





5220-0 در اسللام 
3 1 


: ديجيتالى: 
ناشر 


صفهان 
تملك ا 
قائم 
رايانهاى 
فجعدوات ا 
0 1 
1 


ا ا ل ا ا ل ل ا ا ا 0 
دو مكتب در اسلام جلد اول 00-7 0 ز0ز[ة[ةز[ ا ا ا 0 
مشخصات كتاب د عمدكة ماده فود تع دده ة كنوع دددده تتم عددة تتدع عدوم كع دددة تنو ع دددد :نت تمعددة تتحع معدم دق تعس دة ك نو دعوم تتعحددمة تدع سد ده لتخم د كنوع - + ١57‏ 
بحثهاى مقدماتى 4# 8800048 ةة56-س؟؟56565656ز:_7:7:7:7474:4_4_/_/_/_/_464_4:/:/:/:/:/:ر:/ر/:ر:ر/ر:ر:ررهوطيإغض 
زمينه سازى و مقدمه جينى كك كاده موده د جه ع جرع داك دم د مده دم مر ع د اطمه ددر درم عادر عع داك ع تود وعد دبع نع ونع ده ع د دك دع نع ولع درم فيه والطه دودر عه ادع ترد سمو ع ده 17 
آنجه از لهيب اختلاف ميان مسلمانان ديده ام - عع ومو جد وني ا عا ماك او ون ل وفك اعد عفان عا وول ازع اج اماو دك ماح وال لم 0 نممو لاد ا 1 ل مق ان 
برخى از صفات خداوند و منشاء اختلاف درباره آنها ا ا 
اختلاف در برخى از ويزكيهاى ييامبران ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 3 
توضيح اا ات ا ا ال يق ع د د د م 61 

تبرك به آثار ييغمبر امم ل اا م واوا ا مسا لخدو وكا م سطوامه ا بار مون لخ موا كر نان لباروم د لخ نامر د كر تن لباوك كر ناموك ترق لباو 5 11224 
استشفاع به ييغمبر ان حا اا ناااااا ااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2اا2 31 3 

منشا اختلاف در ويزكيهاى ييامبران خدا(ص ) - حا 0 

تشكيل مجالس به ياد بود ميلاد ييامبران و بندكان صالح خدا ل 0 ا 
اختلاف در ساختن بناء بر آرامكاه ييامبران ومحل عبادت قرار دادن آن مك ب ف كر م ا ل م فد لم م 1/101 
اختلاف در كريسكن برميت وبنيانكذار آن ااا ا 1 
اختلاف در تاويل آيات قرآن سس ااشششْش2صصص سئس كت اك لوه قم ع مداو قم عت دودو ةمومع |4 
اشاره اداه عور ع درط 2د ا دك د عا اذ د ده كد 4 3ش 5315 داع 15205 د كا واد ند داع 2224 1 عاد 3 دان د داك ادك داد طعا د دان ناد داع مساح ك2 ك2 عاك د 1 ده لساك د ع دك 1/22 
خواستن از غير خدا و حكم از غير خدا ا ا ا ا ا ا ا ع ا ا ا ع م ا ل م و قت عر ال 
مالكيت خداوند 5 52ج وب ددن سود دود أ د د رو ند سدس د يدانت دوو م د دي رون د تمدن دو ع دود وس و داو ع رن دوس د او ع ب 101 
خالقيت خداوند ا ا ا ل لي ا د ع ع حي لدم قحاد اماه د جارحا مامد حال جات ميات عن ا حا دولك ل ع د يز 90 
شفاعت خداوند ا م و ايارو تا اا اا اا اي اا ا وات اما صا و واي صا دا كا ا ل ال لاا ع ات 81/7 

ولايت خداوند واد مد مه ددجو عه مهكد دوا عه قم د دادو عد عد مدو عد موه عادو عه عد شمو عه ممه ددح مه دده موث يذ ذم ماده عه عت فظو ة خط ذ ع مطاد و عد عم ف عدم خط ذع د دادج عه عت 4 5د 22 9/7 
درخواست از ييغمبر و توسل به او م اعد عا ند د و عا اد وود در در علا ترمو د وخر و ع فاع ركد د طزد اي عطاك انبج الارك 3 تفرد لاي اواك امود وخر 252 ا 


واه هاى عرب و اصطلاحات اسلامى تسح ع ع عد ع د كع عع عط 8ع ع حم 2ه سي عر يع عد عرب حر مر حرم ور بع جا ب اج عد ل وك لح عاك ب كه ع عاص و لل ع ا كا ل 0 


جكونكى تاليف فرهنك نامه هاى عرب ا 


سخنان دو مذهب درباره صحبت و صحابى ع يي ل ا يي ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 1 0610 


تعريف صحابى از ديدكاه دو مذهب حك ددج انك عاك ماما عدا اعد تيه داكا جات د عاك عااجا جنك تاعارد جا انك اكد عاج سالك د ماك عازمد 2 حاتز د عاك مالجز جنات جد العامة 2 حت د اكد عا عرق د كعات د اناك اك عا عاد ا عاد ات 


تعريف صحابى از ديدكاه مذهب خلفا ل ادا 2 ا اه ا تاكتك ع ا لا 250 ع جاه له لاد ابر رحد اك تك 


تعريف صحابى از ديدكاه مذهب اهل بيت (ع ) تا ا حا ا ااا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا اس 


روش شناخت صحابى در مذهب خلفا او 1ق ام 0 3 11 15 


نقد روش شناخت صحابى در مذهب خلفا ا اشن عط جه ا ةا ل 21 عد د موك دده مه د ان اده تعد د د 4د 


عدالت اصحاب از ديدكاه دو مذهب داع قد ة مس ع عد د سم عاد عمد ذه د دا كه لاد قرت قر عد دات كرد واد كرذع دود دي تدواع جود دك كرد دع جرد ديه كرت داع عرو كرد و م جات و ع عد بدن 


تعريف صحابى و عدالت آنان از ديدكاه مذهب خلفا لوده ودح د مدت موه ونه دجس موده و وده د عه سد دمن وده دجن جد سمه و انه جه م مد 


تعريف صحابى و عدالت آنان از ديدكاه مذهباهل بيت الل و ا ا ا ا و ا ا ا ا 2 


سخنان دو مذهب درباره امامت ا و ااا ا لتم سم تا مت م عام لأا تام ا نمام دوت 


تاملى در رويداد تاريخى صدر اسلام در مساله خلافت 2 0220-22 3012 2 دع دك دوا لع د 3د ل ددع د تعد كك لداع دك د ع د د كد ع د كرد 0 دك 2 كت 


وصيت رسول خدا(ص ) ا ا ااا ااا ا اا اا اا اس 


وفات رسول خداا(ص ) و عكس العمل عمر انان نان نان نان ان ان نان انان ان نان نان ان نان انان نا ان نا انان ان انا انان انا مان انان انا اسان نان ان ان انان ان ان لان ان تا ال لان اس اال لاس سس ا سس ل ست 


رويدادهاى بعد از بيعت همكانى ا ا نا نا ناانا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا اااااا ااااااااااا س2 87 ل 3 


به خاكسيارى ييكر رسول خدا(ص ) و حاضران در ان مراسم ل ا ا ا ا ا ا 0 ادل 
يس از دفن رسول خداا(ص ) جح ب نان احا ا انا حا ا اناا احا ا انا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ااا ااا ااا ا اا ااا ساس ساسح اس اس سا ل 31 
تحصن در خانه فاطمه (ع ) دو بان نان رحاب سل ندب دس نان بنط دب سن نان دس اسن ندب دود ناوه بودن دب دان ناو سوحن ادب سان ددم بح د30 12 
حمله به خانه فاطمه (ع ) لم لاع ا ا اا ا ا م ا ع ل ا عاك اك ل ا ص ا اا كه ل اما عه 2 لاوا لطا ساد لاك يعات 128 
كسانى كه با ابوبكر بيعت نكردند ا ااا اا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اس 31617 
شورا و بيعت عثمان ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ا 00000 لل 
امام مى دانست كه خلافت را به او نمى دهند جم حكرك تح دان < اص جرع ج عرم جاه رك علد جات حاط جرع حا جاح حاعاعز قرعا اح رح عق عر حلم لعزكه عع جات حاط حر عاك حر جاه مز اك ماح بحر حو كرح كك دا 6 2 11/412 
بيعت با اميرالمومنين على (ع ) ا اح ااا ا ا اا ا ااا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ساس 49 ]9 ل 
امامت از ديدكاه مذهب خلفا دما ص ا ات ات قا شن قل ل ات لئس ات ال اك ا ات كت قل ا ات ل ص بات تدك لعا مها ةك ما با ا ا ما ات تل 131 
نظرمذهب خلفا واستدلال انها ا نا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اس ااا اا ساس اس اساسا ساس 19 
أراء ييروان مذهب خلفا ا احاح نا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ااا ساسا ساسا ساس 19 
وجوب اطاعت از امام » حتى در مخالفت با ييامبرا ا ا حا احاااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااسا36 ا 3 
استدلال ييروان مذهب خلفت در قرون اخير دود ععكع عد وذعدنع ع وفمه كوم وذعدتععة وفع ع كود وذعدنع عد دفع كع عدون دنع ده دف ف عكع عن ودنع ند دنع ع وم دنم 1 
اصطلاحات امامت و خلافت عد دك و ع يكح بي تنخ وه عد اناج واب 3 دكن وو من وا ياكاح ياب د بخ وه دااع ويج 3 كه وه وناو اياكح ووو د يك وو عد وباك موده ردس وعد ك /1؟ 
توضيح لعف لك ا ا قلعا ا قم علا تاقوا شا ع لول الى حك ما اط ف قوع و قوط داو للق كوا د خط لاما الاك ادي طبع ع لا ألا ا ا 11/6 
-١‏ شورا عمد عو جح جام ادج ا جام دعام عات عاد اج د عاد داك دا جامد جاده جاو جاح دك اود جام جاو ل دام داك اود جامع د جام ا جام دجاوت كك جاجد د جاده عاجوا جاده 2ج د دك جر ادم 7 

؟- بيعت د سكن انوت ع ع جا ند دض مما عا ل محا كت داع ع جاح عام جرع ع كات ل اعرد لع سات عام ددع محا عرد لع محا عا داع ع جات كد لع م جاح عاد رع ع كات درت لع ع جاع 6ح دك عع جات لك تك اه جر در 10/1 1 
-'٠'‏ خليفه و خليفه الله بر روى زمين اح ا اا اا اا ا اا اا اا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا ا ااا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااا 33138 
اول : خليفه و خلافت حا ا ا 00 ان 

دوم : خليفه الله در روى زمين ا اح ا حا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا ااا 3013194 

خليفه و خليفه الله در اصطلاح مسلمانان م ل صا مت ل ا ع عي عت لت ا ل ل ع ست مصخ لل لطاع عد عكاك مالك لت لداعت عرد عمق كك ل ع ل ع ع 7173 

؟- اميرالمومنين ال ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا رارق 
0- امام عادود ع نواد حر اع عدت د حارج اعد كاك عدي دان جاعم كام عدت كنار عد كط عاج داع اص كداعا جدات حا امد كاك عدا داع جات لاط جدات احا افد كال ماج اح رجات لداع جداح حاب رج الاك كا عاج ات جات لاط عدا حسا عاد كريط عاج دام جامد دا عاك الراك كا ما 2 2 100101 
*- امر و اولواالامر اح اح احاح ا ااا اا اا ااا ا ااا اا ا اا ااا اا ا ا ااا ااا 313 


"- بررسى استدلال به بيعت اح اح اح اح ناح ناح حا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اس 


3 بررسى استدلا 


ب براوشئ اعلا 





شاءن نزول آيه تطهير و عكس العمل ييغمبر 0 


رسول خدااص ) و آيه تطهير 525*000 


كسانى را كه رسول خدا(ص ) در غزوات به جانشينى خود در مدينه بركزيد 


نصوصى از رسول خدا(ص ) در تعيين ولى امر يس از خويش جء لصدة 3 ده مدت 


وصى رسول خدا(ص ) و وزير وليعهد و جانشين بعد از او 0 


وصى در احاديث رسول خداا(ص ) ل ع دي ل 


وصيت در كتابهاى امتهاى ييشين 0 


ابن ابى الحديد مى نويسد م ا ا ع ما ل ا ا 31 

شهرت اميرالمومنين(ع)به وصى ييغمبر وانتشاراين لقب دراشعارصحابه وتابيعين 0000 رزيل 
در أغاز اسلام مش ششششسسسمشئمشش مض مم بام لوا ام لهام و ا ب ف ويم ل ده عا عه ود 102 
لفظ وصيت در سروده هاى جنك جمل (5891) اك ا لاسا واد اك ا أن اك مالي جك اك عا كا لنت اد او عا دك اك داك أ اك سالا وك اك اناو انك اك عا وك زد ا 5 ا 711 
وصيت در اشعار و حماسه هاى جنك صفين جح دم ود د طد مه دح د عام وه د اد كا ره رت جك عام عه دج اح دكي ترات د كاد كه ده د كام ند 2د د > عاواك عو د تر تج فاع وكات 3 0 1017 
وصيت در نامه ابن عباس حر سعد ناد تحاط انر تسارار د درن لسرن كاحت ول عام لامك سات ناتسراتت انا مرك صارا ات كان ول تدا ارت لاحك لحرت لاقو سار لان عات ل 1 101616 
وصيت در شعر ماءمون » خليفه عباسى ض ةلمم ل م 1 
كوشش ييكير بيروان مذهب خلفا در كتمان وتاويل اخبار وصيت معك دواد دده جاده جم كه اتاد قد واد عد جه واد عع وات ع د عمو عاج جد جد 22 35 و تدوع + 5م دده 1101/3 
اشاره ا لل لاع حلي ارات لي عا لاي ات ل اك ا ا ل اك ا وت ياك كد لد ارا اا واو ايا اا ام اا ا ا ا ا ا و اك 
حديث عايشه . دليلى بر وصايت على (ع ) كع ادمنفف ع كانيع دفلق ‏ وصول ابباجسندم ب اميه امسندمب ادوج سد و ول 6 0 
شادى عايشه از شنيدن خبر شهادت امام على (ع ) ا اا ااا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ااا اا اا ا اا ا ااا ا اا اا ااا ا اا ااا ااا ا اا اساسا ا 37 
مقايسه اى ميان احاديث عايشه و ديكران لل 00ل 
بررسى احاديث ام المومنين عايشه اا 00 ان 
مقايسه اى ميان حديث عايشه و سخن امام (ع ) ل ا 000 رون 

دو حديث متعارض از يك بانو و از دو سنكر 00 0 إوا0 
موضعكيرى در برابر امام از دو جبهه مختلف اموه عو دوم واو ع ماع عو ووو وجادك وروا ع طوك د جود دواو ع مك هعودعد وطوة عدون ودوك جمد دواو عمد ود معد د ع /1121 
مرك ناكهانى عبدالرحمان بن ابى بكر ا اا اا اا اا اا اا ااا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اسل 3973 
كتمان فضايل امام (ع ) و نشر دشنام و لعن به او ن ا ناا ن ا ن ا ا ‏ ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا سا1 3951 
توضيح ل و ا ا ا ل ل لا ا لا لالد ل ا اا 
ناخشنودى قريش از جمع نبوت و خلافت در بنى هاشم ومح قح ديجا د لات ف فم حصا ني ححا دام ص قمر ع حا ل جد اماد خم قد حا موا اك عد اداع لبد كد ا شد ملك اد 1101/1772 
طبرى در تاريخ خود كدخد جوع عد معد قت دمدة خودت عد ع د تنك ذو دانع مب رونك دن بد ذا «لدابتج حر داه «لخو سه مه حت عد وماد د لمعه مخ داح ده جع د ليقو سمو ع كنوه عد ع كه 2 1/1/7 
درنكى در خطبه ياد شده ا ا ل ا ل شت اص ئلتمم م امم ع وما مم عه مما ل وا بخان مك عاو امع ل عه 1 17/1/12 
جلوكيرى قريش از نوشتن حديث ييغمبر ل 0000 ااال 
سياست حكومت قرشى و بنى اميه ا 2 20 لجرا 


سياست حكومت قرشى در زمان معاويه(١)‏ 0000 لين 





سياست حكومت قرشى در زمان معاويه(؟) ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ل 

فشرده اى از داستان شب عقبه 2ب د ع ع دو 2د د ع ع ب د ا ب ةد ا ب ب ب ب 0 
سياست فرزند زبير ا اا 0 ال 

يس ازابن زبير كلذك جا لدو دوا كفو تلطه لتدجاءاث تدارا ءاد ل لا داك تاكاه اناداك لعا عاد دكات دا مادا دعاك دا ددا وا اباك لاك عا ات كد كا يك 151110 

در دوران خلافت عمر بن عبدالعزيز ا ا ا ا ا ااا ااا ااا 0 رن 
دوران خلافت هشام بن عبدالملك ا 0 ارق 
سياست خلفاى بنى عباس 00 اريم 
در دوره خلفاى عباسى 1010000 رين 

070/ رفتار طبقه دانشمندان ال ا ات ف ص ات يي قا ا ات ات ا ا ل و ا كه حك م مات لاف لد عام اك ا م بادا ل ل م لق لك دبا رت به ماما ا قل  ك‎ -١ 

"- رفتار طبقه فرماندارن ا اا ا اااااااا اا ااااااااااا ا ا اااااااااا ا ااا ااا اااا ااا اااااااااا اااااااااااااس 319 

'- رفتار طبقات ديكر اا احا ا ا ا ااا اا ااا اا اا ااا ا ا ااا ا ااا اا ا اا ااا ا اا ااا اا ااا ااا اس 9 31 
نتيجه اين بحث و بررسى ا ا 22 217 2د وا 2 و قي مد د م وا جك 2ت ركد د د لراك جك كوا د ور تومي 2 2212 د و م 22 22 3د 252 012 101 
دشمنى خلافت اموى با امام و آثار او ا ا ا اا ا ا ا لضا 
عكس العمل خلفا در مقابل نصوص سنت مخالف سياست آنان 000 0 00000 ااا ا ا 
انواع دهكانه كتمان صا دا عاك معن ع اماد عو عه كاج و حا كماد اله بام مدع اطع اناه عاد حك عه ا عد عع اك أعادا عزت ماكر عع طق حا أعا ا جك عن عر عد ع جنك أعاد ا حر عع عر عام عو خا يدا حر ج35 166 
توضيح اوعد ا ل م اي ا و او لخ وا و د ول ل ا ام الا وا جع ود 1و دو دوو لامع وو 2 عم 7 1 1 

16 16 حذف قسمتى از حديث و نهادن كلامى مبهم به جاى آن ا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اس‎ -١ 

"- حذف تمام خبر از سيره صحابه با اشاره به حذف آن تعس لاا كه سو ال رف لقم د لك سف قم 16 ف اوفع بر 6و ب 1 1 21 

'”- تاويل معناى حديث از سنت ييغمبر ل 0 ال0 

از ديكر انواع كتمان عاد اك عا فد بويا باك رك فلاح ذا دن تسافا ف ا ااه حا تق د مايا ا عاك لال اا الك جاح سا ناق ل و عات اق تاك جا سا اق ا سا باك ال عاب سا بايا ا تاباتع صا 30[ 150 

بر سر سخن بازاييم 0 0 0 00 

؟- حذف بخشى از كفتار اصحاب بدون اشاره به حذف آن - مم ع عم م مه مم م مم مه م م مه ممم مه مه عه مه ممه مم م مم مه مه م ع م ممه عم ل مم له مم ل ل ل ل لل ل لل شرع 

ه- حذف تمام روايت از سنت ييغمبرء بدون اشاره به آن 1ك 001 355002 202017 25 د20 550 22500203 22 1 لا ا ا 121 

ع- جلوكيرى از نوشتن سنت رسول خدااص ) ا ا ا ول 


/ا- تضعيف روايات و راويان سنت ييغمبر م م م م مه م مم مه مم مم م مه مم مه م مه مه مه مه مه مه م مه سه مه مه مه مم م مه مم مه مم م مم مه مه مم مه مم مم سه مم م م لم عم م م م م 1/17 


01/107 2 عيبجويى از كسى كه از وصيت سخن بكويد! طق ا عن قل ا ب ا تو ع مك وات عت قن نوات ع ل عرو وا تت لل حصا اه العامة قبد م لوست ع ل‎ ./١ 

"ال. سركوفت و زخم زبان به راويان حديث - لخد ود دم اوم ع قراط ود د رذ جد دمع قرا طم مواد ل لاوطا مقط كود ده فش توق تو قود قط ود 51702 

"/ل. ترور شخصيت بيشوايان حديث ا ا ا ا 0 01 

؟//. نسائى ٠‏ يكى از مولفان صحاح و داستان اعدام او! لله ما لمق الاق امو ا لا اي ا 

/- به آتش كشيدن كتابها و كتابخانه ها مدي يان د اما د ادك جنا ورد نان جد عا ال احا بالود ا اتا حا ل اح ابا لا جاح ا لح جاح لا ا اح د حا اجات حاب ا جا د ات جد 6 بارع 

9- حذف قسمتى از خبر سيره صحابه و تحريف آن ااا 
-٠١‏ قرار دادن روايات و اخبار ساختكى به جاى صحيح آن ممم ل م ل ا ا ا ا و م ا 13712 
انتشار احاديث سيف از تاريخ طبرى ديكر كتابها و علت آن 0000 زان 
اشاره الج يي لح ا ماع الحلك عاباع لس لك عام لفك عبان لق ل اا ا ل ا د ا ل ا د وا ل ات دل ل قلات ا ا ا 0317 
علت كزينش اخبار سيف توسط عالمان نامدار صدر اسلام ا ا ا ا ا 00 ين 
داستان اسود عنسى در روايات سيف ا ا اا ا و ا ا ار ا ع دع ل يت ل يد وى ع دك اك ا كد كت ب د 1 101 
بررسى خبر اسود عنسى --------بب7“ب 0000 ا7#”#3131[10”#”37#77 ا ا 
دروغها و صحنه سازيها سيف در اخبار جنكهاى ارتداد مد عدة ع مدع مده ني ح يده مح ودس ع م د بدداس د د ادي د واد د طح قد دساح د ديع بار طاح ادك ع صو د ذه نط قد 4.7 
طاهر بن ابى هاله در سخنان سيف تدا بد ان ذم وي عداو ياد يوك وك وي عدا اده ويه وذ يو مهاسو يمد دهع وو مدان سويب و له ده ب سباي اندو وبمك ند يي عبد 12م 
فتح اليس و ويرانى امغيشيا اماد د ب كا كط عي كا دام سي ع دي خط جه ال اط داك عاك ع قي دي ركم ادا جاو ا ع درط حيط زعم لال كا داق ا ع درط نط جك ال رط داعا عر عر دري اع اا ماسز دع 2-1115 
شهرت على (ع ) به وصى مشكلمذهب خلفا ان ا حا نا اح نان ان احا ا انا ناا ا انا ا ااا ا ااا ااا ااا ااال 22 3/6 ل 
توضيح ا اا اا ااا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس 1 لم 
راه حل سيف براى مشكل وصيت الو 6088 .دوج اآكلكلكآآ0999133] وصصردئذم5:5:”:”:_:_مََِ كك ىك,5جةج,]:كألأأ 000060:0101:1:7ئااة 
بررسى روايات سيف در اخبار آشوب زمان عثمان لل4ىف4464479ىىىوى 9 399ة7927788اا1 0011 001 ااا 
دروغها و تحريفهاى سيف در روايات كذشته ل اي ا الي لباك ا ا حي رصا كي ل لحي ل و ايت ع ا دي ا ود 010 
مقايسه اخبار سيف در مساله آشوبها با اخبار ديكران عاد ادك ف ا ا ا لد اد ل جه عرد ددعف له دك جه عد ف يه لا 
اشاره ا م م مدا مام ل مام ا ام ل مياق م وي 00 017 
ابوذر در موسم حج در منى ل 0 000 
ابوذر در بيت الله الحرام اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 1 3 


ابوذر در مسجل ييغمبر و جاهاى ديكر سنن نت ل لس 2 22 179 لم 


نتيجه مباحث كذشته ة ‏ اة ا ات ا ا يت ا عا م ا ات عرد ل قي 800110 
بازكشت به بحث وصيت ا ب ل را تر لت مت ند 5332 88/22 
تعداد اخبار و نصوص از قلم انداخته شده 2 جود يان وداه ان اج سان ان ساو نان 1ه و سان 1ن داو ف نه بد ان ددن نك ند مدن نو وما ا سد وان وو ا 1م 
نصوص باقيمانده درباره زمامدارى اهل بيت ممم م م م م مم م م م م مم مم م ممه ممه مم مم مه مم م مم مم مم م مم م مه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه مم ممم عمد آعم 
اشاره الرد سا ده عع ع دروا دجا عم دواد ص راد دوا صر ده موادت مادم دع سج عد وان ماد برد ودج عدي دجاه تا سماد ب دعاصت نام ع دعام عد راد اناده ساد دود مد ءاد وده ماد دود ود ددح لام 
تعيين وصى با الفاظ مختلف لمم مه ممه م ممه مم م مه م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه م عه ممعم الأعه 
وزير و ياور رسول خدا(ص ) - 8ككآجب-بوووه798آ4#4898988898#848#«789877ه 49999 >9 11111111222 
خليفه و جانشين ييغمبر(ص ) أ جاح احاح احا احا ا ان ا حا ا ا احا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا ااا اا ا اا اا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ا اس اس سال لس ل 
فرمانرواى مسلمانان بعد از ييغمبر(ص ) ان ا نان ان ناح نان ناح ا انان انان نان ان ناح حا انان ان ناح ان انان ناح اح ناح ان ماح اح انان ماح ان انان ان لاح ان اح انان اح اح اح اجات اج جا لاجس اس سا سس اس ل ساس سس ال د © له 
كردهمايى تاريخى براى نصب على(ع) به مقام ولايتهدى و ياسدارى از اسلام وزمامدارى بر مسلمانان اللي ا ار ل قم لفك لممادو ام مقمايك 2 0/1 
غدير خم اشن د كا اا كارك اال لراك 5 كا ل كد ايد كرك الك باد قاط عاك 3 كاد كك فت تراه داك ع لك كد كك فقا كرد دو عق طم ا كع م د د ع ند كاد ده مط اد ع عد ع م م 0 2ك 01001 
داستان غدير خم دكبخ مك د ب بق دبرا بلك مرا عأ د لبحو ايك دن مادا بال اك ليامع مك دا اداع يال د ماني عاك د كبا ناح تأ د بباداي ناي عد تجا ماح عا هبام ماي وت تبادا جا 33 001/15 
تاجى كه رسول خدا(ص ) بر سر امام نهاد ا اح جاح حا ا ان اح انا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا ا ا اس ساس لس ل لس م 1 ل 
اميرالمومنين (ع ) مردم را سوكند مى دهد! حي ا ا ا ا ا رن 
وجه تشابه تعيين وصى در اين امت با امت موسى ا ا ا 000 اراد 
تعبيق وقلن: للع ع ا م م ا صا رت ا ل ا م ا ا ا 0/11 
حكومت و فرمانروايى در قرآن كريم اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا سا2 ا 
امامان » على و فرزندان او (ع ) هستند ا احاح ا اح احا ا اح ا احا ا انا احا ا اا احا ا اا اا ا ااا اا اا ااا ا اا ااا ااا اا ا ااا ا اا ا اا ااا ا اا اح ا سال لس 8 ل 
مبلغين از سوى ييامبر خدا(ص ) اح احا اح احاح ا اح احا ا ان احا ا اا حا ااا اا ااا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ا اح ل اجاج لس اس 8 ل 

ماجراى تبليغ سوره برائت ا اح احا ا اح ا ناا ا اح حا ا اح حا ا اا اناا اا ا ا ااا اا اا اا اا ا ااا اا ا اا ااا اا ااا ااا ا اا ا اا ا ساح لس 39 8 ل 

حديث منزلت ا ا ره 

مقصود از لفظ منى در احاديث ييغميرا(ص ) لل م لم ام لل ان ململ ا لس لات د ا ل ل م لات لاك ل ل ا ل لاد لاد ل ل ل لساك لاك لل لل لل لل لل لل لل ل ل لس لس ل د ل 12 لم 
حاملان علوم ييغمبرا(ص ) عد ام اي و ان نا عا و بك لق اد ل جد 1 0946 

على (ع ) در دامان ييغمير خدار(ص ) ود مده د امنا دم عه م ند داعسع تج دادع جه مخان د دامع ددع دع تماد معو اد محم سداد عد ددن فد وس ساد ددم جنا د ندع 


بشارت ييغمبر(ص ) به ظهور مهدى (ع ) لمعم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه عم مه ممه مه عم عد 5 لع 


مهدى . همنام ييغمبر تن سهد وس دود د دن دود در دود تاد معاد دده در دده ددن د ودود ود دود مسد دم ود ادو مدسمد سمدم دع دوه ودع سند "اع 

مهدى . از اهل بيت ييغمبر سدم د د عدم كن در دده اسع كن ووه اكد دم ع كه ون مان ا اعد اخ و كد ون اا ل تك هونن 33 333-55131222 810 

مهدى . از فرزندان فاطمه ف يا ماي لج ب ا ا اي ات ا ا ا ا ري كي رت ا ب تعن م و ام ا رج 2 21 

مهدى . از نسل حسين (ع ) دل لكف اك د اا اد العا امك اتاو الك ناا هدك ءابعا داك جا مادج د د العامة دق ادا ادك حا ادانع حك أ داكا كا نك أ عا عام ا مأوت 27 21 
نصوصى بر امامت هل بيت (ع ) - ا ل م مم مم مم مم ل ات م مم ل ا لم لت د م ا ا ع لاك د ل ام ا مسد د ل ا ا ملك لك ل ل ل ملت ل ل ل ل ل ل ل ل ل سس ل عد لاقع 
اشاره كدن ة علتن ادن لاون نط عه ند ادح دو جا كن ع ل دب ا و بوب ال نب ع سح دست دس ل لودع سد تو دن تح وو دمو لدبا دس اود دب لطي نام 

حديث ثقلين الال شي شت شي سك مةئ ا عع ص ري ا عع ل د ع ل عر قم له ع د اعم عو مدقمو عاد 211/7 

نص ييامبر بر تعداد امامان - أ اح ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا اا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ساس 94 1 

نظريه اى شكفت انكيز! زر 

نتيجه احاديث كذشته تدده من اناك داك لاسا ددا لامعا باذ لاما الك د اد سانا دع وا مدال د دا لاسر عاك دك اما اد دده لد عا دك اباد سالا دده لاس انك ده 3 علدا ددم ذع 2< :م لاع 
سركردانى دانشمندان مذهب خلفا در تفسير اين حديث ااا ا اح ااا ا اا اا ا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 1 

اسامى دوازده امام در مدارك مذهب خلفا ملا مل با امل بام دا كنا وق دابل اناك دك تواداك تك دام اناق داك وال اذ ناك دام اناك دان مرا ا دأ لاا ما عاك عب أ ا 
مشخصات دوازده امام . جانشينان ييغمبر صلى الله عليه و آله - د كبس ادمع نحط املد كد لس عات أطت ص حم ع كيان دن وحيمة لطع كان افق وضع نمدا 
رويدادهاى تاريخى در صدر اسلام براى به دست كرفتن قدرت ا ا ا اا اح اا ا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا 16 16س 
اشارة 17 سم د يو 3 ندم وي ادوع ودين وال بم وم 2107 يد ع3 تو با وي دوه بدي وال با يل وو اد 3 ابابا ل ار ا يك بارا ين او لا ل 207 
سرآغاز اين رويداد اا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا اا سا3 1س 
وفات ييغمبر و بازتاب عمر ا ان اح ا ناح ا ناح اح ان اانا ناح اح ان اناا ا ناح ان نان ا ناح احا ناح ا ناح احا ناح ا ماح ا ا ا ا اح اح ا احا اح اا ماح اح اح احا ماح اح اح احا ماح ان اج احا اماج اج اج حا اج لج اجاج اس اس اس ساس ا ال اس لم 16 سر 
سقيفه و بيعت ابوبكر لئ ئ ا ا ل ال برو ات قم دن د لمحا ايو دو يا دهم واي اد راو ماع وا 2ك و مده بسع 26 
يتعك يعمد ا ا يك امه ا عيرة لخد جلو ك3 د لد م 3 اللا 1 د طايه عد لج د دل د ل د لوط ا ا ا ل م ا ا 2 201 
شورا و بيعت عثمان ا و 1 اق الو 12 1د اذ التو ل صا رز دو ويك 1ك 126 ل لووك اك د ع 5011 
بيعت با اميرالمومنين (ع ) اح اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااال سال سلس 2 
خلافت از ديدكاه سران مذهب خلفا حون للق دد ياك فنا وول لد دوا ديا رن ماك د مذو لدي رما لدت نان د ف ددا ترد دان د كان دعا لد مر ماده د اط دم فط دل مان دذكك /أمء 
توضيح ا 30 قم ام لطع عل اد ماديا موه لله قط دياك فم جاه جاه قط جا 2 انام عل ل لوعو عا انعا لاا قو داعا مم كك لداء لقا عاك مت المع 
فشرده اى از بحث مصطلحات اك م عا دن وا كان ماما متاك ع تهات وات تت مامت د وا عم مام وات اه عالت ماه د مومه واه جاه عا مرت عاو جات جامد كاحت تك عون ماوت تامدك د تت ل مرف ماك تت عا تي 0 


بررسى آراء مذهب خلفا درباره خلافت و امامت - 0 1 ا ااا 


استدلال به سخن امام (ع ) ممم مم م مه مم م م م مه ممه مم م م م مه ممه ممه م م م م مه ممم م م مه ممه مه مم م مه ممه مم م م م مه مم م مم م م م مه مه م مم م م مه ممه م مه ممه عم م م عم م ع لع ع عد 6 لاع 





وجوب فرمانبردارى از حاكم كناهكار و حرمتعزل آن ! ا 00و 

امامت از ديدكاه مذهب اهل بيت تنه 5خ نع 5:3 :32ح :55:1 :3532533-53 ا اتدكتتة :ا 
موضعكيريهاى هيئت حاكمه در طول سيزده قرن ديد د يا باد اعد نوا ماده عدا ماد بم د اناد بدي عن انا قاد وا د لطي عدب د دسي واد دو دح اديع دس د ديا بم د يا دست ددنت ع لا 
فراخوانى براى تجديد حيات اسلامى و اتحاد مسلمانان د 5 كدان عدت 2125 دك 5 رادا 2 عد مك2 يدج كا عد 6د 30 وكا عد 6 3 5 ا ا ا 1 2 ا 7/0 
يى نوشتها 202 
اتا؟ اد اا اك كك تحدم دك ان ات وك انام كا كاحت لحن كو امب اد كاد تان لاد له لق كي لاد تا م ما را طن ا ا ل كاد ا 2ت 8/7 
١عتاه؟‏ ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا 001 ا ااا 
عثتاة ١١‏ 5 دده دوه ععدد كمون دمع د ودج دوع كاده عدع و اده د 25 عادول جد ع و وده و عكاد عه ده و جاده د كه كاده عدع د داد ادك جه كاده ح3 ع دع عع 5 وما عم 5 2 د اك 1 

ع ١تا؟/١‏ نون خ نخد د اناد د مدع ما حك دواع ه ماح عاك شم ما حساك دو عه باحك تون ع وا مك دو ده باحك نوا موا مك دومع باحك دوع ع مااداك دقاح ع بان اكيت با عما اما دناه ماح ل بع د جا عاك تلك د ماق 1710172 
7*6 انا 77 ما لش ل امت وا و واه ك7 
سرض رقم كد خا مه عا ا اد فرع كد يه مك عد دك علد دع د لذت نه مرك عا كك يد كرك كاد الو ك2 مرك عاد لك كد دع 4 للك رجانه عع كد درك ليد كن 22 دك 2ك دك عر حك لاك فرع د ادك ريه عر كا دك يد فرع كا ل د 210 1/1001 
تفيرة سور مح ‏ ل م ا لق ا را ارا صا ص ا بر ات ا م ا او شا ا صا ا يي ا ص صا يخااي مال دات ملاات عأ /17 
تحرف ونا دك مقد مكو عع معة عدن ا امط طعا دعم ع امحصة طس طون تعره اطامفط عن ددن عدج ام تمفتونء تعمد دات غم مو قمعم دوت وعم دون ودع كرات :تمد دعت فيس 171 
لامتكا سسا اماك مح د اخ ف رركت مك و جا ياد ادر اورت كر يد جص بادا واه كاك ددع وه عن ياك ودر لق اذوه و كر دم ور كن وام عع عوطم مت م عط اد با ات 12220 17180 
1 معد كع جع ذا عاد دادم عد امف عاك دع م بد قوع عاط دوع ادا فدح درط عاك رد اح عه كاد قوع ادام عرعك رم عد مرك دك ادلم ادح اك اط ارد كاد مطح كاد 8 دا د بطه كدبع تداج لط ددحم جا طاح عرو اكد #لطه كاعد لد عاد لطع راذع نج 1/7216 
للركيسنه ديه د حدد وميك د عاد د رامد جاعم جاجع عاد دك دادت 2 جادع د عامج ع جاده م عامت ع جام د جادات أ تاده ك جاوج 2 جامع د جاده ععاد ع مواقت 2 ولمع د جاده جاو اوت د امت د جاو و عادو لوادت 2 جاو عاو الا 
016 مك نلف 5ك 1 تامع موه تتو امع ع طاح ناه دع عجانات كو امح مكاح ات تلمع ع جاه تو امع عط عات د عه عجان عه و فرح ع ماح لا لمع عوانك كن لع عجان حاط د لمع ع مان اق ذاه عوط تلع عجان م ف ل ا 1 
متا ام «المدعدم فج عه عم در رح د ألو الإوااداه القت وح د الروك موادا امه بد رح د ارح بويا لم داكت نري حاط روك ادي اداه دا دزي حي د الرد ا بان دل لكك درو حيط د ترد بان حا وا د ويا حا مالعا به ل ا 2 1/7196 

1/0110 لاعتا؟ "7 2 5 1 210 5 ع كدي كاك كن نا لراك درم حا لط كد كرك ان اك رك كط جد د ات كرك < د لكك رطا ان لكل لك كدر حر جا دي جارد جد اك كج كتين خرن كان 2 حون كردا كدت ري كر اك 2 داك اد اي فر ع ار ا‎ ١ 
نا 7/1 ل ل ا ا ئش ا اا ا ل ع صا ا ب سات قات قل ا صن عات ا امات قات قر تاي مزه سنال عاباك عجان ار ترب زد اوقل عاباك ماكا د رخزي مزه جا دا كارا رداك سك رك كر جع فإ‎ 


دو مكتب در اسلام جلد اول 

مشخصات كتاب 

مراتتاشة #كسكرض مرفي مفو 

عنوان و نام يديدآور: دو مكتب در اسلام مرتضى عسكرى ترجمه عطاآ محمد سردارنيا 
مشخصات نشر : تهران بنياد بعثت مركز جاب و نشرء - /177. 
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وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى يادداشت : فهرستنويسى براساس جلد دوم 17276. 
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شماره كتابشناسى ملى : م 194-9/2نام 


بحثهاى مقدماتى 


زمينه سازى و مقدمه جينى 


خداوند به مقتضاى ربوبيتش » دين و آيبنى براى مردم مقرر داشته تا زند كانى خود را بر اساس آن سامان دهند و با عمل به 
مقررات آن به درجه كمال انسانى دست يابند. و آنان را به وسيله ييامبرانش به جنين مقررات و آيينى - كه آن را اسلام ناميده 
-(1) رهبرى كرده است ؛ همان طور كه براى تمام مخلوقاتش نظام و ترتيبى متناسب با سرشت و فطرتشان و براى نيل به درجه 
كمال مطلوبى كه در نهادشان آفريده است » 


مقرر داشته و ايشان را نيز براى سيرى ساختن جنان مسيرى مسخر كرهه ء و يا به آنها الهام فرموده است . (؟) 


از دورترين زمانهاء همواره جنين بوده كه جون بيغميرى از ييامبران خدا وفات مى كردء صاحبان زر و زور آن امت » دست به 
تحريف يا كتمان مطالبى از شريعت آن بيغمبر مى زدند كه بر خلاف ميل و خواسته آنان بوده و به جاى آن » قوانين و احكام 
تحريف شده بر ساخته اى از سوى خود (") به خدا و ييامبرانش نسبت مى دادند؛ تا اينتكه خداوند دينش را به وسيله ييامبرى 


ديكر تجديد. و شعائر و مقررات كمراه كننده و تحريف شده را نسخ مى كرد. 


هنكامى كه خداوند حضرت محمد (ص ) را به رسالت برانكيخت و قرآن را با وى فرستاد» واصول اسلام را از عقايد و احكام 
ضمن آيات محكمات در آن نازل كرد» شرح و تفضيل آنجه را در قرآن آمده است » به وى وحى فرمود تا مردم را از مفاد و 
منظور آنجه در قرآن بر حضرتش نازل شده » آكاه كرداند (6). ييامبر نيز قوانين اسلام را از كيفيت به جاى آوردن نماز و 
تعداد ركعات آن » روزه و شرايط آن » واينكه از جه جيزهايى بايد اجتناب شود طواف كعبه و تعداد و آغاز و انجام آن » و 
ديكر احكام را از واجب و مستحب و حرام و مكروه, به مردم آموخت ., كه از مجموعه آنها در نزد مسلمانان » حديث شريف 


نبوى به وجود آمد. همجنين خداوند, اسلام را در سيره ييامبرش مجسم فرمود و مردم 


را به يبروى از او فرمان داد: لقد كان لكم فى رسول الله اسوه حسنه .و از مجموع احاديث و سيره ييامبر خدا (ص )» كه سنت 


ناميده مى شود خدا و رسولش امر كرده اند كه ييروى شود. (0) 


بدين سان » خداوند اسلام را از طريق قرآن و سنت بيامبرش براى بشر كامل فرموده » اما ييغمبر خدا (ص ) يبش از رحلتش » 
مسلمانان را از انحراف بعد از خود با خبر ساخته و به آنان هشدار داده بر امت اسلام همان رود كه بر امتهاى ييشين رفته است 
» كه - در مثل - اككر در امتهاى كذشته يكى به سوراح سوسمارى فروشنده باشد, در اين امت نيز كسى بيدا مى شود كه جنان 
كند (8) 


اما مسئله تحريف در اين امت » خداوند قرآن رااز هر كونه تحريف و دستكارى » خود در امان داشته و فرموده : انا نحن نزلنا 
الذكر و انا له لحافظون . يعنى ما قرآن را فرستاديم , و ما خود آن را حفظ خواهيم كرد. (الحجر / 4). و در جاى ديكر فرموده 
است : لا ياتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه . يعنى هيجكاه و هيجكونه باطل در آن (قرآن ) راه نخواهد يافت . (فصلت / 
6 


اما سنت » كه به صورت حديث و سيره در دست ما مسلمانان قرار دارد» خداوند آن را مصون از تحريف قرار نداده است و 


جشم مى خورد. همين اختلاف در 


حديث شريف نبوى موجب شده تا كروهى از دانشمندان به جاره جويى برخيزند و براى رفع مشكل كتابهايى را زير عنوان 
تاويل مختلف الحديث “07و بيان مشكل الحديث (6 و بيان مشكل الاثار (9) به رشته تحرير در آورند. 


در نتيجه وجود اختلاف در احاديث شريف نبوى , مسلمانان در فهم قرآن كريم با يكديكر اختلاف نظر يبدا كردند» و همواره 
در تاريخ در مرانشاة تنعت كلمة يداز كرديل: 


كذشته از اينهاء جون مسلمانان از اقوام و ملل مختلفى تشكيل شده اند و با بيروان مذاهب و آراء و اديان از ديكر ملتها 
معاشرت و مراوده دارند؛ اين خود موجب كرديد تا در برداشت از اسلام با يكديكر اختلاف نظر بيدا كنند» تا آنجا كه برخى 
از ايشان آيات قرآن و احاديث صحيحى را كه در دست دارند مطابق راءى و سليقه خود و برداشتى كه از اسلام دارند» تاويل 
وامعقى كنك واهمين آمر متوجب جداق بين انياو ذيكران )و كوتن تذادنية اراء وتقارياك مخالفق غنوه كرد يدمو 
احا موود كد كر م ها 


تحريف و تخريب بوده اند كه اينكك به آن خواهيم يرداخت . 
عوامل تخريب خارجى 


از موارد تحريف و تخريب در مصادر و مداركك اسلامى ماء كتابهاى حديث و سيره و تفسير است كه به شرح زير دستخوش 


تعدى و تجاوز قرار كرفته اند: 
١-اخبار‏ اهل كتاب به وسيله امثال كعب الاحبار و تميم دارى در مصادر اسلامى ما راه بافته اندك. 


"- روايات و 


غبار وتديقان"به كيك عواملى مانتد انق انى العوجاء سيف بن عمر تميمى :در مسادر انا داغل كه انن ١‏ 1) 


*- و اين اواخر هم » از همان هنكام كه نيروهاى كافر استعماركر سرزمينهاى اسلامى ما را مورد تاخت و تاز خود قرار دادندء 
با سلاحى بس مخوف و كوبنده و ويرائكّر به ستيز با اسلام برخاستند؛ بويزه آن هنكام كه مبشرين از علماى يهود و نصارا زير 
جنكك با اسلام برخيزند. 


اينان در انجام جنين ماموريتى دست به كار تهيه و تنظيم فهرستهايى از متون اسلامى شدند و حاصل تلاش خود را با نظم و 
ترتيبى در خور دقت و ملا-حظه انتشار دادند» و بدين سان بر تمام محتواى مصادر ما دست يافتند. يس از آن از كتابهاى 
مختلف » هر مطلب ساختكى و دروغ كه جهره اسلام را زشت نشان مى داد (مانند افسانه عرانيق )» بركزيدند و با آن بركزيده 
هاء كتابهايى با عناوين زيبا و جشم يركن و مطابق يسند روز» همجون دائره المعارف اسلامى و محمد ييامبر سياسى » تاليف و 


منتشر كردند. 
اما كار متجاوزان استعماركر در جنككشان با اسلام ازاين هم دردناكتر و خطرناكتر بود. جه اينان دست يرورد كان همان 


مستشرقى و فارغ التحصيلان مكاتب فكرى و مبلغين طرز تفكر و تمدن ايشان را به سرزمينهاى اسلامى ما كسيل داشتند و همه 
امكانات ارتباط جمعى خود را در اختيار فعاليتهاى ايشان نهادند» و آنان را با واه هاى ير آب و تاب و دهان 


اين دست يرورد كان استعمار نيز» دستمابه افكار وارداتى خود را در شهرهاى اسلامى با انواع وسايل انتشاراتى - كه استعمار 


در اختيارشان كذاشته بود - به شكلى زيبا و عناوينى جذاب و مردم فريب انتشار دادند. 


ازاين دسته » سر سيد احمد خان » موسس و بنيانكذار دانشكاه عليكره را در هند» و احمد لطفى , استاد نسل جوان » و قاسم 


طبيعى است كه بين اين دسته از روشنفكران وارداتى و ياسداران واقعى شريعت اسلام در كيرى ايجاد شود و استعمار و جيره 


خواز اتن نوه جالبداوى :دمت | موعسكان و ممدةزقنان تسرك 


اما برنده ترين ابزارى كه اينان در جنكك با اسلام به كار مى بردند زير نام تعريف اسلام و تاريخ آن و معرفى شخصيتهاى 
كه جرجى زيدان تاليف كرده است » مى توان يافت . تمامى كوششهاى اينان و استادان مستشرقشان تعقيب يكك هدف است و 


نوسحي يكن لاشان افده انيت كدس ‏ كوننه ودرا عد با ششيودس الباق كد تمى افينء 


براق وسيدن ئة حم هدق أست كه دست يروو كان استحماق:و تزبيبث تافتكان ستشرقيخ #فران را تفسيز من كند و احاديث 


شريف نبوى را شرح مى دهند و سيره ييامبر 


طبيعى و برخاسته از سرشت بشرى نشان دهند, و آنككاه به اشاره و كاهى هم آشكارا و بى يرده اظهار مى كنند كه هر يكك از 
مقررات اسلامى با زمان خودش متناسب بوده و از قوانين بيشرفته زمان خود و مفيد به حال مرد آن روزكار بوده است ؛ ولى ما 
در اين روزكار نيازمند به تغيير اساسى در احكام اسلام و تجديد نظر در مقررات آن هستيم تا با مقتضيات زمان و نياز 


مردممان سا ز كار باشد. 


استعمار» و يا زمامداران دست نشانده آن ها در كشورهاى اسلامى هستند. زيرا اينان با تحريف حقايق اسلام به نام تعريف 
اسلام » و سازكار كردن بنا به مقتضيات روزء به جنكك افكار و باورهاى اسلامى ما برخاسته اند. 


آز آنه كذشت »اين الشيجه به دست :مى آبد كه سلمانان دن اين ووركان ونس از صدماتى كه از حملت عفيداتى 
سهمكينى كه بر اسلام وارد شده » نياز شديدى به بحث و بررسى در آراء و نظريات فرق مختلف اسلامى و ياكسازى آن از هر 
كونه آلودكى و تحريف دارند» واين درست بر خلاف نظريه برخى از مسلمانان غيرتمند يرحرارت است كه نظريه سكوت را 


بر تمامى اين انحرافات فكرى » به نام حفظ وحدت اسلامى روا مى دارند. 


من نمى دانم وحدتى را كه 


ديكران را مشرك به حساب مى آورندء جكونه امكان يذير خواهد بود. خوارجى كه از عثمان خليفه » اميرالمومنين على , ام 
المومنين عايشه » طلحه » زبير» معاويه » عمرو بن عاص و همه همراهان ايشان اظهار بيزارى و نفرت مى كنندء اتحاد با ايشان 


اق نخدت جكونه ممكن:اننت:صورت كرة ذ واحالن كة دهان سسلمانان هستتد كسان كه مقتاق زيارت قب وعمن (ض) 
وائمه مسلمين (ع ) هستند و به آنها تبركك مى جويند و شفيعشان قرار مى دهند و به وسيله ايشان به خداى تعالى متوسل مى 
شوند. اما در برابر آن ها كسانى نيز وجود دارند كه همه آن كارها را شرك به خدا و خروج از اسلام و بدعت و حرام مى 
شمارند. و بر اساس همين طرز تفكر» جنين باور دارند كه همه مسلمانان - از قرن سوم هجرى تا به امروز - مشركند, و بر اين 
اساس همه مساجد مسلمانان را كه بر سر راه غار حراء واقع بوده » و اماكن متبركه ديكرى كه وجود داشته » خراب كرده » قبور 


ائمه مسلمين و امهات مومنين و عموى بيغمبر و فرزند او و اصحاب و حتى شهداى احد را ويران نموده اند. 


كنارق كه ايناث ناا كتررة عتدلمانان تجيان كردة اكد ند تنه نا نرف ى تزراهاة و ضارا كلسياها و كننه هافان تكووة انل 


(با اينكه در ميان آن ها صليب و مجسمه هاى عيسى و 


مريم (ع ) وجود دارد و آشكارا ع (ع ) راخدا مى دانند و الله را يكى از سه خدا به حساب مى آورد)» بلكه بر عكس ., با 


آنها ييمان دوستى و وفادارى هم بسته اند و به ايشان نمى كويند كه مش ركيد. 


از طرفى » آن جه كفته شد و همانند آنهاء از جمله مسائل شخصى و فردى يكك مسلمان (مانند دست آويختن به هنكام نماز 
موافق مذهب اهل بيت و مالكى و بر خلاف فقه حنى و حنبلى كه دست روى دست نهادن را واجب مى دانند و يا اختلافى كه 
در شستن و مسح ياها به هنكام وضو با هم دارند) نيست تا هر مسلمانى بتواند به موجب آن جه حكمش از راه تقليد يا اجتهاد 
بر او محقق شده عمل كند و مسلمانى ديككر بر خلاف او و براساس آن جه حكمش براو ثابت كرديده » عمل نمايد و با اين 
همه » در كنار هم و در جامعه واحد اسلامى زندكى كنند. بلكه اين از دسته مسائلى است كه يايه هاى جامعه اسلامى بر آن 
قرار كرفته است به اين معنى كه بايد يكك جامعه بر اساس اين طرز تفكر و عقيده قرار كيرد و ديكرى از ميان برداشته شود و يا 


بر آن يايه واقع شود واين از ميان برود. 


همجنين اين موضوع از قضاياى سياسى غير دينى نيست كه جشميوشى از آن به خاطر حفظ وحدت مسلمانان امكان داشته 
باشد. جه . انتشار ميليونها نسخه كتاب » مانند كتاب وجاء دور المجوس . با نامهاى مستعار و غير مستعار و حاتم بخشى هاى 


برخى از 


دولتها در راه آن و همانند آن تا بتوانند به امت بزركى از اسلام نسبت خروج از دين بدهندء و ميليونها دلار در هزاران مسجد 
ومندرسه دز سراسر دتنا ضرق كتند ثانه كوش جهاتيان ابن اذعا وا برسائتد كه غير از خودشان ع همه مسلماناق مك ركد و 
علاوه بر آن هزاران كروه تبليغى و اكيبهاى نمايندكى خود را به اقصى نقاط كيتى اعزام دارند» اينها همه نمى تواند تنها يكك 
حركك سباي عور ذه ناشدة و خض نح كان كنض حفن افدافاتى اق ]ميث افورئ انس كه استعمان زاف ابضاد 
تفرقه در ميان صفوف مسلمانان به وجود آورده است تا بتوان سكوت را بر آن بجا و شايسته دانست . بلكه اين مساعءله از 
مواردى است كه از زمان امام احمد بن حنبل (م 7١‏ ق ) ييشواى مذهب حنبليان » و از عصر شيخ ابن تيميه (م 7١‏ ق ) از 
ييروان اوء بلكه بيش و بعد از ايشان تا به امروز در جامعه اسلامى » جهره نموده و ثابت و يا بر جا كرديده است و به خاكك و 
خون كشيده شدن صدها هزار مسلمان » و آتش زدن كتابخانه هاى ايشان در ادوار و مكانهاى مختلف سرزمين اسلامى » خود 
كوياترين دليل ب ركفته ماست . و اين همان جيزى است كه مورد استفاده سياسى فلان دولت ويا آن استعمار كر قرار كرفته و 
مى كيرد و تا هنككامى كه براى آن فكرى نشود واين ماده جركين از جامعه اسلامى از بيخ و بن كنده نشودء هر زمان كه 


بخواهند دستاويز مطامع اين و آن خواهد بود. 


ونيز 


همان طور كه كفتم » اينها عقايد تثبيت شده اى هستند و سكوت براين درد جانكاه » وحدت مسلمانان و نزديكى و 
هبامتكيشان راهوسن تحورافل شل؛ يلكه بر عكين ابه سراحت واعر عه بشتر عكر م كند و شكاف وتدودستكى وا 


وسيعتر و مداواى آنرا طولانيتر خواهد نمود. 


آنجه از لهيب اختلاف ميان مسلمانان ديده ام 


اينكه كفته شد مسلمانان به تكفير يكديكر يرداخته اند و آنجه بعد از اين و به همراه استدلال آنها در اين باره خواهم آورد - 
علاوه بر آن جه در كتابهاى به جاب رسيده ايشان آمده است - همه بر مشاهدات خودم در كشورهاى مختلف اسلامى متكى 
است و تماسى كه از نزديكك با دانشمندان فرق كوناكون اسلامى و مردم ديارشان داشته ام ؛ بويزه سفرهاى ده كانه ام به حج 
بيت الله الحرام . 


نخستين سفر به مكه مكرمه 


نخستين خاطرات حج من مربوط به زمان حكومت ملكك عبدالعزيز آل سعود است : كاروان ما كروه حاجيان عراقى » هنكامى 
كه به شهر الرماح در عربستان رسيدء يكك شبانه روز در آنجا توقف كرد. دراين مدت » همه ما در مسجد محل و در نماز 
جماعت حاضر مى شديم و همراه با مردم آن جا نماز مى كزارديم . اما همين كه هنكام عزيمت ما فرا رسيد كروهى از مردم 
شهر در يبرامون ما جمع شدند و به تماشاى حركت ما يرداختند. در اين هنكام مردى » كه از سر و وضعش بيدا بود كه از 


صاحبنظران و 


» اشاره به كروه ما كرد و با لهجه عاميانه كفت : اينها همكّى مش ركند... اينها بر حسن و حسين كريه مى كنند... آنكاه مرا 
نشان داد و به سخن خود جنين ادامه داد: اين مرد هم بيشوا و رهبر آنهاست . اكر به دستم مى افتاده سرش را مى بريدم و 


خونش را سر مى كشيدم . 


يكى از افراد كروه ما در مقام اعتراض كفت : جرا ما مشركك هستيم ؟ ما حج خانه خدا را به جاى آورده » قبر بيغمبرش را 
زيارت كرده ايم و... ناكهان آن مرد سخت از كوره در رفت و خشمناكك فرياد كشيد كه : اشركت » لويجى ابو ابوسعود ما 


نمى تواند تو را از جنكك من نجات بدهد» محمد كيست ؟ محمد هم مردى مانند من بوده و مرده است . 


جاجى عراقى از اين تهديد ترسيد و لرزان كفت : يس جه بككويم ؟آن مرد كفت : قل ما هو ضارالا الله و ما هو نافع الا الله 
.يعنى بكو غير از خمدا هيجكسى سود و زيان نمى رساند. حاجى عراقى نيز همانها را تكرار كرد. اما در اين ميان يكى ديكر از 
حاجيان كاروان ما خطاب به آن مرد سعودى كفت محمد هم مانند تو بوده ؟آن مرد ياسخ داد: آرى » محمد هم آدمى مانند 


من وده 


مرده است . حاجى عراقى كفت : بر محمد (ص ) قرآن نازل مى شدء آيا بر تو هم قرآن نازل شده است #در برابر اين سخن » 


آن مرد سكوت كرد و ما هم بسرعت سوار شديم و به راه افتاديم . 


اين را هم بككُويم كه در ميان كاروان ما مردى از كشور سعودى ساكن عراق وجود داشت كه جون كاروان ما به مرز رسيد و 
مامور كذرنامه هموطنش را با ما ديد» بر سرش فرياد كشيد كه تو از سرزمين اسلام خارج شدى و به سرزمين كفر شركك روى 
آوردى . با اين تهديد بيجاره حاجى عراقى دست و ياى خود را كم كرد و شروع به خواهش و تمنا نمود كه كذرنامه اش را - 


كه ازاو كرفته بود - به او بركرداند كه عاقبت يس از خواهش و تمناى زياد» كذرنامه اش را به او بر كرداند. 
سفر دوم به مكه مكرمه 


هنكامى كه براى دومين بار به زيارت خانه خدا مشرف شدم . علماى عراق تمام كوشش خود را براى اجراى مقررات و احكام 
اسلام به كار مى بستند و امت اسلامى را براى مطالبه حق خود در مساجد و اجتماعات بيدار و تشويق مى كردند و با قوانين 
غير اسلامى آشكارا به مخالفت برخاسته بودند. 


ما در آن هنكام » هر خبرى را كه بيانكر حركتهاى مسلمانان در راه احياء مقررات اسلامى در هر كجاى جهان اسلام بود؛ بى 


همه توان و نيروى مادى 


و معنوى خودء يارى مى رسانديم . اخبار قيام مردم اريتره را عليه حبشيهاى مسيحى . تعقيب و از آن يشتيبانى مى كرديم و 
معتقد بوديم كه از لوازم بيروزى براى اعاده احكام اسلام » دلكرمى دادن به مسلمانان در اين قبيل امور و يارى رساندن و 


همكارى با آنهاء و به فراموشى سيردن مسائل مورد اختلاف بين آنهاست . 


همجنين هنكامى كه در روز بيست و ينجم شوال سال 17١‏ بين علماى اسلامى ايران و طاغوت » از مدرسه فيضيه قم در كيرى 
آغاز كرديد. )1١(‏ ما اين قيام مقدس را مزده اى بزركك تلقى كرده و با همه نيروى خود با تاييد آن همت كماشتيم و خويشتن 
رابا همه امكاناتمان در خدمت آن قرار داديم . من خود همباى ديككر علما و دانشمندان به مدت سه شب بيابى مجلس بزركك 
و مفصلى در بزركداشت اين حركت بزركك اسلامى در بغداد ترتيب دادم و شخصا سخنرانى كرده و نتايج و آثار آن را بر 


شمردم . 


در همين اوضاع و احوال راهى سفر حج شدم . در اين سفر» توشه راهم » شعارى بود و طراحى : شعارم » اتحاد و همبستكّى 
مسلمانان براى اعاده حيات اسلامى در تمام كشورهاى مسلمان نشين بود و طرحم ء قيامى اسلامى » همانند قيام اسلامى مردم 


ايران بود كه از سوى علماى اسلامى رهبرى شده و من آن را ييشنهاد مى كردم . 


من در اين سفر عواملى را كه باعث جنان قيامى در ايران شده بود. براى سران مسلمانان و دانشمندان ايشان تشريح مى كردم تا 


آنان را نيز به حركت و قيام تشويق كنم » و توضيح 


مى دادم كه حركت و قيام اسلامى در راه بازكشت به مقررات و احكام اسلام در هر كجاى دنيا كه به وقوع ببيوندد» يكى 


است و اكر هر جا جنين قيامى به يبروزى برسدء آثار و نتايج آن به سراسر جهان اسلام سرايت خواهد كرد. 


در تمام اين فعاليتهاء همه آمال و آرزوهايم اين بود كه سرانجام براى شنيدن و درك سخنانم » و مصيبتهايى كه دامنكير مردم 


مسلمان ايران شده » و اينكه همه ما داراى يكك هدف مشتركك هستيم » كوش شنوايى خواهم يافت . 


من در اين سفر با رهبران اخوان المسلمين در سوريه » و سعيد رمضان در مكه » و محمد آدم رهبر انقلابيون اريتره در موقف 
عرفات » و روشنفكران فلسطين در اردن و بيت المقدس . و روزنامه نككاران و علماى اسلامى و سخنورانشان » و رهبران 
جنبشهاى اسلامى » همجون ابوالحسن ندوى و ابوالاعلى مودودى - كه در آن ايام رياست جمعيتهاى اسلامى ياكستان را بر 
عهده داشت - و ديكران و ديكران » به بحث و كفتكو نشستم . 


آغاز فعاليتم در آن ايام در مدينه » همكارى در نوشتن اعلاميه هايى بود كه قبلا در تاييد قيام اسلامى ايران تهيه و براى توزيع 


بين حجاج از بيش آماده شده بود كه در متن و جكونكى توزيع آنها اصلاحاتى را به عمل آوردم . 


ما در آن اعلاميه ها ابعاد قيام اسلامى ايران را بر شمرده بوديم واز ستمى كه طاغوت و عمالش بر مردم ايران روا مى دارند» و 
اينكه اين حكومت دست نشانده كفر و جيره خوار و كار كزار كشورهاى غير اسلامى است » شرحى كافى داده 


من شب عيد را براى توزيع اين اعلاميه ها ميان حجاج در محل مشعر الحرام بركزيده بودم . ولى شامكاه روز هفتم ذى حجه با 
خبر شدم فردى كه مسؤ ول يخش اين اعلاميه ها بودء ياره اى از آنها را در مسجد الحرام بين حجاج توزيع كرده و بلافاصله 


توسط مامورين سعودى حرم دستكير و به زندان افتاده » و تمامى اعلاميه ها نيز توقيف شده است . 


در روز عيد» علماى عراق و ايران كرد آمديم و با وليعهد وقت سعودى » فيصل » ملاقات كرديم و آزادى شخص دستكير شده 
و رفع توقيف از اعلاميه ها را خواستار شديم . من اين موقعيت را مغتنم شمردم و خطاب به فيصل كفتم : لازم است حكومت 
شما كه شعار اجراى احكام قرآن را در كشورتان يدك مى كشدء ديككر مسلمانان را كه براى اجراى احكام و تطبيق قوانين 
كشورشان با احكام اسلام قيام كرده اند» يارى دهد و با قدرتى كه خواهان اجراى احكام كفر است », به مخالفت برخيزد. 
همجنين مكه را يناهكاه كريختكانشان قرار دهد و به آنان كمكك نمايدء و اين مصداق همين آيه شريفه است كه مى فرمايد: 
ليشهدوا منافع لهم ... 


سيس به توضيح درباره قيام علماى اسلامى ايران در مدرسه فيضيه قم يرداختم و در شرح ابعاد آن قيام » تا توانستم » سخن 
كفتم و وظيفه سران مسلمين » بويزه حكومت سعودى راء در برابر اين قيام برشمردم و در يايان سخن , موضوع همان فردى را 
به ميان آوردم كه اعلاميه دادخواهى ما را از مسلمانان 


در حرم شريف توزيع كرده ودستكير شده است . به دنبال اين مطلب » بين ما سخنانى رد و بدل شد و بحثهايى به ميان آمد 


كه به آزادى شخص دستكير شده منتهى كرديد. 


يس از انجام مناسكك حج و با زكشتمان به مكه . توسط روزنامه محل با خبر شديم كه براى شنيدن سخنرانى استاد مودودى در 
عصر روز جمعه دعوت عام به عمل آمده است . (؟1) ما هم يس از نماز عشاء براى شنيدن ايشان در آن مجلس حضور يافتيم 
. استاد ضمن سخنان خود براى بازكردانيدن حيات اسلامى به جامعه » هشت ييشنهاد كرد كه مسلمانان بايد آنها را در نظر 
بكي رند و به كار برند. 


يس از سخنان استاد مودودى .من يشت تريبون رفتم و ضمن بياناتى درباره مسائل مطرح شده از سوى او كفتم :امروزه 
مسلمانان براى حركت به سه جيز نياز دارند:نخست اينكه يس از ككذشت جهارده قرن از بعثت ييامبر اكرم (ص ) و رويدادهاى 
بيشمارى كه بر تاريخ اسلام كذشته است به بحث و تحقيق در كيفيت استباط احكام از مصادر اسلامى و شناسايى رجال و فهم 


حديث و فقه منطبق بر سنت ءو تركك تقليد و بقا بر نظريات علماى كذشته نياز مبرم دارند. 


دوم اينكه نيروى تجاو زكر استعمار به سر زمينهاى اسلامى توانسته است كه بين مسلمانان اختلاف بيندازد و اتحاد كلمه آنان را 
از ميان برداردءو از همين راه هر حركت اسلامى را در هر كوشه جهان بسادكى در هم بكوبد.آنكاه قيام مردم الجزاير عليه 
فرانسويان »و مسلمانان اريتره را عليه حبشيان .و علماى ايران را عليه طاغوت سر سيرده و دست نشانده بيكانكان شرح دادم و 


در 


اين زمينه جيزى را نا كفته نككذاشتم و سيس مسلمانان را به يارى ايشان فراخواندم . 


سوم اينكه در اين روزكار ما سخت نيازمند ايمانى جون ايمان ابوذر و عمار و سميه هستيم . سيس شرح دادم كه اينان جه 
شكنجه هاى را در راه اسلام در همين مكه كه امروزه ما در آن كرد آمده ايم به جان خريدند و تحمل كردند. 


خبر ديدارهاى من با نمايند كان مختلف اسلامى ءو اينكه يكى از علماى بغداد با جنين مشخصاتى با آن نمايند كان ديدارهايى 
داشته است در مدينه به كوش رئيس دانشكاه اسلامى » شيخ عبدالعزيز بن باز» رسيد, و كُويا كلمه علماى بغداد وى را به 
كمان انداخته بود كه من از علماى مذهب خلفا هستم » ازاين رو اظهار تمايل كرد كه من از دانشكاه اسلامى مدينه » كه 
جديد التاسيس بود دين كنم . به همين منظورء تعدادى از اتومبيلهاى سوارى دانشكاه با به دنبال ما فرستاد تا همراه با كروهى 
ةاتشسندان و سرشناسا وى انساكنه داشكاء عراف »نه اننا برويم . 


اساتيد دانشكاه مزبور همككّى در سالن بزركك آن جا به انتظار ورود ما كرد آمده بودند واز ما بكرمى استقبال كردند. سالن ير 
از جمعيت بود و حتى دانشجويان براى ديدن ما در يشت ينجره ها اجتماع كرده بودند. 
را به آنهاء و تبريكك و شادباش آنان را در تاسيس دانشكاه اسلامى مدينه منوره به ايشان ابلاغ كردم و آن كاه كفتم : ييامبر 


خدا (ص ) جون 


به اين شهر مباركك قدم نهاد» بين مهاجران و انصار ييمان برادرى برقرار كرد و بر اساس همان برادرى جامعه بلند آوازه اسلامى 
را بنيان نهاد. اكنون شما با داشتن دانشجويان جهل و ينج كشور اسلامى » كه در نزد شما به تحصيل اشتغال دارند» مى توانيد 


برادرى هستند. 


آنها در نواحى مختلف كرده زمين » دركير استعمار و نيروى تجاوزكر كفر شده اند. كروهى از آنها مستقيما زير فشار كامهاى 
آنها فرياد شان بلسد است:و جمعى تير در كال دست نشائد كان انشان كرفتازتل.و به حك استعمار:و كار كزاؤانقن برخاسعه 
اند. مسلمانان الجزاير» عليه فرانسه مى جنكند و بلاها و مصيبتها را به جان مى خرند. در اريتره » رزمند كان و انقلابيون » با 
هيلاسلاسى » اميراطور حبشه » در كير هستند و متحمل صدمات شده اند. علماى اسلامى ايران با دست خالى براى راندن نيروى 
استعماركر كافر از سرزمينهاى اسلامى و اعاده احكام اسلام به سرزمينشان به جنكك طاغوت و ارباب استعما ر كرش برخاسته و 


بر آنها جنين و جنان رفته است و... 


شواهد و مثالهاى متعددء بيان داشتم و سخن خود را به يايان رساندم . 


دراين هنكام » نوبت سخن كفتن به ميزبان مجلس » شيخ بن بازء كه مردى نابينا بود رسيد. كويا شيخ را در خلال سخنرانيم 
حالى بودند كه فلانى از ييروان مذهب اهل 


بيثك و يكن ازعلماق آن مذهب اسث ابن بوه كه :برخاست وسرفه اى عند تحويل دادو ذو براير آن همه سخنان مق كفت : 


در ركهايم دويد. ناكزير با او بحث يرداختم و بين ما سخنانى به درازا كشيد كه جاى كفتن آنها در اينجا نيست . (18) 
برخى از صفات خداوند و منشاء اختلاف درباره آنها 


در ميان مسلماتان كروهن براي عقيده اند كه :خداوند آدم را همشكل خود آفريده است .(8١)خداوند‏ دست وانكشت 


دارد» )١77/(‏ و داراى يا و ساق است . (18) 


خداوند در روز قيامت ياى مباركش را بر روى آتش جهنم مى كذارد ويا در آن فرو مى برد و جهنم به صدا مى آيد ومى 
كويد: قطء قطء قط. (19) 


خداوند جاى بخصوصى دارد و نقل مكان مى كند. واز جايى به جاى ديكّر مى رود. 
واز ييغمبر خدا (ص ) آورده اند كه فرموده است : 


يرورد كارا ما بيش از اينكه دست به كار آفرينش بزندء تنها بود و در زير و رويش غير از هوا وجود نداشت . آفريده اى كه در 


كار نبود و عرشش بر روى آب قرار داشت . )75١(‏ 
ونيز فرموده است : عرش خداوند بر روى آسمانها اين جنين قرار داشت . 


(آنكاه انكشتهاى فيا ركش زاه شكل كبدئ شن أورة) وهرش (لآبد از ستكق شيكل غتداوقدة زيراو) جرت جهان حو 


روى شتر كه به زير سواره است » به صدا در مى آيد )1١(‏ وغ وغ مى 


كك 


همجنين فرموده است : خداوند در اواخر هر شب به آسمان دنيا فرود مى آيد و مى كويد: جه كسى از من خواهشى دارد تا 


برايش برآورده كنم » بخواهد تا به او بدهم (5؟5) 
و نيز فرموده است : خداوند در شب نيمه شعبان به آسمان دنيا فرود مى آيد و به آمرزش بندكانش مى يردازد(77) 


ودر وصف روز قيامت فرموده است : خداوند در آن روز جهنم را مورد خطاب قرار مى دهد و مى يرسد: ير شدى ؟ و جهنم 
ياسخ مى دهد: باز هم هست ؟ هنوز جا دارم ؛ و خداى تباركك و تعالى ياى مباركش را روى جهنم مى كذارد و جهنم به 
فرياد مى آيد و مى كويد: قط قط . 


و همين موضوع در روايتى ديكّر نيز آمده است : 


جهنم ير نمى شود تا اينكه خداوند يايش را روى آن مى ككذارد و آن وقت جهنم مى كويد: قط قط.آنكاه جهنم بر مى شود 
و دوزخيان بر روى يكديككر مى غلتند!(؟؟) 


كان ا دود 


روايت كرده اند كه رسول خدا(ص ) در روز قيامت خداى تعالى را ديدار خواهد كرد و آن حضرت خود درباره اين موضوع 


فرموده است : 


مومنان يس از اينكه از شفاعت ديكر ييامبران نااميد مى شوند, به اميد شفاعت نزد من مى آيند.من هم مى روم و اجازه 


ملاقات با خدا مى كيرم !به من اجازه داده مى شود و جون خدا را مى بينيم » به سجده مى افتم ... 


تا آنجا كه مى كويد: 


از كنهكاران شفاعت مى كنم و بخشايش ايشان را از خدا مى خواهم . خواسته ام يذيرفته مى شود و اندازه اى برايم 


افتم و سجده مى كنم . (10) 


و نيز روايت كرده اند كه حضرتش فرموده است : 

خداى تباركك و تعالى در روز قيامت فرود مى آيد تا به داورى در كار بند كانش بنشيند. (78) 

و همجنين فرموده است : 

شما آشكارا خدايتان را خواهيد ديد. (71) 

و نيز فرموده است : 

مسلمانان در روز قيامت خدايشان را مى بينند؛ همان كونه كه ماه را بى هيج ناراحتى نظاره مى كنند. (18) 


همجنين از آن حضرت روايت كرده اند: خداوند در آن روز خطاب به بندكانش مى فرمايد: هركس به دنبال آن جيزى برود 
كه در دنيا مى يرستيده عده اى به دنبال آفتاب » و كروهى به دنبال ماه» و جمعى هم به دنبال طاغوتها به راه مى افتند تا اينكه 
اين امت مى ماند و منافقانش » در اين هنكام خداوند در قيافه اى كه براى ايشان ناآشناست .» در ميانشان حاضر مى شود و مى 
كويد: من يرورد كار شما هستم . آنها مى كويند: از تو به خدا يناه مى بريم . ما همين جا مى مانيم تا خدايمان بيايد و وقتى كه 
آمدء او را مى شناسيم . آن وت خدا در قيافه اى كه براى ايشان آشناست ء در ميانشان ظاهر مى شود و مى كويد: من 


يرورد كار شما هستم . و مردم هم مى كويند: آرى تو يرورد كار ما هستى » و به دنبالش به راه مى افتند. (19) 
و بنا به روايتى ديكر: 


يس از اينكه 


در روز قيامت بنا به دستور خداوند هر كس به دنبال معبودش به راه افتاده كسى غير از خدايرستان باقى نمى ماندء اعم از 
نيك وكاران و بدكاران ايشان . در آن وقت خداوند در قيافه اى كه مردم تا آن زمان نديده بودند» در ميانشان ظاهر مى شود و 
مى يرسيد منتظر جه هستيد؟ هر امت به دنبال معبودش برود. آنككّاه مردم مى كويند: ما منتظر خداى خود هستيم ؛ خدايى كه 
مى يرستيدم . و خدا مى كويد: من يروردكار شما هستم . مردم دو - سه بار بانكك بر مى آوردند كه : ما براى خداى خود 
شريك قائل نمى شويم . و خدا مى يرسد: آيا بين شما و خدا نشانه اى هست كه به وسيله آن او را بشناسيد؟ مردم ياسخ مى 
دهند: آرى ساق يايش آنككاه خداوند ساق يايش را نشان مى دهد و مردم به سجده مى افتند و جون سر بر مى دارند» جهره 
خداوند را تغيير يافته و در قيافه اى كه نخستين بار ديده بودند» مى بينند. آن وقت خدا مى كويد: منم يرورد كار شما. و مردم 


هم ياسخ مى دهند: آرى تو يرورد كار ما هستى . (920) 
ديدار با خداوند در بهشت 
روايت كرده اند كه رسول خدا(ص ) درباره مومنان در بهشت جنين فرموده است : 


در بهشت عدن » جيزى مانع ديدار مومنان با يرورد كارشان نمى باشد؛ مككر رداى كبريايى كه بر جهره مباركك خدا افتاده است 
١‏ اللفرة 


ونيز فرموده است : 


بهشتيان جون به بهشت قدم مى كذارند. خداى تعالى خطاب به ايشان مى فرمايد: بيشتر از اين هم جيزى مى خواهيد كه 


به شما بدهم ؟ بهشتيان ياسخ مى دهند: مكر نه اينكه سيماى ما را سبيد كردانيدى و به بهشت در آوردى واز آتش دوزخ 
رهانيدى » بيش از اينها جه انتظار داشته باشيم ؟ در اين هنكام يرده به كنار مى رود و جهره خداى عزو جل آشكار مى كردد 


و بهشتيان » ديدار با يرورد كارشان رااز هر جه كه به آنها داده شده است » كراميتر و خوشتر خواهند داشت . (197") 
همجنين روايت كرده اند كه آن حضرت فرموده است : 


ذو همان خال كه نوشكان غرق .در تمتها ييقس عسسده درتوين بز اناث ام حافك فى رشان نوا يلنن مى 'كند و بوره كان 
زا بالاى سر حود من بيند.. انكاء خبداؤند به انها كونندة درؤه :شنا بيشتان باذ و'ايخ همان الت كه عداولك در قرآن 
مى فرمايد: سلام قولا من رب رحيم ... بس خدا در بهشتيان » و بهشتيان در خداوند مى نككرند و در عين حال بهشتيان به هيج 
يك از نعمتهاى بهشتى توجهى نمى نمايند تا اينكه خداوند روى از آنها مى يوشاند» ولى همجنان نور و بركتش در بهشت 
باقى مى ماند. (928) 


و نيدان ان حضرت :روات كزدة اتل: 


كراميترين بهشتيان نزد خداوند كسى است كه هر بامداد و شامكاه خدا را ديدار مى كند. آن كاه حضرتش اين آيه را تلاوت 


فرمود: وجوه يومئذ ناضره الى ربها ناظره (75) 


همجنين روايت كرده اند: بهشتيان به ديدار خداى عز و جل مى روند و خدا هم عرش خودش را به آنها نشان مى دهد. ذات 


بارى تعالى در يكى از باغهاى بهشت خود را بر 


ايشان آشكار مى كند و با آنها كفتكو مى نشيند و كسى نمى ماند مكر اينكه طرف صحبتهاى كرم خدا قرار كيرد؛ تا آنجا كه 
خداوند به يكى از ايشان رو مى كند و مى يرسد: فلانى » آن روز را به خاطر دارى كه جنين و جنان كردى ؟ واو مى كويد: 
يرورد كاراء مكر هنوز مرا نبخشيدى ؟ و خدا مى كويد: آرى ... آن وقت ما به خانه هاى خود باز مى كرديم و جون با همسران 
خود روبرو مى شويم » به ما مى كويند: خوش آمدى » جه زيباتر و خوشبوتر و نورانيتر از هنكام رفتنت باز كشته اى ؟ و ما 
ياسخ مى دهيم : ما امروز با يروردكارمان همنشين بوده ايم » و جا دارد كه اين جنين آراسته و برازنده به خانه بازكشته باشيم . 
(ه» 


به همين مختصر از احاديث بسيارى كه درباره اندامهاى خداى تعالى و ديدار با او در روز قيامت آمده است » بسنده مى كنيم . 
زيرا ما تنها در مقام نشان دادن نمونه هايى از موارد منشا اختلاف هستيم ؛ نه اينكه بر همه آنها بككذاريم و شماره كنيم . اكنون 


اختلاف در تاويل اين احاديث را مورد بررسى خود قرار مى دهيم . 
اختلاف در تاويل احاديث ياد شده 


كروهى از مسلمانان ضمن اعتقاد به ظاهر اين احاديث . جنين باور دارند كه ايمان به اين مطالب دليلى است بر ايمان به خدا و 


اقرار به توحيد ذات اقدس بارى تعالى » و هر كس كه آنها را به غير از معناى جسم داشتن براى خداء به جيز ديككرى تاويل 
كندءاو 


را معطله الصفات مى نامند. 


مسلم » احاديث مزبور را در كتاب ايمان » و بخارى » آنها را در كتاب توحيد صحيح خودشان آورده اند. ابن خزيمه (2") نيز 
كتابى جداكانه زير عنوان التوحيد و اثبات صفات الرب عزوجل التى وصف بها نفسه فى تنزيله و على لسان نبيه ... تاليف كرده 
كه ياره اى از بخشهاى آن به شرح زير در يايان كتابش آمده است : اثباب النفس لله » اثبات الوجه لله » باب ذكر صوره رينا 
جل وعلات باب اثبات السماع و الرويه لله جل و علاء باب ذكر اثبات الرجل لله عزو جل » باب ذكر البيان ان الله عزوجل ينظر 
الله جميع الموستيق ديات ذكراالنياة ان جميع المومتزع يروة الله يم القيامة متخليا بة.: 


همجنين امام حافظ» عثمان بن سعيد دارمى (م ٠ق‏ ))» كتابى در رد جهميه نوشته كه ياره اى از بخشهاى آن به شرح زير 
الست : ناتك 'امحتواء ارت على العرقن. و ازتفاعة الي السماء وتتوتتة هن الغلق »باب التزول ليله النتضصت من 'فنهان ؛ بات التزول 
يوم عرفه » باب نزول الرب يوم القيامه للحساب . باب نزول الله لاهل الجنه » باب الرويه . (77) 


ذهبى () نيز كتابى زير عنوان العلو العال للعلى الغفار نككّاشته و در آن احاديث وآياتى ازقرآن را آورده كه از مجموع آنها 
جنين بر مى آيد كه جايككاه خداوند در بالاترين مكانها قرار دارد و به دنبال آن » سخنان صحابه و تابعين و علما و محدثين را 


در تاييد آن نيز آورده اسن 


منشا اختلاف درباره ديدار خداوند و برخى 


آنجه كذشت . آراء و نظريات برخى از مسلمانان است درباره صفات خداوند. در برابر اين دسته » مسلمانانى نيز وجود دارند 
كه در رد بر جنان باورها و سخنانى » اين كلام خدا را تلاوت مى كنند كه : لا تدركه الابصار و هو يدرك الابصار... يعنى 
جشمها او را نمى بينند واو بيننده جشمهاست ... (انعام / .23١‏ و نيز مى كويند اينكه خداوند فرموده است : وجوه يومئذ 
ناضره الى ربها ناظره » به اين معنى است كه در آن روز جهره ها شادابند و منتظر فرمان يرورد كارشان مى باشند. واين آيهء 
همانند سخن فرزندان يعقوب است به يدرشان در داستان حضرت يوسف كه در قرآن آمده است : و اسال القريه التى كنا فيها. 
يعنى از آن آبادى سؤ ال كن كه ما در آن بوديم . (يوسف / 67). و منظور اين است كه از اهل آن آبادى سوال كن . و 
بيكمان كلمه امر در آيه اول و اهل در اين آيه» به اصطلاح نحويون» در تقدير است . و همين طور ديكر آياتى را كه بظاهر 
حكايت از جسم داشتن خدا مى كندء تاويل مى نمايند. اين دسته از مسلمانان » كسانى را كه داراى جنان باورهايى هستند و 
خدا را داراى جسم مى دانند» مجسمه ومشبهه مى نامند» يعنى كسانى كه خدا را به مخلوقاتش تشبيه مى كنند و معتقدند كه 


خداوند جسم دارد. اينان از امام صادق (ع ) روايت مى كنند كه فرموده است : 


هر كس بكدُويد كه خداوند بر روى عرش قرار دارد» خدا را محمول و 


غرئل وا تحافل ا واتتذاشفة ايت ودر ابو صبوزت بان كجائل از حول قوور وتوانائر باشنده حسحين ان كين كد تقد 
باشد كه خداوند در جيزى و يا روى جيزى است و يا اينكه تصور كند جيزى و جايى وجود دارد كه خدا در آن نيست » و يا 
حيزق :او ازا'به ود مققول من ذازة اؤبرا جوة ذيكز افزينك ٠‏ ها بتذاشته و توضييف كزذه اسث بدن صورى كد خداوتد» 
آفريننده همه جيزهاست و هركز نمى شود او را مورد قياس قرار دارد و شبيه به مردم ينداشت . جايى نيست كه خدا در آن 


نباشد و محل مخصوصى هم ندارد.(009 
همجنين سخن امير المومنين را شاهد مى آورند كه فرموده است : 


خداوند فرود نمى آيد و نيازى هم به فرود آمدن ندارد. هر كس كه جنين بككويد» نسبت زيادتى و نقصان به او داده است . جه 
شمردن صفات خداى متعال سخت بهوش باشيد كه مبادا براى او صفتى قائل شويد كه خداوند با به حدى محدود. و به 


زيادتى و نقصان » يا تحريكك و تحركك . يا فرود و نزول » ويا نشستن و برخاستن » تعريف كند. (:6) 
همجنين حديث امام رضاع ) را شاهد مى آورند كه رواى به او مى كويد: 


براى ما روايت كرده اند كه خداى متعال سخن كفتن بيواسطه را به موسى ارزانى داشته و توفيق ديدار حضرتش را به محمد 


فرموده است . امام فرمود: 


اكر جنين باشد» يس جه كسى اين سخن خداى عزوجل را به همه جهانيان » از انس و جن ابلاغ كرده است : لا تدركه الابصار 
وهو يدرك الابصارء و لا يحيطون به علماء و ليس كمثله شىء. آيا همين محمد (ص ) اينها را ابلاغ نكرده است ؟ راوى 
ياسخ داد: آيا همو بوده است . امام فرمود: يس با اين حال جطور مى شود كه مردى بيايد و به همه مردم بككويد كه از جانب 
خدا آمده و بنا به فرمان او» آنها را به سوى خدا مى خواند كه فرموده است لا تدركه الابصارو آن وقت خودش مدعى شود 
كه من خودم با اين جشمهايم خدا را ديده ام و او را كاملا دريافته ام و قيافه او نيز همانند صورت بشر است » جرا شرم نمى 
كنيد؟ زنديقان هم نتوانستند جنين بهتان و افترايى به بيغمبر بزنند كه حضرتش موضوعى را از جانب خدا به مردم ابلاغ كرده 
مى كويد: در كتاب خدا آمده است : و لقد راه نزله اخرى . امام ياسخ داد: بعد از اين آيه » آيه ديكرى است كه معلوم مى 
كند بيغمبر خدا جه ديده است . آنجا كه مى فرمايد: ما كذب الفواد ما راى . يعنى دل محمد آنجه را كه جشمهاى او ديده » 
انكار نكرده است . آنكاه از آن جه جشمهاى او ديده » خبر مى دهد كه لقد راى من آيات ربه الكبرى . يعنى بيكمان آيات 


بزركك يرورد كارش را ديد. و معلوم است كه آيات الهى غير از ذات بارى تعالى مى 


باشد. همجنين فرموده است : و لا يحيطون به علما. و معلوم است كه اككر جشمها او را ببينند» علم و اطلا-ع به كم و كيفش 
حاصل خواهد شد. در اينجا ابوقره از امام يرسيد: يس شما اين روايتها را رد مى كنيد؟ امام ياسخ داد: اكر روايتها مخالف با 
قرآن باشد, آنها را تكذيب مى كنم . )61١(‏ 


بدين سان ائمه اهل بيت - عليهم السلام - تفسير آياتى را كه ظاهرا درباره ديدار خدا و جسم داشتن اوست » بيان داشته » 
مقصود از ساق و دست و عرش و نظاير آنها را كه در آيات قرآن آمده, وو يااز آن حديث كه مى كويد خداوند آدم را 
همشكل خود آفريده است (97) روشن ساخته اند كه ما از آوردن همه آنها جشم يوشيده ايم . زيرا در مقام آن نيستيم كه همه 
دلايل دو مذهب را بياوريم » بلكه تنها مى خواهيم نمونه هايى از احاديث متعارض دو مذهب را درباره صفات الهى » كه هر 
كدامشان آيات قرآن رااز ديدكاه ويه خود تاويل و تفسير كرده اند آورده باشيم و همين احاديث متعارض موجب بروز 
اختلاف درباره صفات بارى تعالى شده است . 


اختلاف در برخى از ويزكيهاى بيامبران 


توضيح 


برخى از مسلمانان درباره ييامبران باور دارند كه :تبركك به آثار آنان و محل عبادت قرار دادن آرامكاهشان » شرك است 
اتن أرامكاه بر قبور آنان در حد شرك است . تشكيل مجالس به نام روز ولادت آنها و نيز ولادت اولياء خداء كناه و 


بدعث و حرام اسيث. 


توسل به غير خداء در حد شركك است و رسول خدا(ص ) را بعد از وفاتش شفيع قرار 


دادن » مخالف شرع اسلامى است . 
اما در مقابل » مخالفين ايشان دلايلى دارند كه در ذيل به آنها اشاره مى شود. 


تبرك به آثار بيغمبر 


اينان » مشروعيت تبركك به آثار ييغمبر خدا را به احاديث متواترى مستند مى كنند كه در همه كتابهاى حديث آمده است : به 
اين معنى كه اصحاب » به شخص ييغمبر خدا(ص ) در زمان حياتش » و آثار و آنجه به آن حضرت تعلق داشته » تبركك مى 


باز همين اصحاب + يس از دركدشت يامير خدا(اض )4 به آثار و يادبودهائ حضرتش تبركف جسته اند كداز هر فسمت 


نمونه اى مى آوريم . 
-١‏ تبركك به آب دهان بيغمير 


در صحيح بخارى از قول سهل بن سعد در باب ما قيل فى لواء النبى از كتاب مغازى اوء جنين آمده است كه رسول خدا (ص 


) در جنكك خيبر فرمود: 


من فردا اين يرجم را به دست مردى خواهم داد كه خداوند خيبر را به دست او خواهد كشود. او خدا و بيامبرش را دوست 
دارد و خدا و بيغمبرش هم او را دوست دارند. راوى مى كويد: مردم در سراسر شب در اين انديشه بودند كه فردا بيغمبر خدا 
يرجم را به دست جه كسى خواهد سيرد. در صبحكاهان ؛ اصحاب .ء بيرامون ييامبر را كرفتند و هر يكك اميدوار بودند كه 
حضرتش يرجم را به دست او بسيارد. آنكك ييامبر فرمود: على كجاست ؟ كفتند: اى رسول خدا به درد جشم كرفتار است . 


يس رسول خدا(ص ) مردى با به دنبال 


او فرستاد تا وى را بياورد... ومع 
بخارى » دنباله اين داستان را در كتاب الجهاد و السير جنين آورده است : 


ييامبر دستور داد تا على را حاضر كردند. يس در حق او دعاى خير فرمود و آب دهان خويش را در جشمهاى او كشيد. 
ناككهان جشمهاى على بهبود يافت ؛ آن سان كه كويى در آنها جيزى نبوده اسث . (68) 


مسلم نيز دنباله اين ماجرا را از قول سلمه بن الاكوع جنين آورده است : 


به دنبال على رفتم واو راء در حالى كه جشمهايش متورم شده بود. به خدمت ييامبر (ص ) آوردم . آن حضرت آب دهان 
خويش را به جشمهاى على كشيد واز درد جشم شفا يافت . آنكاه بيامبر جنكك را به دست او داد. (68) 


-١‏ تبركك به آب وضوى بيغمبر 
در صحيح بخارى از قول انس بن مالكك آمده است : 


بيغمبر حاضر كردند؛ آن حضرت دست خود را در آن ظرف نهاد و فرمان داد تا همه مردم از همان ظرف وضو بككيرند. من 


خود شاهد بودم كه آب از زير انككشتهاى مبارك آن حضرت مى جوشيد و تا آخرين نفر وضو كرفتند. (62) 
همجنين بخارى از قول جابرين عبدالله آورده است : 


روزى هنكام نماز عصر خدمت رسول خدا(ص ) نشسته بوديم و آبى براى وضو نداشتيم » مكر اندكى كه آن را هم در ظرفى 


كذاشت و انككشتانش را از هم باز كرد و فرمود: وضوكيران وضو بككيرند» بركت از خداست . من به جشم خود مى 


ديدم كه آب از بين انكشتان آن حضرت مى جوشيد. يس همه حاضران از همان آب نوشيدند و وضو كرفتند. من خود از آن 
مقدار آبى كه از آن ظرف نوشيدم » هركر يشيمان نيستم و خود را سرزنش نمى كنم . زيرا آن را مايه خير و بركت مى دانم . 
راوى مى كويد: از جابر يرسيدم كه در آن روز تعداد شما جند نفر بود؟ او كفت : ما در آن روز هزار و جهارصد نفر بوديم 


... (و بنا به روايتى ديككرء هزار و يانصد نفر.) (817) 
'- تبركك به آب سر و سينه ييغمبر 
بخارى در داستان صلح حديبيه از قول عروه بن مسعود درباره ييامبر خدا(ص ) و اصحابش آورده است : 


و صورت و بدن خود مى ماليدند. بيغمبر خدا هر وقت كه وضو مى كرفت » مردم براى تبركك به آب وضوى ييغمبر» از سر و 
كول هم بالا مى رفتند تا آنجا كه نزديكك مى شد به جان يكديكر بيفتند. (68) 


- تبركك به موى سر بيغمبر 


مسلم در صحيح خود مى نويسد: 


رسول خدا(ص ) به منى تشريف آورد» ويس از رمى جمرات و انجام مراسم قربانى سر خود را تراشيد و آنكّاه موى سر خود 


راعسانامرةء سيت كرد 
و در روايتى ديكر مى نويسد: 


حضرتش سلمانى خواست » سلمانى سر او را تراشيد. يس ييغمبر خدا(ص ) موهاى تراشيده سر خود را به ابو طلحه سيرد و به 


وى فرمود: آن را 


ميان مردم قسمت كن . (69) 
همجنين از قول انس آورده است : 


من خود رسول خداا(ص ) را ديدم سلمانى سر حضرتش را مى تراشيد و اصحاب بيرامون او مى كرديد و نمى كذاشتند تار 


در كتاب اسد الغابه در شرح حال خالد بن وليد آمده است : 


خالد بن وليد را در جنكك با ايرانيان و روميان و كشودن شهر دمشق . شهرتى بسزا است . او در كلاهى كه هنكام نبرد بر سر 
من كذائنت يكن آذ تارمائ موق شكرن يمير ]اا ناوي كرده بود لز نه ررقت وجوه همان تاو نوي بعمير زوزع من 


جست . و بيروز هم مى شد. 
ودر كتابهاى اسد الغابه و اصابه و مستدركك الصلحيحين آمده است : 


خالد بن وليد در جنكك يرموك كلاه خود را كم كرد. يس مامورينى را كماشت تا آن را بيابند و به وى بازكردانند. مامورين 
رفتند و دست خالى بازكشتند. بار ديكر آنها را فرستاد و امر اكيد كرد. سرانجام آنها كلاه او را يافتند و به خدمتش آوردند؛ 
كلا-هى بود سخت كهنه و فرسوده . خالد جون تعجب اطرافيان را ديد» كفت رسول خدا(ا(ص ) يس از اداى عمره سرش را 
تراشيد و مردم هجوم بردند و موهاى اطراف سر آن حضرت را به دست آوردند. اما منت بيشدستى كردم و از موى جلوى سر 
او برداشتم و دراين كلاه نهادم . لذا در هيج جنككى شركت نمى كنم » مككر اينكه اين كلاه و مو را با خود همراه داشته باشم , 


وبه بركت آنء بيروزى هم به 


دست مى آورم . (01) 
همجنين بخارى در صحيح خود آورده است : 


نزد ام سلمه » همسر رسول خدا(ص »)» مقدارى از موى سر ييغمبر وجود داشت . اكر كسى به درد جشم مبتلا مى شدء ظرف 


آبى راابه خدمت آن بانو مى فرستاد واو هم موى سر ييغمبر را در آن آب مى زد و همان آب. بيمار را شفا مى داد. (؟0) 
ونيز در صحيح بخارى و ديكر منابع آمده است كه عبيده كفت : 

اككر يكك تار موى رسول خدا(ص ) را داشتم » برايم از همه دنيا و مافيها كراميتر بود. (07) 

تبر كك به تير ييغمبر 

بخارى در داستان صلح حديبيه مى نويسد: 


رسول خدا(ص ) با يارانش در نزديكيهاى حديبيه و در كنار ابكيرى » كه اندكى آب باران در آن جمع شده بود فرود آمدند 
همراهان آن حضرت براى رفع نيازء اندكك اندكك از آب بر مى داشتند تا اينكه آب آن تمام شد. يس » از تشنكى شكايت به 
بيغمبر(ص ) بردند. رسول خدا(ص ) تيرى از تركش خود بيرون كشيد و فرمان داد تا آن را در آن آبكير فرو كنند. راوى مى 
كويد: به خدا سوكند» آشكارا از محل تير» آب جوشيدن كرفت و مردم تا زمانى كه آنجا را تركك كردند» همجنان از آب آن 


يبرمى داشتند و مى نوشيدند. (05) 
9- تبركك به جاى دست بيغمير 
در كتاب اصابه در شرح حال حنظله و در مسند احمد بن حنبل » روايتى نقل شده كه ما فشرده آن را در اينجا نقل مى كنيم : 


حنظله كفت يدر بزركم مرا خدمت بيغمبر برد و كفت مرا فرزندان بزركك و كوجكك 


فراوان است و اين كوجكترين آنهاست ؛ يس برايش دعا كن . رسول خدا(ص ) دستى بر سر من كشيد و فرمود: خداوند تو را 
بركت دهد. (يا دروى بركت نهد.) راوى مى كويد من خود حنظله را ديدم كه شخصى را كه صورتش بد كرده بود» و نيز 
جهاريايى را كه يستانهايش متورم شده بود» نزد او آورده بودند واو آب دهان در كف دستهاى خود مى انداخت و آن را بر 
سر خود مى كشيد و مى كفت : به نام خداء اين دست را به جاى دست ييغمبر خدا مى كشم واز آن بركت مى جويم . و 


سيس دست خود را برورى بيمار مى كشيد و در دم » ورم او برطرف مى شد. (06) 
سخنان همين راوى در كتاب اصابه جنين آمده است : 


... مى ككفت : بسم الله » و دست بر سر خود وبه جاى دست رسول خدا(ص ) مى كذاشت و آن را مسح مى كرد و سيس ورم 
بيمار را با همان دست مسح مى كرد و ورم برطرف مى شد. 


بارى » فيض و بركت از رسول خدا(ص ) به اطرافيانش جنان مى رسيد كه يرتو خورشيد به زمين » و رايحه دليذير كلها به 
مشام جانها. خير و بركت همواره ملازم حضرتش بود و لحظه اى ازاو جدا نمى شد: جه در كودكى و جه در بزركسالى » در 
سفر و حضرهء روزها ود شبهاء جه آن كاه كه كودكى شيرخوار و در خيمه حليمه سعديه بوده و جه زمانى كه به عنوان تجارت 


به شام مسافرت كرده بود. جه در آن 


روز كه به نام مهاجر در خيمه ام معبد نشسته بود» وجه در روزكارى كه در مدينه عنوان رهبرى و رياست يافته بود. در همه 


ما مواردى را كه به آنها اشاره كرديم » نه از آن روى بود كه مى خواستيم همه خيرات و بركات حضرتش را بشماريم . زيرا 
برشمردن آنها براى هيج يزوهشكرى ممكن نيست . يس خردمندان و حقكويان و كواهى دهندكان به راستى را همين اندازه 
كه آورده ايم » كافى خواهل بود. 

اكنون » به خواست خداء به مساله استشفاع به بيامبر مى يردازيم و سيس به منشا اختلا-ف درباره امتيازاتى كه بيامبر بزركك 


اسلام بر ديككران داشت » خواهيم يرداخت . 


آن دسته از مسلمانان كه توسل جستن به رسول خحدا و شفيع قرار دادن آن حضرت را در هر زمان مشروع و روا مى دانند 


مدعى هستند كه جنين موضوعى ». حتى بيش از آفرينش ييغمبر و در سراسر ايام حيات آن حضرت و يس از مركك و رحلت او 


ونيز در روز قيامت و حساب » مورد رضايت و خشنودى خداى متعال است . دلايل ايشان از اين قرار است : 
-١‏ توسل به بيغمبر ييش از خلقتش 
كروهى از ايشان » از جمله حاكم در مستد ركش »ء از قول عمر بن خطاب آورده است : 


جون حضرت آدم مرتكب خطا و ترك اولى شدء روى به آسمان كرد و كفت : بار خدايا تو را به حق محمد سوكند مى دهم 


كه از من ككذرى . خداوند به او فرمود: تو 


محمد راء بيش از آنكه او را بيافرينم » جككونه شناختى ؟ آدم كفت : يروردكارا جون مرا با دست خودت آفريدى و روح ويزه 
ات رادر كالبدم دميدى » سر برداشتم و ديدم كه بر يايه هاى عرش نوشته شده است : لا اله الا الله » محمد رسول الله » و 
دانستم كه نامى را با نام خودت همراه نمى كنى » مككر اينكه او را بيش از همه دوست داشته باشى . خداوند فرمود: درست 
كفتى آدم منت او رااز همه مخلوقاتم بيشتر دوست دارم . اكنون كه مرا به او سوكند دادى » تو را بخشيدم . جه اكر محمد 


نبود» من تو را نمى آفريدم . (08) 
همجنين طبرانى » روايت مزبور را آورده و در يايان آن جنين افزوده است : و او آخرين ييامبران از فرزندان تو خواهد بود. 


حديث شناسان و مفسران در تفسير آيه و لما جاء هم كتاب من عند الله مصدق لما معهم و كانوا من قبل يسفتحون على الذين 
كفرواء فلما جاء هم ما عرفوا كفروا به فلعنه الله على الكافرين » نوشته اند: 


هنكامى كه يهود مدينه و خيبر بيش از بعثت ييامبر اسلام با مشركان عرب ء از اوس و خزرج و ديكران » مى جنكيدند, به نام 
آن حضرت توسل مى جستند و كشايش كار و بيروزى بر دشمن را آرزو مى كردند. زيرا آنها از بيش » نام ييغمبر را در 
تورات ديده بودند و در جنككهاى خود با كفار به نام وى متوسل مى شدند و جنين دعا مى كردند: خداوندا ما به نام ييامبر 


فوس تاخوانددم اك 


ازاتو كمكك مى خواهيم تا مارا بر دشمنانمان ييروز كردانى » يا اينكه مى كفتند: يرورد كاراء به نام ييامبرت ما را بر اينان 
انجيلشان آمده بود تصديق مى كردء و آن كس را كه از بيش مى شناختند» يعنى محمد(ص ». در ميانشان آشكار شد و 


درباره او هيج ترديدى هم نداشتند او را منكر شدند و نيذيرفتند. زيرا كه ييغمبر از طايفه بنى اسرائيل نبود. (/0) 
؟- توسل به بيغمبر در حياتش 


احمد بن حنبل و ترمذى وابن ماجه و بيهقى از قول عثمان بن حنيف آورده اند كه مرد كورى به خدمت رسول خداا(ص ) 


در حقم دعا كن و از خدا بخواه كه مرا شفا دهد و بينا كرداند. ييامبر به او فرمود: اككر بخواهى دعا كنم » اما اكر بر اين حال 
بكيرد و خدا را جنين بخواند: بار خدايا من از تو مى خواهم و به وسيله ييامبرت محمد. ييامبر رحمت » به سوى تو روى مى 
آورم . اى محمد من به تو روى مى آورم و به وسيله تو نيازم را به خدا مى برم تا آن را برايم برآورده سازد. بار خدايا 


اند. 
''- توسل به ييغمبر يس از رحلتش 
طبرانى در معجم كبير» آنجا كه سخنش درباره عثمان بن حنيف است مى نويسد: 


مردى براى انجام تقاضايش بارها به عثمان خليفه مراجعه كرده بود» ولى عثمان به او عنايتى نمى كرد و به خواسته اش توجهى 
نمى نمود. تا اينكه آن مرد عثمان بن حنيف را ديدار كرد و شكايت به او برد. عثمان بن حنيف به او كفت : به وضو خانه برو 
ووضو بككير وسيس به مسجد بيا ودو ركعت نماز بكزار و آنكاه بككُو: اللهم انى اسالكك و اتوجه اليكك بنبيا محمد نبى الرحمه 
مخمد نبى الرحمه » يا١ميحمد‏ انئ اتوجه بكك الى رن فتقضي خاج : آنكاة خاجقت زاير زبان ناؤر. أن مرد رفت و .دستوو 
عثمان بن حنيف را انجام داد و يس از آن به در خانه عثمان بن عفان آمد. در اين نوبت دربان دستش را كرفت و به اندرون به 
دمت عتمان بود عفينان وى راون كتاز جود فشائيه: وايكرمن )از خواشعدااثن ررسيك اواتقاضائ خووزا كنت واعتماة ديد 
حاجتش را برآورده ساخت و به او كفت : تا كنون جنين خواسته اى اظهار نكرده بودى , حالا هم هر وقت كه نيازى به هم 
رسائيدى ء مستقيما به ما مراجعه كن . (:8) 


؟؟-استشفاع به عباس » عموى بيغمبر 


در صحيح بخارى آمده است كه عمر بن خطاب عادت داشت كه هر وقت خشكسالى بيش مى آمد به تقاضاى باران بيرون 


مى رفت و عباس بن عبدالمطلب . عموى بيغمبر» را هم با خود مى برد و او را راى باريدن 


باران شفيع قرار مى داد و مى كفت : الهم انا كنا نتوسل بنينا فتسقيناء و انا تنوسل اليكك بعم نبينا فاسقنا. و باران هم مى باريد. 
اللفة 


البته توسل عمر به عباس از آن جهت بود كه او عموى بيغمبر خدا(ص ) بودء وكرنه شخص ايشان ويد كى خاصى نداشت . 


با وجود اين قبيل احاديث از سنت رسول خدا(ص ). جايى براى وجود اختلاف در مساله ويد كيهاى بيامبران باقى نمى ماند؛ 
مخصوصا با مقام و منزلتى كه خداوند به آنها ارزانى داشته و بر ديككر افراد بشرء فضيلت و برتريشان داده است ؛ بويؤه سر آمد 


ايشان و خاتم آنان . 

اينكك در زير ياره اى از آنجه را كه به نظر مى رسد موجب بروز اختلاف نظر در ويزكيهاى ييامبران خدا كرديده است » مى 
آوريم . 

منشا اختلاف در ويزكيهاى بيامبران خدا(ص ) 


با وجود صراحتى كه احاديث متواتر كذشته درباره ويزكيهاى بيامبران خدا داشته » اين سوال مطرح مى شود كه اختلاف نظر 


دوبازه نيا حكوتد به وجود مده انيت ؟ 


ياسخ اين است كه اكر به مجموعه روايات ديكرى بنككريم كه در يايين آوردن مقام و منزلت بيامبران خداء آن هم تا حد كمتر 
ازيك انسان معمولى » آمده است در مى يابيم كه اين دسته از احاديث در كسانى كه به درستى آنها ايمان و اعتقاد داشته 


باشتف ونش خاضى سيت نه ييكميراق فويت بر خلاق احاديى كه كدشة ابجادعى كد 


در اينجا براى يرهيز از اطاله كلام » تنها به ذكر نمونه اى جند از آن احاديث » كه در شاءن خاتم بيامبران و برترين آنان » 


رسول خدا(ص )» آمده است » بسنده مى كنيم و همين 


-١‏ بخارى در صحيح خود آورده است : رسول خدا(ص ) بيش از آنكه به مقام يبغمبرى رسد و به او وحى نازل شود ميهمانى 
اع هه انان رودن عمرو من فيل ترقت :ذاد و بوسر سفره غذاء«خوراكى آز كوفت از ريد از حوردن ان كرشيت 


خوددارى كرد و كفت : من از كوشتى كه هنكام سربريدن حيوان» نام خدا بر آن برده نشده باشد» نمى خورم . (87) 


توجه مى كنيد كه زيد در دوره جاهليت » بسى يرهيزكارتر از ييامبر اسلام بوده است . جه » بيش از ظهور اسلام و سالها قبل از 


آن »از خوردن كوشتى آن جنانى يرهيز مى كرده » در حالى كه رسول خدا(ص ) به آن توجهى نداشته است . 


؟- بخارى و مسلم در صحيح خود آورده اند: هنكامى كه جبرئيل بر رسول خدا(ص ) نازل شد و آياتى از سوره علق را بر 
حضرتش آوردء بيغمبر با ترس و لرز خود را به خانه رسانيد و به همسرش » خديجه » كفت : من بر خود مى ترسم كه نكند 
ديوانه شده باشم . خديجه كفت : بلكه بر عكس ؛ مزده باد تو را كه خداوند تو را هركز خوار نمى كند. آنككاه او را به نزد 
ورقه بن نوفل » كه در آن زمان بر آيين مسيح بود برد و ييغمبر هم تمام آنجه را كه ديده بود با وى در ميان نهاد. ورقه كفت : 


اين همان ناموس كبيراست كه بر موسى هم نازل مى شده است . (81) 


اين حساب . ورقه مسيحى از شخص بيامبر اسلام كه مستقيما با وحى و جبرئيل سر كار داشت و به وسيله وحى مورد خطاب 
خداوند قرار مى كرفت » به مساله وحى و جبرئيل واردتر و آشناتر بود. و همان سخنان دلكرم كننده ورقه بوده كه او را به 
راهى كه در بيش داشته . اميدوار كرده است . و كرنه بنا به كفته ابن سعد در طبقات » اكآر ورقه و سخنان او نبود» حضرتش 


4. 


تصميم داشت كه خود رااز كوه به زير اندازد و خود رااز آن رسوايى رها سازد. 


طبرى نيز در كتابش مى نويسد: ييغمبر خدا(ص ) در آن حالت فرمود: من يا بدبخت يا شاعر يا ديوانه شده ام و به خدا سو كند 
كه قريش را مجالى نخواهيد بود كه درباره من جنين قضاوتى كند. (56) معنى حديث مزبور اين اس كه من خود را هلا-كك 


مى كنم تا قريش درباره من جنين سخنى نكُويد. 
- بخارى و مسلم در صحيح خود آورده اند: 


رسول خدا(ص ) به خشم مى آمد و دشنام و ناسزا مى كفت و بى سبب كسانى را كتكك مى زد و آزار مى رسانيد. اين بود كه 
حضرتش از خدا خواست كه اين قبيل كارهاى ناشايسته او را در باره جنان كسانى » مايه ياكى و صفاى ايشان قرار دهد. (20) 


- باز هم بخارى و مسلم آورده اند: 


مردى يهودى » بيغمبر خدا(ص ) را سحر كرده بود. نيروى سحر آن يهودى جنان در رسول خداا(ص ) كاركر افتاده بود كه 


مثلا حضرتش مى ينداشت كار بخصوصى را انجام داده است » در حالى كه آن را 


انجام نداده بود. 66 
0- همجنين مسلم در صحيح مى نويسد: 


ييغمبر خدا(ص ) بر جمعى كذر كرد كه مشغول كرده افشانى بر نخلهاى خود بودند. آن حضرت رو به آنان كرد و كفت : 
اكر آنها را تلقيح نكنيد بهتر است . با سخن بيغمبر» آنان دست از كار خود برداشتند و نخلها را به حال خود رها كردند. در 
نتيجه » در آن سال نخلهاى ايشان به بار ننشست . موضوع را به حضرتش كفتند. او در ياسخ آنها فرمود: انتم اعلم بامور دنياكم 
. يعنى شما در كارهاى دنياتان از من واردتر و دانا هستيد. (210) 


*- بخارى و مسلم در صحيح خود آورده اند: 


رسول خدا(ص ) مشغول كوش دادن به آواز كنيزكانى بود. ابوبكر از راه رسيد و بر سر كني كان فرياد كشيد و آنان را متوارى 
ساخت . (/2) 


/ا- مسلم در صحيح خود مى نويسد: 


رسول خدا(ص ). عايشه را بر دوش خود برداشته بود تا شيرينكاريهاى حبشيان راء كه در مسجد بساط نمايش يهن كرده 


بودند» تماشا كند. در آن هنكام عمر از راه رسيد و بر سر نمايش دهندكان فرياد كشيد و يراكنده شان ساخت . (88) 


دنباله اين داستان در روايت ترمذى جنين آمده است : ناكهان عمر از راه رسيد» تا مردم جشمشان به عمر افتاد» يس يس رفتند 


و متفرق شدند. ييغمبر فرمود: مى بينم كه شياطين جن و انس هم از عمر مى كريزند. 0/١(‏ 
و در روايتى ديكر جنين مى خوانيم : 


فى ازاز كشت ودوسؤال دا لضن )آل يكن اغزواك» كتير كن سياه سردة دوقن سسدوتد وبر دولامى كوفك و اواوامي 


خواند. در همين هنكام 


عمرواود شد و كبز ككاريد ونكة دق وا نه زبرخوة نهاد و روق ١ن‏ نشنست ٠‏ وسول دا (ضن ) بداعمر كفت اى.عمر شيطان 


هم از تو مى ترسد. )7١(‏ 
/- بخارى و مسلم در صحيح خود از قول عايشه مى نويسد: 


ييغمبر خدا(ص ) در مسجد كوش به قرآن خواندن مردى مى داد و ناكّاه فرمود: خداوند اين مرد را بيامرزد كه فلان آيه و 


فلان آيه را كه من از فلان سوره انداخته بودم » به خاطر آورد. (0/7 


در احاديثى كه كذشت .ء ديديم : زيد بن عمرو بن نفيل » يسر عموى عمرء خيلى يرهي زكارتر از ييامبر خدا بود. زيرا از خوردن 
3 شت حيوانى كه در ياى بتها و مجسمه آنان قربانى شده بود خوددارى كرد. اما ييغمير خدا در بند جنين مساله اى نوبد واز 


آن مى خورد. 


ورقه بن نوفل مسيحى مى داند كه آن كس كه به خدمت بيغمبر رسيده است جبرئيل بود اما رسول خدا خودش اين را نمى 


سحر يهود در حضرتش كاركر مى افتد» تا آنجا كه به نظرش مى آيد كارى انجام داده » حال آنكه انجام نداده است . 
آياتى از قرآن را فراموش كرده واز قرآن انداخته » تا اينكه يكى از اصحاب همانا را مى خواند و به خاطرش مى آورد. 


فرمان داد تا نخلها را تلقيح نكنند. جه » جنين صلاح مى ديد. اما جون نخلها به بار ننشست » كفت : شما در كارهاى دنياتان از 


من واردتر و 


داناتر هستيدك. 


بتغهير به آوا ل خوانتد ل تتى جقد. از كتير كان يكق از اتضان كوش .مى دهذد: اما ايويكر از الهو يزان اسك و يا ابنكه حضرتشس 


درباره عمر فرموده است : شيطان هم از او مى كريزد. 


روايتهايى كه كذشت و همانند آنها ثابت مى كند: 


زيد بن عمر در دوره جاهليت از رسول خدا(ص ) يرهيزكارتر و برتر» و ورقه بن نوفل نيز يس از ظهور اسلام از آن حضرت به 


مساله وحى و جبرئيل آشناتر بوده است . 
ابوبكر و عمر در اجراى فرامين الهى خيلى بيشتر از خود بيغمبر دقيق » و از لهو و لعب بيزار و متنفر بوده اند. 


آن صحابى كه آيات فراموش شده رسول خدا(ص ) را در مسجد تلاوت مى كردء حافظه اش از حافظه آن حضرت قويتر بوده 


است . 
ييغمبر خدا فردى است جون ديكر مردم و خداوند او را از دمدمه هاى يهود و سحر ايشان در امان نداشته است . 


او جون هر انسانى ديكّر بى سبب بر مردم خشم مى كيرد و به خروش مى آيد و بى هيج كناهى آنان را مى آزارد و به باد لعن 
و نفرين و دشنام مى كيرد. (0/9 


هر كس كه به درستى اين قبيل احاديث يقين داشته باشد. ناكزير برداشتى بر خلاف احاديثى بيدا مى كند كه ييش از اين 
مورد اشاره قرار كرفت و بيانكر ويزكيهاى بود كه خداوند به آخرين ييامبرش ارزانى داشته و او را به فضايل و مناقبى جشمكير 


بر ديكر مردم برترى داده است . 
اينجاست كه به آن روشنفكرنماى سعودى حق داده مى شود كه بكويد: 


محمد كيست ؟ محمد هم مردى مانند من بوده و مرده 


سنا . 


حال به اين قبيل احاديث » كه برداشتى درست مخالف با احاديث فضايل به وجود مى آوردء رفتار و روش خليفه صحابى » 
عمر بن خطاب .» را اضافه كنيد كه اجتهاد كرد و فرمان داد تا درخت مقدسى را كه نامش در قرآن آمده و در زير آن اصحاب 
با رسول خدا(ص ) بيعت كرده اند» قطع نمايند (75) (شرح حال اين ماجرا را مى توانيد در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 
معتزلى » ج ١‏ ص 84 مطالعه كنيد.) 


خداوند از همان هنكام كه ييامبر رااز شير باز كرفتند» با بزركترين فرشته اى از فرشتككان قرين فرمود تا او را به راه و صفات و 
اخلاق نيكان بدارد و من - دراين سير و سلوك - در همه حال جون بجه شترى كه مادرش را دنبال مى كندء» حضرتش را 
يبروى مى كردم . او همواره از سيرت نيكويش نمونه اى مى نمود و نشانه اى برايم مى افراشت و مرا به ييروى از آن فرمان مى 


داد. 


حضرتش در هر سال مدتى را در غار حراء مى كذرانيد و من تنها كسى بودم كه وى را در آن مدت مى ديدم . در آن زمان» 


اسلام تنها در خانه رسول خدا(ص ) و خديجه ياى نهاده بود و من سومين نفر 


ايشان بودم . نور وحى را به جشم خود مى ديدم و بوى دلاويز نبوت را استشمام مى كردم . و جون وحى بر آن حضرت فرود 
آمدء ناله شيطان را به كوش خود شنيدم واز ييامبر يرسيدم : اى رسول خدا اين جه صدا بود؟ فرمودء اين ناله شيطان بود واز 


اينكه ديكر فرمانش برده نمى شود نااميد و مايوس كرديد... (00/0 


و مااين را نفهميديم كه بيغمبر جكونه موقعيت خود را نتوانست در يابد در حالى بر كتفش مهر نبوت نقش بسته بود و همين » 
نشانه شناسايى او براى هر بيننده اهل كتاب به حساب مى آمدء همجنان كه ورقه او را از همين راه شناخت . (07/2 


ونيزاين قبيل روايات راء رواياتى رد مى كند كه از دلايل ييامبرى آن حضرت است واز آن حضرت سرزهه و ييش از آنكه 
به مقام ييامبرى مبعوث شود. فضايلى از او به وقوع بيبوسته است . مانند رويدادهاى نخستين مسافرتش به شام به همراه 
عموميش ابوطالب . مسافرتش براى تجارت از طرف خديجه . خبر دادن راهبى به اينكه حضرتش به ييامبرى مبعوث خواهد 
شدء سايه افكندن ابر بر سر مباركش در دو سفر به طورى كه همه همراهان او شاهد آن بودند و همه آنها در كتابهاى حديث 


و سيره آمده است . (ل/ال/ا) 


ويا اخبار اهل كتاب داير به ظهور آن حضرت .» ييش از آنكه به مقام ييامبرى مبعوث شود كه همه آنها در تورات موجود 
است » (0078) ويا سلام كفتن درخت و سنكك به آن حضرت » بيش از آنكه به رسالت مبعوث شده 


باشد. (017/4) 


اين بيغمبر جككونه خود را نمى شناخت در صورتى كه عيسى (ع ) در قرنها بيش مزده آمدنش را داده بود و خداى متعال 
سخن او را در قرآن آورده است كه : مبشرا برسول ياتى من بعدى اسمه احمد. يعنى مزده مى دهم به آمدن ييامبرى بعد از 


خودم به نام احمد. (صف / 2). 


او جككونه خود را نمى شناخت در حالى كه درباره اهل كتاب مده است : يعرفونه كما يعرفون ابناء هم . يعنى اهل كتاب وى 
را جنان مى شناختند كه فرزندهايشان را. (بقره / 52 و انعام / .)١‏ بلكه بر عكس . او را مى شناختند: الرسول النبى الامى الذى 
يجدونه مكتوبا عندهم فى التورات و الانجيل . يعنى ييامبر درس ناخوانده اى كه كه مشخصاتش در تورات و انجيلى كه در 


در بحثهايى كه يس از اين درباره مصادر شريعت اسلامى خواهيم داشت » به طور مفصل اقداماتى را كه احكام و فرمانروايان 
اسلامى براى بالا بردن مقام خلافت بر مقام ييامبرى در انظار مسلمانان به كار برده اند خواهيم آورد. اما در اينجا تنها به نمونه 
اى از آنهاء آن هم در روش حجاج بن يوسف عبدالملك مروان فرماندارى كوفه را در عراق به عهده داشت » كسانى را كه 
مرقد ياكك ييامبر اسلام را در مدينه زيارت مى كردندء به باد انتقاد كرفت و كفت : 


خاك بر سر آنهايى كه به كرد مشتى تخته ياره و استخوانهاى يوسيده مى كردند. آنها جرا به كرد كاخ اميرالمومنين » 
عبدالملك » نمى جرخند؟ مكر آنها نمى دانند كه مقام خليفه و 


جانشين > » به مراتب از مقام فرستاده او برتر و والاتر است ؟ )6١(‏ 


اينكه در اين روزكار سبكك انكاشتن امر نبوت و توهين و كستاخى به مقام رسالت را در ميان برخى از مردم مشاهده مى كنيم 
» جيزى جز نتيجه همان اقدامات و فعاليتهاى قرون كذشته نيست ؛ خواه از راه نقل رواياتى كه مقام رسول خدا(ص ) را تا حد 
يكك انسان معمولى يايين مى آوردء با تاويل آيات قرآن مجيدء ويا ديكر مواردى كه مسلمانان را به سوى هدفى » كه خود از 
بيش تعيين كرده بودند» توجيه مى كندء كه از جمله » نظر ايشان درباره تشكيل مجالسى است كه به منظور يادبود ميلاد ييامبر 


خدا(ص ) تشكيل مى شود و اينكك به شرح اين مساله مى يردازيم . 
تشكيل مجالس به ياد بود ميلاد ييامبران و بندكان صالح خدا 


در ميان همه سخنانى كه مخالفين بر كزارى مجالس ياد بود ميلاد ييغمبر اسلام (ص ) ايراد كرده اند» تنها به آوردن فتواى شيخ 
عبدالعزيز بن عبدالله بن باز رياست كل اداره مطالعات و مباحث علمى و فتاوا ودعوت و ارشاد عربستان سعودى » بسنده مى 


شك مجالش واايوة علق بيفعين (ضن ) و حيكر ان جار سيت زيزا ليت قيل اعرر از مدعنيائ اث كد هر ديق كذاشة 
شده ...(61) 


اما در مقابل » كسانى كه تشكيل مجالس را به ياد ايشان امرى شايسته مى دانند» جنين استدلال مى كنند كه بيشتر مناسكك حج 


» خود اجتماعى است براى يادبود ييامبران و اولياى خداء كه ما به آوردن نمونه هايى از آن اكتفا مى كنيم . 
الف . مقام ابراهيم 


خداى سبحان مى فرمايد: واتخدوا من مقام ابراهيم مصلى 


. يعنى محل ايستادن ابراهيم را جايكاه نماز خود قرار (بقره .)1١8/‏ و در صحيح بخارى در باره مقام نكاتى آمده كه فشرده آن 


هنكامى كه ابراهيم و اسماعيل (عليهاالسلام ) به ساختن كعبه يرداختند» اسماعيل سنكك مى آورد ودر اختيار يدر مى نهاد و 
ابراهيم آنها را بر يكديكر مى كذاشت تا اينكه يايه خانه خدا بالا آمد. سرانجام اسماعيل سنكك مقام را آورد و آن را زير ياى 


يدر نهاد. ابراهيم بر روى آن سنك بالا رفت و كار را از سر كرفت . 


اسماعيل همجمنان سنكك مى آورد وابراهيم آن را بر ديوار مى نهاد تا ديوار بالا آمد و بنا به روايتى ديكر: ديوار تا آنجا بالا 
آمد كه بيرمرد (حضرت ابراهيم ) قادر نبود كه سنكك را روى ديوار قرار دهد. يس بر سنك مقام بالا رفت و اسماعيل هم 


ييابى سنكك در اختيار او مى نهاد. (85) 


بنابراين به طورى كه معلوم است خداى تعالى فرمان داد تا مردم به جاى ياى ابراهيم در خانه مقدسش تبركك جويند و براى 


زنده نكله داشتن خاطره اوء آنجا را محل نماز قرار دهند و در آن هيجكونه شركى هم وجود ندارد. 
ب : صفا و مروه 


خداى تعالى مى فرمايد: ان الصفا و المروه من شعائر الله فمن حج البيت او اعتمر فلا جناح عليه ان يطوف بهما. يعنى صفا و 


مروه از شعائر خداست » يس هر كس كه حج خانه خدا را به جاى آورد يا عمره كند» بين آن دو سعى نمايد. (بقره /18) 
بخارى در اين مورد سخنى دارد كه فشرده آن جنين است : 


هنكامى كه 


ابراهيم عليه السلام هاجر و فرزندش اسماعيل را در مكه تنها بر جاى كذاشت و رفت » ديرى نياييد كه آب آنها تمام شد و 
تشتكى به او و قرز نش فشان آورة؛ كود كك مكف نى تان دن كردا و مادن تواست بى تانى وثاله:فرزتدئن راانظارة كر 
باشدء اين بود كه از كوه صفا بالا رفت تادر يس آن كسى را به يارى ببيند» اما كسى را نيافت . يس » از صفا به زير آمد و 
جون به وادى رسيدء با شتاب آن فاصله را ييمود و از كوه مروه بالا-رفت و در آنجا هم كسى را نيافت . هاجرء اين رفت و 
بركشت از صفا به مروه واز مروه به صفا را هفت مرتبه تكرار كرد. ابن عباس كفته است كه ييغمبر خدا(ص ) فرموده از اين 


روست كه مردم بين صفا و مروه را سعى مى كنند. (87) 


بارى » خداوند سعى بين صفا و مروه را براى زنده نككاه داشتن خاطره رفت و بركشتهاى هاجرء جزء مناسكك حج قرار داد» و 
هروله بين آن دو را كه هاجرء جزء مناسكك حج قرار داد» و هروله بين آن دو را كه هاجر با قدمهاى تند و شتاب برداشته » جزء 
مستحبات آن مقرر داشت تا خاطره هروله آن بانوى صالح زنده بماند. 


ج : رمى جمرات 
احمد بن حنبل و طيالسى در مسندهايشان از قول رسول خدا(ص ) آورده اند كه فرمود: 


جبرئيل ابراهيم را به جمره عقبه برد. در آنجا شيطان در مقابلش حاضر شد. و ابراهيم او را با هفت سنكريزه از خود براند و 
شطان نانيك شد نكا 


به محل جمره وسطى رسيدء بار ديككر شيطان حاضر شد و ابراهيم او را هفت سنكريزه زد و شيطان كريخت . يس در محل 


جمره اولى دوباره شيطان حاضر شد. بازهم ابراهيم او را با يرتاب هفت ستكريزه متوارى ساخت . (85) 

ازاين رو خداوند خاطره سنكك يرانيهاى ابراهيم را جزء اعمال حج قرار داده و آن را هميشه زنده نه داشته است . 

د: قربانى 

خداوند در داستان ابراهيم و اسماعيل مى فرمايد: 

فبشرناه غلا-م حليم » فلما بلغ معه السعى قال يا بنى انى ارى فى المنام انى اذبحكك فانظر ماذاترى قال يا ابت افعال ما تومر 


ستجدنى ان شاء الله من الصابرين » فلما اسلما و تله للجبين » و ناديناه ان يا ابراهيم » قد صدقت ارويا انا كذلك نجزى 


المحسنين , ان هذا لهو البلاء المبين » و فديناه بذبح عظيم . 


يعنى مده يسر شكيبا و بردبارى را به او داديم . جون يسر بزركك شد و بار يدر به كوشش برخاست ء ابراهيم به او كفت : اى 
يسرك من » در خواب به من فرمان داده شده تا تو را سر ببرم ؛ تو جه مى كويى ؟ او كفت : اى يدرء دستورى كه به تو داده 
شده به انجام رسان كه مرا به خواست خداوند از شكيبايان خواهى يافت . جون هر دو تسليم امر يرورد كار شدندء ابراهيم 
فرزند را به رو در افكند وما ندا در داديم كه اى ابراهيم » فرمان را انجام دادى » ما اين جنين نيك وكاران را ياداش مى دهيم . 


اين آزمايشى آشكار بود وما با ذبحى بزركك او را قربانى 


داديم . (صافات )٠١17-51١١/‏ 


اين جنين خداوند تجديد خاطره فداكارى ابراهيم (ع ) را در قربانى كردن فرزندش اسماعيل و اينكه خداوند قوجى را براى 
قربانى او فرستاده بود» جزء مناسكك حج قرار داد و مقرر داشت تا حاجيان با اقتداى به ابراهيم (ع ) در منى قربانى كنند و 


خاطره او در فرمانبردارى از خداوند تجديد نمايند. 


همان طور كه ملاحظه مى شود, در مقام ابراهيم بركت و قداست از ياهاى آن ييامبر به جاى قدمهاى او سرايت كردء و خداى 
متعال براى زنده نكنّه داشتن خاطره اوء آن را جزء مناسكك حج قرار داد تا در كنار خانه مقدس اوء و در محل جاى ياهاى وى , 


خدا را سجده برند و نماز كزارند. انتشار بركت و فرخندكى را از ناحيه حضرت آدم نيز مى بينيم . توجه كنيد: 
تجديد خاطره آدم (ع ) 


در ياره اى از اخبار آمده است كه خداى تعالى در شامككاه روز نهم از ماه ذى حجه و در محل عرفات آدم را مورد آمرزش 
خود قرار داد. يس جبرئيل او را هنكام غروب آفتاب به سوى مشعر برد تا شب را در آنجا به روز آورد. آدم در آن شب خداى 


ا ترسعن كركو ا فته دن توه ان او سباي كفت 


يس بامداد روز دوم فرشته وحى او را به سوى منى حركت داد و آدم در آنجا به عنوان قبول شدن توبه و آزاد شدنش از بند 


كناهان سر خود را بتراشيد. خداوند نيز آن روز را براى او و فرزندانش عيد قرار داد و كارهاى اين دو روز او را تا يايان جهان 


جمع مى شوند و شب را در مشعر الحرام به عبادت مشغول مى شوند و در روز دهم در منى سر مى تراشند. براين وظايف » 
خداوند كارهاى ابراهيم و اسماعيل و هاجر را هم اضافه كرده و همه آنها را جزء مناسكك حج قرار داده است . 


بنايراين تمام مناسكك حج ميمنت و فرخند كى از زمانها و مكانهايى است كه بندكان شايسته خداوند در آنجا از خود خاطراتى 


بر جاى نهاده اند. و همه اين كردهمابيها و كارهاء براى زنده نككاه داشتن خاطره آنهاست . 


به آنان منتقل شود. توجه كنيد: 


آثارى از شومى و بديمنى امتى 


مسلم در صحيح خود مى نويسد: 


رسول خدا(ص ) در جنكك تبوك با همراهان خود در سرزمين حجر و در كنار ويرانه هاى قوم ثمود فرود آمد. اصحاب آن 
حضرت از همان جاهى آب برداشتند كه قوم ثمود برمى داشت . آنها آب كشيدند و نوشيدند و براى غذاء خمير كردند و 
كوشت در ديككها ريختند وبر آتش نهادند. رسول خدا(ص ) جون از ماجرا باخبر كرديدء فرمان داد تا ديككها را وازكون 
كردند و خميرها را به شتران خورانيدند. سيس فرمان داد تا حركت كنند و در كنار جاهى » كه ناقه صالح از آب آن مى 


نوشيد» فرود آيند. همجنين آن حضرت فرمان داد كسى در منازل آن قوم » كه مورد خشم 


همجنين مسلم در روايتى ديككر مى نويسد كه يبامبر فرمود: 


به خانه كسانى كه بر خود ستم كرده اند وارد نشويد مككر با حالت تاءثر و كريه ؛ كه مبادا بر شما همان رود كه بر آنان رفته 


السك أنكاه باشتاك از آنجا دوو شد. 


بخارى در صحيح خود همين قسمت را جنين آورده است : آنككاه رسول خدا(ص ) جيزى بر سر كشيد و با شتاب حركت كرد 
و آن سرزمين را تركف كفت احمد خيل نيز ذو:مستدش حنين آورذه است * آنكاهرسول خداا(ض ) همان طوز كه سوار بود 


شومى و بدنامى سرزمين ثمود و آبشخورهاى آن » از غير از خود قوم ثمودء از كجا مى توانست ناشى شده باشد؟ اين شومى و 
بدنامى از همان مردم به سرزمين و آبشخورهاى آنان سرايت كرده و تا عصر رسول خدا(ص ) و تا آن زمان كه خدا بخواهد 


ادامه خواهد يافت . 


فضل و فرخند كى آبشخور ناقه صالح بيغمبر (ع ) نيز غير از آنجا ناشى شده كه ناقه آن ييامبر خدا از آن آب مى نوشيده است 


؟ و همين فضل و فرخندكى تا زمان ييامبر اسلام (ص ) و سبس تا آن زمان كه خدا بخواهد, ادامه خواهد يافت . 


و مى دانيم كه ناقه صالح بيغمبر و جشمه او نزد خداى متعال از شخص اسماعيل (ع ) و جشمه زمزم او 


كراميتر نيست » بلكه خداوند بركت و مباركى را به خاطر اسماعيل تا يايان جهان در زمزم او نهاده است . 


فرخندكيهايى را كه خداوند در اوقات و روزهاى معينى به بندكان شايسته اش ارزانى داشته است نيز همين حالت را دارد؛ 


همجون فرخند كَى و بركتى كه خدا در روز جمعه نهاده است . 
بركت و فرخند كَى روز جمعه 


در صحيح مسلم آمده است : خداوند در روز جمعه آدم را بيافريد و نيز در روز جمعه او را به بهشت برد. (417) اين مورد و 
ديكر مواردى را كه خداوند در اين روز بر بند كان شايسته اش ارزانى داشته » بركت و فرخند كى روز جمعه را همواره تثبيت 


كرده است . 
بركت و فرخندكّى ماه رمضان 


بركت و فرخند كى ماه رمضان نيز جنين است . خداوند در قرآن مى فرمايد: شهر رمضان الذى انزل فيه القرءان هدى للناس و 
بينات من الهدى و الفرقان . يعنى ماه رمضان ماهى است كه قرآن در آن نازل شده كه راهنماى مردم است و دليلهايى از 
فك بو تو ادرو بط بن باط ةي 7 013 ودف 1 وفوه اسنق 101 ال كاه قن له الفادرنيك الله انفد عي قن ال لوو ا 


قرآن را در شب قدر نازل كرديم ... شب قدر از هزاران ماه بهتر است . (قدر/١او‏ 0. 


فرخندكى و بركت از شب قدرء كه در قرآن بر خاتم ييامبران نازل شده» بر همه ماههاى رمضان تسرى يافته و جنين 


فرخندكى و بركت در اين ماه و جنان شبى » تا يايان جهان باقى خواهد ماند. 


ديق ساق + انتشان فرخند كى: و يكت وان زمان .و مكاة#مباركك 


» كه فرخندكى خود رااز بركت وجود بركزيد كان خداى متعال به دست آورده بودند» ملاحظه كرديم . و خداوند به ما فرمان 
داده تا اقتدا به اعمال بر كزيد كانش كنيم و رفتارشان را در زمانها و مكانهاى معين و به منظور تجديد خاطره آنها و زنده نكاه 


داشتن كار و رفتارشان » تقليد نماييم تا از همان فرخندكى و بركت كه سراسر وجود آنها را فرا كرفته است » برخوردار كرديم 


تابرانق بر كزارع مجالسى بيه تتاشتهاى مخدلق اسلامى + وق ميلد يبامير و ليله الاسري (همان شبى كه عخداوند بباميرش .را 


در يايان اين مختصرء كه به طور اشاره از يسنديده بودن تشكيل مجالس بز ركداشت براى زنده نككه داشتن خاطره ب ركزيد كان 
و اولياى خدا آورديم » آشكارا اعلام مى كنيم كه قصد و غرض ما از تشكيل جنين مجلسى » ياد كردن - فى المثل - سيره و 
روش ييامبر خدا(ص ) از منابع صحيح و معتبر در شب تولد آن حضرت و اطعام در راه خدا - كه ثوابش به آن حضرت برسد 


-است ؛ با دورى جستن از رفتار و بدعتهايى كه ياره اى از متصوفه بنيان نهاده انك. 
اختلاف در ساختن بناء بر آرامكاه بيامبران ومحل عبادت قرار دادن آن 


برخى از مسلمانان در تحريم ساختن بناء بر آرامكاه » رواياتى را دستاويز خود قرار مى دهند كه به دو نمونه از مهمترين آنها 


اقارة ى كته 


ييامبر خدا در تشييع جنازه اى » رو به اصحاب خود 


كرد و فرمود: جه كسى حاضر است كه به مدينه رود و تمام بتها را بشكند و همه كورها را با زمين هموار سازد و كليه عكسها 
و صورتهاى كشيده شده را از بين ببرد؟ يكى از اصحاب ياسخ داد: من اى رسول خداء آن مرد به مدينه رفت ولى از ترس 
مردم كارى انجام نداد و ديرى نياييد كه بازكشت . يس » على رو به ييامبر خدا كرد و كفت : من مى روم اى رسول خدا. و 
ييامبر فرمود: اى على تو برو. على در اجراى دستور ييغمبر رفت ويس از مدتى بازكشت و ككفت : اى رسول خداء من رفتم و 


تمامى بتها را شكستم » و همه كورها را با زمين هموار نمودم » و هر جه تصوير بود از ميان برداشتم . (80) 
اين حديث به صورتهاى مختلف در كتابهاى حديث آمده كه ما كاملترين آنها را نقل كرديم . 


ايرادهاى حديث ياد شده 


اولا- بايد بككوييم كه ييامبر اسلام - بر اساس رواياتى كه نقل شده و سيس به آنها خواهيم يرداخت - مزار مادرش را زيارت 
كرده و بر سر قبر او كريسته و همراهان خود را نيز به كريه انداخته بود؛ در صورتى كه حضرتش شش ساله بود كه مادرش را 
در مدينه از دست دادء ويس از كذشت بيش از جهل سال و به هنكام مهاجرتش از مكه به مدينه به زيارت قبر مادرش توفيق 
بافقه نوهو سن ازاك متت تشانة قر غادرق جتان اشكاويوة وكرنة في حواتبيك أن واكهاهاي: كند. اكنون ابن سوال 


مطرح است كه اكر حكم اسلام هموار 


ثانيا بعد از اينكه كروهى از مردم مدينه اسلام آوردند» رسول خدا(ص ) معصب بن عمير را براى تعليم احكامى كه تابه آن 
روز به حضرتش ابلاغ شد بود به همراه ايشان به مدينه فرستاد. و آنككاه كه مردم مدينه براى انجام حج بيرون شدند, مسلمانان 
آنهاء در محل عقبه كرد آمدند و ينهانى با رسول خدا(ص ) بيعت نمودند. واين در حالى بود كه هنوز اسلام در مدينه كاملا 
انتشار نيافته بود» تا اينكه ييامبر خدا(ص ) به مدينه هجرت كرد و يس از سه روز يا بيشترء على (ع ) هم به او يبيوست كه 


داستان ورود او به مدينه نيز مشهور است . 


رسول خدا(ص ) يس ازاينكه در مدينه با قبايل يهود (بنى قريطه و بنى النضير و بنى قينقاع ) ييمان دو جانبه منعقد ساخت » 
دايره نفوذ و حكومتش را آرام آرام در مدينه كسترش داد و بتدريج اهالى مدينه به اسلام كرويدند. با اين حساب » جه وقت 
ييامبر اسلام (ص ) توانسته بود مانند فرمانروايى مطلق و نافذ الكلمه در هنكام تشييع جنازه اى به اميرالمومنين (ع ) فرمان دهد 
تابه مدينه رود و همه بتها را بشكند و تمامى كورها را با زمين هموار كند و تمامى صورتها را از ميان ببرد؟ مضافا اينكه در 


متن خبر خوانديم كه فرستاده نخستين » به هنكامى كه يبغمبر و اصحابش در تشييع جنازه اى بودند» به مدينه رفت و ترسان » 


كارى انجام نداد و بازكشت و آنككاه رسول خداا(ص ) على (ع ) را فرستاد واو همه آن كارها را بخوبى انجام داد و بازكشت 


» و هنوز ييغمبر و يارانش در تشييع همان جنازه بودند» جنين جيزى جكونه ممكن است ؟ 


الثا در ادامه حديث آمده است كه اميرالمومنين (ع ) به ابوالهياج اسدى فرمود: من تو را به انجام كارى مامور مى كنم كه 
بيغمبر خدا(ص ) مرا به آن فرما داده است كه همه كورها را با خاكك يكسان كنم و تمامى بتها را از ميان بردارم . (49) و 
بييداست كه جنين ماموريتى را كه امام به ابواهياج داد» بايد در دوره خلافت و زمامداريش صورت كرفته باشدء نه در زمان 


انزوا و خانه نشيني 1 


اما در زمان خلافت آن حضرت . و يس از آن همه فتوحات در ايام خلافت خلفاى سه كانه بيش از وى » امام ء ابوالهياج را به 
كدام شهر از شهرهاى اسلامى فرستاد تا بتها را بشكند و قبور را با زمين هموار سازد؟ مككر تا آن وقت بتى هم در شهرى باقى 


مانده بود؟ تا جه رسد به مدينه . 


سرزمين اسلامى دارد؟ 


حديث ديككرى كه دستاويز برخى از مسلمانان در تحريم ساختن بناء بر آرامكاه است » منقول از رسول خدا(ص ) و 


به قرار ذيل است : 

الهم الا تجعل قبرى وثناء لعن الله قوما اتخذوا قبور انبيائهم مساجد. (40) 

يعنى بار خدايا كور مرا بت قرار مده » خدا لعنت كند مردمى كه كورهاى ييامبرانشان را مسجد قرار دادند. 

همجنين آن حضرت در روايتى ديكر» كسانى كه كورهاى بيامبرانشان را مسجد قرار داده اند» معرفى كرده و فرموده است : 
قاتل الله اليهود, اتخذوا قبور انبيائهم مساجد. (41) 

يعنى خدا بكشد يهود را كه كورهاى ييامبرانشان را مسجد قرار دادند. 


ايراد بر حديث ياد شده 


يس از اينكه بنى اسرائيل از مصر بيرون آمدند واز دريا ككذشتند و تيه را يشت سر نهادند و به فلسطين رسيدند» محل عبادت 
ايشان ببت المقدس در نظر كرفته شد و غير از آن جايى براى عبادت نداشتند. و در زمان سليمان بيغمبر - كه يادشاهى بنى 
اسرائيل را هم به عهده داشت - كاخى براى آن حضرت ساخته شد كه به آن هيكل سليمان مى كفتند. با اين حال قبور انبياى 
ايشان كجا قرار داشت كه بر آنها نماز بككزارند؟ در حالى كه بيت المقدس و شهر آن همواره مورد بازديد مردم و عرب ييش 
از عصر ييامبر اسلام (ص ) بوده است . اما قبور ديكر انبياى ايشان , مانند قبر ابراهيم خليل و موسى بن عمران ء را ما نديده و 
نخوانده و نشنيده ايم كه قوم يهود آنها را بت قرار داده باشند. و به فرض اينكه كورى را بت قرار داده باشند» اين مورد هيج 


ربطى به احترام و زيارت قبر ندارد. بت قرار دادن كورها به اين معنى است كه آن را جون >عبه هنكام نماز قبله خود قرار 


دهند» اين كجا و آن كجا؟ 


در تمام آنجه بيش از اين آورديم و آنجه بعد ازاين مى آوريم » درباره احاديث رسول خدا(ص ) هيج ترديدى وجود ندارد و 
در اين مورد به خدا يناه مى بريم ؛ بلكه سخن درباره راويان احاديث است كه خداوند آنها را از لغزش و اشتباه و فراموشى در 


امان نداشته است . 


آنجه تا كنون آورديم » نمونه اى بود از دلايل كسانى كه ساختن بناء را بر قبور خلاف شريعت اسلامى مى دانند. اينكك اينكك 


ادله موافقان آن . 
آرامككاه » جايى براى عبادت 


موافقان قرار دادن آرامكاههاى ييامبران براى عبادت . دليل مى آورند كه طواف كنند كان به كرد خانه خداء به كرد حجر 
اسماعيل نيز مى كردند و به ديوار آن تبرك مى جويند و به اتفاق همه علماى سالامى قبر اسماعيل نيز مى كردند و به ديوار 


در سيره ابن هشام و تاريخ طبرى و ابن اثير و ابن كثير آمده است : اسماعيل در كنار ماردش هاجر و در حجر دفن شده است 
(سخن ابن هشام ). و ابن اثير مى نويسد: اسماعيل وصيت كرد كه او را در حجر و در كنار ماردش به خاكك بسيارند. (07) 


مين ابن سعد درطيفات اورده انث #حدوة امتماغيل زه وي سالكنى وميد مادرش هاج در نود سالكى ور كدقت زو 
اسماعيل بدن مادرش را در حجر به خاكك سيرد. اسماعيل نيز كه بعد از يدر جهان را بدرود كفت » در كنار كعبه ودر جنب 


مادرش دفن 


كرديد. و در روايت ديكر آمده است : كور اسماعيل زير ناودان » ما بين كعبه و ركن » قرار دارد. (97) 
ونيز جكيده سخن كلامى در كتاب الاكتفاء اين است : هاجر و اسماعيل و دخترش نابت در حجر دفن شده اند. (8) 
همجنين ابن جبير در سفر نامه اش از قبر اسماعيل و مادرش هاجر جنين ياد كرده است : 


قبر اسماعيل زير ناودان و در محوطه حجرء و نزديكيهاى ديوار كعبه قرار دارد» و علامت آن سنكك مرمر كوجكى سبز رنكّى 
است به شكل محراب كه سنكك مرمر سبز رنكك دايره شكلى به آن متصل است و هر دو بسيار زيبا و جالبند» و در ميان آنها 
لكه هاى زرد رنككى جون معرق به جشم مى خورد كه خيلى شبيه به ذرات طلايى است كه در ته بوته ذوب جسبيده باشد. و 
در كنار قبر اسماعيل و نزديكك به ركن عراقى » كور مادرش هاجر - رضى الله عنها - واقع است كه علامتش سنكك مرمر سبز 
رنكى است به يهناى يكك وجب و نيم كه حاجيان با اداى نماز در اين دو جاء به آن تبركك مى جويند و حق هم دارند. زيرا 
محل دفن اين دو بز ركوار» جزء بيت عتيق و كعبه مشرفه است كه بدنهاى مقدس ايشان را در بر كرفته » و خداوند هميشه آنها 
را نورانى كردانيده و هر كس را هم كه بر كور ايشان نماز كزارد خير و بركت ارزانى خواهد فرمود. اين دو كور مقدس به 
اندازه هفت وجب و نيم از يكديكر فاصله دارند. (980) 


اينها مطالبى است كه در كتابهاى دانشمندان ييرو مذهب خلفا مده » اما 


آنجه در اين باره علماى ييرو مذهب اهل بيت نقل كرده اند در كتابهاى ذيل آمده است : كافى » تاليف كلينى (م 9” ق)ء 
من لا يحضره الفقيه و علل الشرايع » تاليف شيخ صدوق (م ١‏ ق) وافى » تاليف فيض (م 8 ق ) و بحار الانوار» تاليف 
علامه مجلسى (م ١1اق)‏ 


كلينى در كافى آورده است : 


قبر اسماعيل و هاجر در حجر قرار دارد... (49) و نيز آورده است : كور بسيارى از ييامبران خدا در حجر است ... (/91) همجنين 
: .....حجرء و در كنار ركن سوم » دختران اسماعيل به خاكك سيرده شده اند. (48) و نيز ابوبكر فقيه از رسول خدا(ص ) نقل 


كرده است كه آن حضرت فرمود: 


هر بيغمبرى كه از جور امتش مى كريخت » به كعبه يناه مى برد و اتا هنكام مركك در آنجا به عبادت خدا مى يرداخت . قبر 


هود و شعيب و صالح بين زمزم و مقام واقع است و در درون كعبه سيصد تن از ييامبران » و بين ركن يمانى و حجرالاسواد 


هفتاد تن از ييامبران خدا به خاكك سيرده شده اند. (14) 


همجنين موافقان ساختن بناء بر قبور انبيا به اين دليل متوسل مى شوند كه : قبر رسول خدا(ص ) و ابوبكر وعمر در بنايى 
سريوشيده قرار دارد. و نيز دليل مى آورند كه خداى تعالى فرموده است : واتخذوا من مقام ابراهيم مصلى . (بقره / 8؟1). و در 
داستان اصحاب كهف مى قرمايد: قال الذين غلبوا على امرهم لنتخذن عليهم مسجدا. يعنى كسانى كه بر حال ايشان كاهى 
يافتند كفتند كه بر 


آنان مسجدى بنا مى كنيم . (كهف / ١؟)‏ 


وهابيهاء مسلمانانى كه قبور انبياء وائمه و صحابه را زيارت مى كنند» كوريرست و مرده يرست مى نامندء با توجه به آنجه 
بيش از اين كفتيم » بهتر است بككُوييم آنها خاتم يبامبران و اصحاب آن حضرت و ديكر بيامبران بيش از او را كه به كرد حج 
اسماعيل طواف مى كردند مرده يرست مى نامند. زيرا كه در حجر اسماعيل » هم كور هاجر قرار دارد و هم كور اسماعيل و 


فرزندانش و هم آرامكاه بسيارى از ييامبران بيش از وى . 


اختلا.ف احاديث در ساختن بناء بر آرامكاه » اين جنين به وجود آمده و يا به عبارت بهترء اختلاف در فهم احاديث منشا بروز 


جنين اختلافاتى شده است . 

اختلاف در كريستن بر ميت و بنيانكذار آن 

كريه بر ميت » بويزه شهيد» سنت ييامبر خدا(ص ) بوده است . بخارى در صحيح خود مى نويسد: 

رسول خدا(ص ) يبش از آنكه خبر شهادت زيد و جعفر وابن رواحه منتشر شود, به ماتم اين عزيزان نشست و فرمود: 
زيد برجم راابه دست كرفت . زيد كشته شد. 

عع وار ءالس سرب كافاشد. 


ابن رواحه آن رابه دست كرفت . ابن رواحه نيز كشته شد. رسول خدا(ص ) اينها را مى كفت و سرشك از ديد كانش فرو مى 
حجكيد. )٠٠١(‏ 


در شرح حال جعفر بن ابى طالب در كتابهاى استيعاب و اسد الغابه و اصابه و تاريخ طبرى و ديكر منابع مطلبى آمده كه فشرده 


هنكامى كه جعفر و يارانش به شهادت رسيدند. رسول خدا(ص ) به خانه جعفر وارد شد و فرزندان او را طلبيد 


و آنها در كنار كرفت و بوييد و سرشكك از ديد كانش روان شد. اسماء» همسر او» جون جنان ديد» يرسيد: يدر و مادرم فدايت 
جد نين امدة كه كزيهمئ كن + آبا ازا اجعفنو نارانشن خبرى ونتيلة است © زسول دا فرموة: ار : انها امرون كشته 
شدند. اسماء مى كويد: برخاستم و صدا به نوحه و زارى بلند كرده و زنان را به كرد خود جمع كردم . در همين هنكام هم 
فاطمه » در حالى كه مى كريست و مى كفت اى واى عمويم » از در وارد شدء و رسول خدا(ص ) فرمود: بر كسى جون جعفر 
بايد كه كريه كنند كان بككريند. 


كريه رسولخدا(ص ) در سوكك فرزندش 
در صحيح بخارى از قول انس آمده است : 
ما به همراه ييغمبر خدا(ص ) به خانه ماريه رفتيم ... ابراهيم در حال جان دادن بود. اشكك در جشم رسول خدا(ص ) حلقه زد. 


رحمت خداست » و آنككاه جنين ادامه داد: اشكك فرو مى ريزد و دل مى سوزد» ولى جيزى خلااف رضاى خدا بر زبان نمى 


آورم . سبس خطاب به فرزندش ابراهيم كفت : ما به فراق تو اى ابراهيم سخت متاثر و اندوهكين هستيم . 
همجني: در سنن ابن ماجه آمده است كه آن حضرت خود را روى فرزندش ابراهيم انداخت و كريست . )1١1(‏ 
كريه رسول خدا(ص ) بر نوه خود 


در صحيح بخارى آمده است كه يكى از دخترهاى ييامبر خدا(ص ) به حضرتش يبيام فرستاد كه 


يسرم در حال مركك است ». خودت را به ما برسان . رسول خدا(ص ) به همراه سعد بن عباده و كروهى از اصحاب به خانه 
دخترش وارد شد: كود كك زاادن خالئ كه حجان .به كلويكن.رسيده بودد. و نفس باضدا دن تابشن.مى شكست :به اغوش تخغي ر تكن 
دادند. اشكك از جشمهاى ييامبر خدا(ص ) سرازير شد. سعد»ء كه اين حالت را ديدء كفت : اى رسول خدا اين جه حالت است 
؟ آن حضرت فرمود: اين رحمت است كه خداوند در دل بندكانش قرار داده » و خداوند بندكان نازكك دل و مهربان خود را 


مورد رحمت و عطوفت خود قرار مى دهد. )٠١7(‏ 
رسول خدا(ص ) مى خواهد بر حمزه كريه كنند 


فى ل تجتكك اجد حول دول عدا (ضن )ا ومحلة الصباز وا كرتةواوازئ انان زان تعييه ايشتان شتينه أشكن اذ 
جشمهايش حلقه زد و فرمود: اما حمزه كسى را ندارد كه بر او كريه كندء سخن رسول خدا به كوش سعد بن معاذ رسيد. يس 
او كسى را به دنبال زنان بنى عبدالاشهل فرستاد و آنها را به خانه رسول خدا(ص ) برد. ايشان بر در خانه ييغمبر به سوكك 
نشستند و به عزادارى يرداختند. جون صداى نوحه و زارى آنها به كوش ييامبر رسيد» در حق ايشان دعاى خير كرد و باز 
كردانيدشان . از آن تاريخ به بعد. هيج زن انصارى بر مرده اى نككريست », مكر اينكه نخست بر حمزه و شهادت وى كريست . 
فت 6 


جنين كفتيم كه رسول خدا(ص ) بر سر مادرش كريست و ديكران را هم به كريه انداخت . )1١5(‏ 


دستور رسول 


خدا(ص ) براى تهيه غذا براى مصيبت ديد كان 


آنكاه كه خبر شهادت جعفر انتشار يافت » ييامير خذا(ص ) فرمود برائ خانواده جعفر غذا تهيه كنيد كه آنها د ر كير عزاى خود 


)0٠١0( هستند.‎ 
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اين خبر به تواتر از رسول خدا(ص ) نقل شده است كه آن حضرت مقرر داشت تا زن براى غير شوهرش به مدت سه روز» و 
براى همسرش همان مدت را كه خداوند در قرآن (بقره / )1١*‏ مقرر فرموده (اربعه اشهر و عشراء يعنى جهار ماه و ده روز) به 


سوكك بنشينند. )1١8(‏ 
منشا اختلااف 00 بر ميث 


ديديم كه رسول خدا(ص ) يش و يس از مركك ميت » بويزه شهيد» براو كريست و به كريستن بر شهيد فرمان داد. همجنين 
آن حضرت » خوده بر مزار مادرش كريست و ديكران را هم به كريه انداخت . و نيز مقرر داشت تا براى خانواده ميت غذا تهيه 


3 ح 2 ٠‏ 2 م 8 9٠‏ 
كنند و براى سواكوارى زن براى غير شوهرش » سه روز مدت تعيين كرد. 


بنابر اين كريه بر ميت و اقامه سوكوارى براى او و تهيه و ساختن غذا براى خانواده مصيبت ديده » از سنت ييامبر كرامى اسلام 
است . يس منشا اين اختلاءف كه بر ميت نبايد كريست از كجا ناشى شده است ؟ جون به صحيح بخارى و صحيح مسلم 


مراجعه كنيم » مى بينيم كه حديث نهى از كريه بر ميت از سوى عمر روايت شده است . 
در صحيح بخارى و مسلم از قول ابن عباس آمده است : 


جون عمر بر اثر زخم ابولولوء از ياى در آمدء صهيب كريه كنان از راه رسيد و 


فرياد مى زد: اى واى برادرم اى واى رفيق و همدمم عمر به او 


كفت : صهيب بر من كريه مى كنى » در صورتى كه رسول خدا(ص ) كفته است : مرده به سبب كريه خانواده اش بر او رنج 
مى برد. 

ابن عباس كفت : يس از مركك عمرء من روايت او را با عايشه » ام المومنين » در ميان كذاشتم . او كفت : خدا عمر را بيامرزد. 
نه ككل تب و كنك كه بيقن تفزرسوده اب كه مومن (] يدا وقد ية مليتن كريهة شتكانتن بو از غلاب مى كتذاء سوس :عا بشهاانه 


سخن خود جنين ادامه داد: شما به قرآن مراجعه كنيدء كه بهترين دليل است » آنجا كه مى فرمايد: و لا تزر وازره وزر اخرى . 
(باق كاه كس "را د يكرق و دوق فى كشد )أبن غياين كفك + تابرانن د اسع كدامن ختداند واه كويانك /011) 


همجنين در صحيح مسلم آمده است : 


دز تزةقانشة كفته د كه فرز ند عم به رسول عنذ|(ض )نينت داده كه أن عفترت فرمزةة است #مزادة دن كورش اذ 
كريستن خانواده اش بر او رنج مى بردء عايشه كفت : او اشتباه كرده بلكه رسول خدا فرموده است : مرده دركير اشتباهات و 
كتاهاو هتني باشدغدن سال كه ممكاسن بر او كوه م كنا 


ودر روايت بيش از آن آمده است : 


سخن فرزند عمر را كه كفته بود مرده به سبب كريستن خانوده اش بر او رنج مى برد به عايشه كفتند. او كفت : خدا فرزند 


عمر را بيامرزد. او جيزى شنيده » ولى آن را درست به خاطر نسيرده 


است . قضيه از اين قرار بود كه روزى جنازه مردى يهودى را به كورستان مى برند و خانواده اش در دنبال جنازه اش مى رفتند 


و مى كريستند. رسول خدا كه شاهد اين واقعه بود» فرمود: شما كريه مى كنيدء در حالى كه او در عذاب است . )1١8(‏ امام 


نووى در شرح بر صحيح مسلم » درباره روايتى كه از ييغمبر در مورد نهى از كريستن بر ميت آمده است مى نويسد: 


ابق زوابتهاء از حمله زوانتهاى غمر بن خطاب و فرزتدشس عبدالله رضن است كه مور ايزاد عايشة قرار. كرفته واتسبت 


فراموشى و اشتباه به آنها داده و تاكيد كرده كه بيغمير خدا(ص ) جنين دستورى نداده است . )٠١94(‏ 


ال يت ويراتيل وواقق امن شود كة مها ارى اتعتلاق) اجتهاد عمو دن تهى نير كر سكن بو'ميت بودة كو يرابر سنت يغمير كه 


فزكان كر سف حوميت لهاست جه انه حورت توه كتين: 


كسى از خانواده يبغمبر(ص ) از دنيا رفت » زنان جمع شدند و به كريستن يرداختند» عمر در مقام جلوكيرى از ايشان بر آمد 
ولى رسول خدا(ص ) به او فرمود: اى عمر آنها را به حال خودشان بككذار كه جشمها كريان و دلها دردمند است و عزيزى تازه 


ازدست رفته . )1١1١(‏ 


ودر صحيح بخارى آمده است كه عمر با كتكك زدن با جوبدستى و سنكك يرانى و خاكك و خاشاكك ياشى بر سر كسانى كه بر 


مرده خويش مى كريستندء با آنان به مقابله برمى خاست . )11١(‏ 


خود اين قبيل احاديث متعارض كه در كتابهاى صحيح مكتب خلفا آمده 


» منشا اختلااف در كريستن بر ميت شده است ؛ و دور نيست كه اجتهاد عمر در منع از كريستن بر ميت موجب ييدايش آن 
همه روايات متعارض شده باشد. جه غير از آنجه ما در اينجا آورديم » احاديث ديكرى را نيز در تاييد اجتهاد عمر آورده اند 
كه در اينجا مجالى براى بيان آنها نيست و همين اندازه كه ما آورديم براى دركك و شناخت منشا اختلاف درباره كريستن بر 
ميت كفايت مى كند. 


تااينجا نمونه هايى از مسائل مورد اختلاف را درباره كريستن بر ميت » كه منشا ييدايش آنها وجود احاديث متعارض بودء 


آورديم . اينكك , به يارى خداء آياتى از قرآن مجيد را مطرح مى كنيم كه در تاويل آنها اختلاف ايجاد شده است . 
اختلاف در تاويل آيات قرآن 

اشاره 

از جمله مسائل مورد اختلاف » تاويل ياره اى از آيات قرآن است كه در ذيل به نمونه هايى از آن اشاره مى كنيم . 
خواستن از غير خدا و حكم از غير خدا 

الف . خواستن از غير خدا 

شيخ محمد بن عبدالوهاب ء بنيانكذار مذهب وهابيت » مى كويد: 


بر هر فرد مسلمان » از زن و مردء لازم است اين سه مساله را بداند و به آنها عمل كند: اول اينكه خداوند ما را آفريد و... دوم 
اينكه خداوند به هيجكس اجازه نمى دهد تا در يرستش براى او شريكك و انبازى قائل شود جه فرشته مقرب باشد و يا نبى 
مرسل . و دليل آن» اين آيه است كه مى فرمايد: و ان المساجد لله فلا تدعوا مع الله احدا. (الجن / .)١8‏ سوم اينكه ... )1١7(‏ 


دين ياكك و حنيف از آن ملت ابراهيم است كه بايد تنها خدا را بيرستى و در دين به او اخلا١ص‏ ورزى و براين اساس همه 
مردم را فرمان داده و به همين منظور آنان را آفريده است : و ما خلقت الجن والانس الا ليعبدون . يعنى جن و انس را جز براى 
عبادت خود نيافريديم . و معناى يعبدون اين است كه تنها مرا بخوانيد و مرا بى نياز بدانيد و ستايش كنيد. و بزركترين 
موضوعى كه خداوند به آن امر فرموده » توحيد است ؛ به اين معنى كه تنها خداوند برستيده شود. و نيز تنها جيزى كه از آن 
لهى شلوء شر ككءاعت ويدابق معنن كه و يكرى ون برس باخذاوتد الباز لشوه... و دليل همه ابنهاء سكن خداست كدمي 


فرمايك: 


واين المساجد لله ... )١١7(‏ 
همجنين وى مى و 


مش ركان زمان ما از مشركان صدر نخستين » كه در فراخى و آسايش براى خدا شريكك مى تراشيدند و در شدت و سختى به او 
يناه مى بردند و او را موثر مى دانستند» بسى بدترند ودر شركك » سرسخت تر. زيرا مش ركان زمان ما هميشه در شركك بسر مى 
بردند: خواه در فراخى و نعمت » و خواه در شدت و سختى » دليل اين مدعاء سخن خداوند است كه مى فرمايد: فاذا ركبوا فى 
الفلك دعوا الله مخلصين له الدين فلما نجاهم الى البر اذا هم يشركون . يعنى جون به كشتى بنشينند خداى را به اخلاص كامل 
بخوانند. و جون نجات يابند (قدم به خشكى نهند) بار ديكر باى خدا شريكك سازند. (عنكبوت / 8©) )1١8(‏ 


ودر رساله الدين و شروط الصلاه مطالبى آورده كه فشرده آن از اين قرار است : عبادت خداى تعالى انواع مختلفى دارد كه از 


جمله » خواستن است . و دليل آن » اين سخن خداست كه مى فرمايد: وان المساجد لله ... )١١84(‏ 


ودر رساله شفاء الصدورء كه آن را دار الافتاء العامه در ياسخ به رساله الجواب المشكور جاب و منتشر كرده » آمده است : 
سران دعوه التوحيد و آنها كه تيركيهاى شركك رااز اين سرزمين (مكه مكرمه و مدينه منوره ) سترده و آنها رااز يليديها ياكك 


كرده و همه آثار آن رااز ميان برداشته اند» طى نامه اى 
به حضرت خليفه جنين كزارش دادند... 


مقصود اينان از دعا و درخواست از غير خدا و يا به همراه خداء اين است كه 


شاك علدا ني شعوان قود «عمنا مكونيقة زا ودوك ادو راسك نانك كا امعان نع يحواكدة وودلل قات ف 
تمام اين موارد» اين كلا-م خدا و نظاير آن است : و ان المساجد لله ... كه درخواست از غير او و يا به همراه او را نهى كرده 


أست 
ب : حكم و داورى از غير خدا 
حكم و داورى از غير خدا نيز همانند در خواست از غير اوست . 


مخالفين اين عقيده مى كويند استدلال يبشينيان با سخن امروزيان جقدر به هم شباهت دارد. يعنى دلايل اينان با منطق خوارج 
جقدر به هم شبيه است كه آنها يذيرفتكان تحكيم را در جنكك صفين با استناد به اين آيه از قرآن تكفير كردند: ان الحكم الا 
الله عليه توكلت و عليه فليتوكل المتوكلون . يعنى حكومت و داورى تنها خداى راست » براو توكل مى كنم و همه متوكلان به 
او اعتماد مى نمايند (يوسف /27). يا آنجا كه مى فرمايد: افغير الله ابتغى حكما و هو الذى انزل اليكم الكتاب . يعنى آيا 


داورى به غير از خدا بخواهم , و حال آنكه اوست كه بر شما كتاب را فرستاده است . (انعام / )1١8( .)1١5‏ 


آغاز اين ماجرا از جنكك صفين شروع شد و آن هنكامى بود كه معاويه فرمان داد تا قرآنها را بر سر نيزه كنند و سياهيان عراق 


راابه يذيرش داورى آن فرا خوانند. سرانجام اغلب قاريان سياه عراق فريب خوردند و امام را به آتش بس و يذيرش دعوت 


معاويه به تحكيم زير فشار كذاشتند. معاويه از سوى خود عمرو 


بن عاص را به عنوان داور معرفى كردء و سياه عراق امام را ناكزير كردند كه داورى ابوموسى اشعرى را يبذيرد. جون اين دو 
داور با يكديكر ديدار كردند» عمروء ابو موسى را فريب داد و كفت : ما معاويه و على را از مقامى كه دارند بر كنار مى كنيم 


و كار مردم را به خودشان وامى كذاريم تا رهبرى را براى خود انتخاب كنند. 


ابو موسى بسادكى ييشنهاد عمرو را يذيرفت و بنا به تقاضاى او بيش از وى آغاز به سخن كرد و كفت : اى مردم ما على و 
معاويه رااز حكومت بر مى داريم تا مسلمانان براى خود بيشوايى ديكر را اتتخاب كنندء آنككاه عمرو بن عاص برخاست و 
3 كفت : اى مردم » شاهد بوديد كه ابوموسى رفيق خود. على . را از مقام خلافت بركنار كرد. اما من . رفيقم معاويه را به امامت 


منصوب مى نمايم . 


به سبب اين سخن » بين عمرو و ابوموسى مشاجره در كرفت و يكديكر را دشنام و ناسزا دادند. سرانجام آن دو از يكديكر جدا 


شدند وهر يكك به راه خود رفتند. 


يس از اين واقعه » آنان كه در سياه عراق و هواداران تحكيم بودند» جون به اشتباه خود يى بردند» نداى حكومت و داورى جز 
از آن خدا نيست را سر دادند و كفتند: ما به قبول داورى غير خداء سر از فرمان خداوند ييجيديم و كافر شديم . اينكك به سوى 


سنا . 


بااين منطق » نخست هر كسى را كه در آن رويداد شركت كرهده بود امثال عايشه » على طلحه » زبير معاويه » عمرو بن عاص 
و يبروانشان » تكفير كردند و بعد از آن حكم به تكفير همه مسلمانان دادند و خود را هم شرات (جانبازان راه خدا) نام نهادند. 


اينان شمشير عصيان ب ركشيدند و قرنها مسلمانان را از دم تيغ كذرانيدند» و خود نيز به خون خويش در غلتيدند (117) و 
فرمايش رسول خدا(ص ) درباره ايشان جه راست آمد آنجا كه فرمود: مسلمانان را مى كشند و بت يرستى را تبليغ مى كنند 
اكر من ايشان را دريابم » همانند قوم عاد آنها را مى كشم . )١١18(‏ همين حديث بنا به روايتى ديككر جنين آمده است : ايشان را 


ياسخ مخالفين دراين دو مساله 
مخالفين عقيده فوق مى كويند: 


قرآن مجيدء خود؛ قسمتى قسمت ديكر را تفسير مى كند. بنابراين همان طور كه در جايى از آن آمده است : ان الحكم الا الله » 
در جايى ديكر آن آمده است : فان جاءوك فاحكم بينهم او اعرض عنهم وان تعرض عنهم فلن يضروك شيئا وان حكمت 
فاحكم بينهم بالقسط. . يعنى يس اكر به نزد تو آيندء ميانشان داورى كن ياروى از آنان بككردان كه اكر روى از ايشان 
بكردانى » هركز زيانى به تو نتوانند رسانيد. واكر بين ايشان داورى كردى به عدالت داورى كن . (مائده / 7©). در اين آيهء 


خداوند داورى بين اهل كتاب را به بيغمبرش واككذار كرده است . همجنين در آيه ديكر به اتتخاب 


داور از ميان مردم فرمان داده و فرموده است : ان خفتم شقاق بينهما فابعثوا حكما من اهله و حكما من اهلها ان يريد اصلاحا 
نوفق الله . يعن | كر ان انامئ ترسسيد كةيشان حداى تديش ال يستكان مره :ذازرى و از خويشان ون داور ير كر ينيد كه 


اكر آشتى را خواهان باشند» خدا ايشان توفيق خواهد داد. (نساء / 0*) 


بين اين دو آيه » هيج دو كانكى و منافاتى به جشم نمى خورد. زيرا همان طور كه در آيه نخست داورى را براى خداوند تثبيت 
مى كندء داورى ذات بارى تعالى را جون داورى داوران محاكم محدود و مقيد اعلام نمى كند. داوران محاكم مجبورند تا در 
جارجوب قوانين ميان مردم داورى نمايند و حق آن راهم ندارند كه از سوى خود داور ديكرى بركزينند. زيرا كه جنين حقى 
از وظايف مقام بالاتر از ايشان است . با اين حساب . داوران محاكم » حاكم مطلق نيستند» بلكه به طور محدود مى توانند در 
ميان مردم داورى نمايند. اما خداوند مى تواند به موجب قدرت مطلقه اش بين مردم داورى كند. واين قدرت را هم دارد كه 
به ديكرى اجازه داورى بدهد. و يا اينكه مى توان كفت خداوند مختار است تادر هر مورد» ويا در هر كجاى قلمرو 


نامحدودش » داورى را معين كند. زيرا سلطه و قدرتش نامحدود است . 


يس هر كاه ييامبران الهى به داورى بنشينئند» بنابه فرمان مدا جنان مى كنند. و آن دو نفر نيز كه از سوى خانواده هاى زن و 


شوهر انتخاب مى شوند كه بين آن دو به داورى بيردازند و 


حكم صادر كنندء بنا به اراده و خواست خدا داورى كرده و حكم مى كنند. يس حكم تمامى اين داوران به موجب فرمان 
خداوند صورت كرفته است » نه بدون اذن حكم اوء ويا به حكم غير از اوء و يا اينكه در داورى انبازى براى خدا در نظر 


كرفته شده باشند؛ بلكه اين داور بنابه امر خدا قضاوت كرده و به اجازه خداوند حكم صادر كرده است . 


همين تفسير درباره برخى ديكر از آيات قرآن نيز كه ياره اى از صفات را براى خداوند اثبات مى كند صدق مى كند. زيرا در 
آنها. صفات خداوند به طور محدود و مقيد ياد نشده است » بلكه به صورت مطلق بيان شده است ؛ مانند اثبات صفت مالكيت 


خداوندكه به بحث درباره آن مى يردازيم . 

مالكيت خداوند 

7 5 أ 2 5 5 5 ٠‏ اذ / : 3 رخ ا . 
يات متعددى در قرآن كريم دلالت بر مالكيت خداوند دارد از جمله : ولله ملكك السموات و الارض وما بينهما و اليه المصير 
يتخذ ولدا و لم يكن له شريكك فى الملكك . يعنى نه فرزندى بككيرد» و نه در مالكيت او را شريكى باشد. (اسراء / 21١١‏ فرقان / 
؟) و ديكر آيات نظير آنها. ميان اين دسته آيات با آياتى همجون : ما ملكت ايمانكم » يعنى آنجه را كه مالكك شده ايد. (نساء 


يعنى آسمانها و زمين » و آنجه ميان آنهاست » همه از آن خداست .ء و بازكشت همه به سوى اوست . (مائده /2018). وانيز: لم 


/” و76 و50 و28" هيجكونه منافاتى به جشم نمى خورد. زيرا خداى متعال در جاى ديكرى مى فرمايد: قل اللهم مالك 
الملك » توتى الملكك من تشاء و تنزع الملكك ممن تشاء و تعز من تشاء و تذل من تشاء بيدكك الخير انكك على كل شىء قدير. 
يعنى بكو بار خداياء مالكك هستى تويى » تو هركس را كه بخواهى ملكك بخشى », و از هر كس كه اراده كنى ملكك ستانى » هر 
كس ترا كة شو الى عزت ذهئ :فاو أن كس وا كة يشوافى وان كرداق» هرتيكى نوست توست واتواير اهن جير تواناين:. 
(آل عمران / 58). 


بنابراين وقتى كه خداوند بنده اى را مالكك جيزى مى كند. آن بنده با خدا در آن ملكك شريكك و انباز نيست ؛ زيرا مالكك 
اصلى و مطلق خداست و قدرت تملكك بنده جز از سوى او نبوده و از غير او ناشى نشده و نمى شود. واين مسلم است كه هر 
جه را بنده در اختيار خود داشته باشدء از آن خداوند است . و اين خود يكى از بارزترين مصاديق الملكك لله است كه بنده بنا 
به فرمان و خواست خدا مالكك جيزى مى شود. بنابراين دايره مالكيت خداوند همانند بن د كانش محدود و مقيد نيست . جه» 
بنده خدا در يكك محدوده معين و بنا به خواست و اراده بارى تعالى مالكك جيزى مى شود و آن نيرو و توان را ندارد كه بيش 


از آن مقدار كه خداوند برايش در محدوده زمان و مكان مقرر داشته » در آن ملك د : 
ر ر و نك بر اسن 2 ودهدر و مقر 


خالقيت خداوند 


آيات متعددى در قرآن دلالت بر خالقيت و حياتبخشى خداوند دارد. از جمله : خالق كل شىء. (انعام / 013١7‏ و: هل من خالق 
غير الله . (فاطر / ”) و: الا له الخلق و الا-مر. (اعراف / 28) و: هو الذى يحيى و يميت . (مومنون / 6١‏ و: فالله قو الولى وهو 
يحيى الموتى . (شورى /9). ميان اين دسته آيات با آيه اى كه به عيسى بن مريم (ع ) اجازه مى دهد تا بيافريند و زنده كندء 
هيج منافاتى وجود ندارد. آنجا كه مى فرمايد: اذ تخلق من الطين كهيئه الطير باذنى فتفخ فيها فتكون طيرا باذنى و تبرى الاكمه 
و الا-برص باذنى و اذا تخرج الموتى باذنى . يعنى آنككاه كه از كل » مرغى را به فرمان من ساختى و در آن دميدى تا به فرمان 
من مرغى شدء و كور مادرزاد و ييس را به اذن و فرمان من شفا دادى » و بنا به فرمان من مرده را زنده كردى . (مائده / .)1١١‏ 
ويا آنجا كه از زبان عيسى (ع ) مى فرمايد: انى اخلق لكم من الطين كهيئه الطير فانفخ فيه فيكون طيرا باذن الله و ابرى الاكمه و 
الابرص و احى الموتى باذن الله . من از كل براى شما مرغى مى سازم و در آن مى دمم و آن مرغ به فرمان خدا زنده مى شود. 
كور مادرزاد و يبس را شفا مى دهم و مرده را به فرمان خدا زنده مى كنم . (آل عمران /68) 


دليل عدم منافات اين آيات با يكديكر اين است كه 


خداى سبحان آنكاه كه خلق مى كند, مانند ماشين توليدى نيست كه نيرو و قدرت از خود ندارد» بلكه ذات كبريايى از جنين 
حالتى مبرا و به دور است . و نيز جون بشر نيست كه نتواند نيروى خلاقيت خود را به ديكرى واككذار كندء بلكه قادر است به 
ديكران حيات بخشد؛ انسان باشد يا حيوان » از راه آميزش نر و ماده باشد و يا بدون آن»ء كه آفرينش آدم نمونه اى از آن 
است . و نيز توانايى آن را دارد كه به عيسى بن مريم اجازه آفرينش دهد و او هم بنا به فرمان او بيافريند و در اشيا تصرف كند. 


ودر همه اين مواردء خالق و آفريننده اصلى » خداى تباركك و تعالى خواهد بود. 


زنده كردن نيز جنين است . زيرا خداى تعالى توانايى آن را دارد كه مرده را بى هيج واسطه اى در روز قيامت از نو زنده كندء 
و مى تواند نيروى زنده كردن را به ييامبرش عيسى بن مريم » ببخشد و او هم بنابه فرمان خداء مرده را زنده كند. و نيز قادر 
است كة زنده كرةك زا دو.زدنانازة ائ از كوشت كاوزره بت اسرائيل بر.بدن مفتولى ال اشان:قزار دهد تا .مقتول.زثله شود 


وقاتل خود را معرفى كند. 


عيسى بن مريم در همان هنكام كه يرنده مى ساخت و حيات و زندكى در آن مى دميدء و مرده را زنده مى كردء آفرينش و 
حياتبخشى او همه به اذن و اجازه خدا بوده و دراين كارها مشا ركتى با خداى تعالى نداشته است . جه غير از 


خدا نيافريده و زنده نكرده است و غير از ذات احديت در آن دخالتى ندارد و آفرينش و زنده كردن مرده به وسيله عيسى (ع ) 
به خواست و بنا به فرمان خدا صورت كرفته است . 
شفاعت خداوند 


خداوند در آيات متعددى از قرآن » شفاعت را به خود نسبت داده است . در آيه اى مى فرمايد: ام اتخذوا من دون الله شفعاء 
قل اولو كانوا لا يملكون شيئا و لا يعقلون » قل لله الشفاعه جميعا له ملكك السموات والارض ثم اليه ترجعون . يعنى آيا اين 
كافران » خداوند را نهاده و غير او را شفيع بر كرفته اند. به آنان بكو با اينكه اين (بتها) قدرت و عقل و شعورى ندارند (باز 
ايشان را شفيع خود قرار مى دهيد.) بككُو شفاعت از آن خداست » سلطنت آسمانها و زمين از آن اوست » و همه به سوى او باز 


مى كردند. (زمر / © - عع) 


همجنين مى فرمايد: ما لكم من دونه من ولى ولا شفيع افلا تتذكرون . يعنى شما را غير از او صاحب اختيار و شفاعت كننده اى 


نيست » آيا متوجه نيستيد؟ (سجده / 5) 


همجنين مى فرمايد: وذكر به ان تبسل نفس بما كسبت ليس لها من دون الله ولى ولا شفيع . يعنى متذكر شو كه هر كس به 
كرده خود خواهد رسيد و هيجكس را غير از خدا صاحب اختيار و شفيع نخواهد بود. (انعام / 0/١‏ 


ميان آياتى كه در فوق 


كذشت . با آيات ذيل هيج منافاتى وجود ندارد: 
ما من شفيع الا من بعد اذنه . يعنى هيج شفيعى وجود ندارد مكر بعد از اجازه و فرمان خداء (يونس /*) 
من ذا الذى يشفع عنده الا باذنه . يعنى جه كسى مى تواند در نزد او به شفاعت برخيزدء مككر به اذن و اجازه او. (بقره / 108). 


كه خداى رحمان اجازه دهد و سخنش را يسندافتد. (طه / )٠١9‏ 


ولا تنفع الشفاعه عنده الا لمن اذن له . يعنى و نزد او شفاعت كسى سودى ندارد مككر آن كس را كه خدا اجازه دهد. (سبا / 
م 


لآ يملكون الشفاعه الامن اتخد عند الرحمن غهداء بع تق شفاعت تذارده مكر آن كس كه از داى رححمان فرمان يافته 


باشد. (مريم / 017) 
لأ يشفعون الآ لمن ارتضي . يعتى شفاعث تكتند مكر أن كبن ر| كدحخداى ازاو راض باشد. (اثنياء رع2) 


دليل عدم منافات اين آيات با يكديكر اين است كه خداوند سبحان آنكاه كه به بندكان صالح و نيك وكارش اجازه و فرمان 


ولايت خداوند 
آيات متعددى در قرآن دلالت بر ولايت (صاحب اختيارى و سريرستى ) خداوند دارد. از جمله : 


ان الله له ملكك السموات والا-رض يحيى و يميت وما لكم من دون الله من ولى و لا نصير. يعنى سلطنت آسمانها و زمين » و 


آفرينش 


وام ركم خداى :رات .و شماارا غير از خخداوتل ضاحب اختاز و كيك كازىئ تست“ :(تويه:/117) 


الم تعلم ان الله اله ملكك السموات والارض و ما لكم من دون الله من ولى و لا نصير. يعنى آيا نمى دانى كه سلطنت آسمانها و 
زمين از آن خداست . و شما را غير از خداوند صاحب اختيار و ياورى نمى باشد. (بقره / )٠١1/‏ 
افحسب الذين كفروا ان يتخذوا عبادى من دونى اولياء انا اعتدنا جهنم للكافرين نزلا. يعنى آيا كافران مى يندارند كه بندكان 


من غير از مرا صاحب اختيار و سريرست خود خواهند كرفت ؟ ما دوزخ را جايكاه كافران قرار داده ايم . (كهف / )٠١7‏ 
ميان آيات فوق با آيه ذيل هيج منافاتى وجود ندارد: 


انما وليكم الله و رسوله و اللذين عامنوا الذين يقيمون الصلاه ويوتون الزكاه و هم راكعون . يعنى تنها ولى و سريرست شما خدا 


و ييامبرش و آنهايى هستند كه نماز مى خوانند و در ركوع صدقه مى دهند. (مائده / 0ه) 


مى خوانند و در ركوع صدقه مى دهند. زيرا ولايت و سريرستى مطلق از آن خداست » واوست كه اين اختيار و سريرستى را 
به ييغمبر و آن مومن نمازكزار صدقه دهنده » يعنى اميرالمومنين على (ع )» عنايت فرموده است ؛ همان كونه كه به يدر حق 


سريرستى و ولايت بر فرزند را عطا كرده است . 


در تمام صفاتى كه نام برديم » هم صحيح است اكر 


كفته شود كه خداوند» حاكم » مالكك » شفيع » ولى است » و هم صحيح است اكر كفته شود - مثلا - فلانى » حاكم » مالكك » 


شفيع » ولى است . و بهترين و روشنترين نمونه كفته بالا را در آيات زير مى توان يافت كه خداوند مى فرمايد: 
تتوفاهم الملائكه ظالمى انفسهم . يعنى كسانى كه به خود ستم كردند, فرشتكان جانهايشان را مى كيرد. (نحل /18). 


الذين تتوفاهم الملائكه طيبين يقولون سلام عليكم . يعنى ياكان را كه فرشتكان جانهايشان را مى كيرند. به ايشان مى كويند 
درود بر شما باد. (نحل / 7). 


توفته رسلنا و هم لا يفرطون . يعنى فرستاد كان ما جانش را مى كيرد و آنان كوتاهى نمى كنند. (انعام / .)6١‏ 


قل يتوفاكم ملكك الموت الذى و كل بكم ثم الى ربكم ترجعون . يعنى بكو فرشته مركك . كه مامور كرفتن جان شماست » 
شمارا مى ميراند و آنككاه به سوى خدايتان باز مى كرديد. (سجده / )١١‏ 


واز سوى ديككر خداوند مى فرمايد: 
الله يتوفى الانفس حسن موتها. يعنى خداست كه در هنكام مركك جانهاى مردم را مى كيرد. (زمر/ 67). 


يس اكر كسى بكويد فرشتكان در هنكام مركك جانهاى مردم را به فرمان خدا مى كيرند؛ نه دروغ كفته ونه به خدا شركك 
ورزيده است . همجنين اكر كسى بككويد فرشته مركك (عزرائيل ) جانهاى مردم را به فرمان خدا در هنكام مركك مى كيرد نه 
دروغ كفته ونه مشرك شده است . زيرا بين اين دو بيان» كه اخيرا در فوق كفته شده. و اينكه خداوند جانها را در هنكام 
مركك 


مى كيرد» هيج منافات و دو كانككى به جشم نمى خورد. جه . در تمامى اين موارد جانها را غير از خدا نككرفته و كسى با او در 
اين امر مشا ركتى تداشته و تتها تعدا كبرئده خجانهاست . (119) 


صفات ديكر خداوند متعال نيز» كه در بيش برشمرديم » به همين كونه است . 

درخواست از بيغمبر و توسل بهاو 

بنابر آنجه كفتيم » هر كاه حاكم » مالكك » شفيع » آفريننده » زنده كننده » ميراننده » صاحب اختيار و ولى » همه و همه ء بنا به 
فرمان و خواست خداوند باشدء در آنجا امرى در غياب خداء و يا با غير خداء ويا همراه و شركت با خداء» صورت نكرفته است 
. بنابراين درخواست از بيغمبر و توسل به او در نزد دا نيز به موجب فرمان و اجازه خدا صورت كرفته واز غير خداوند 


درخواستى نشده وايا خداوند ناديده كرفته نشده و يا با خدا شريكك و انبازى قرار داده نشده است تا از مصاديق نهى خداوند به 


حساب آيد. آنجا كه مى فرمايد: و لا تدعوا مع الله احدا. 


ودر حديثى كه در مسند احمد و سنن ترمذى و ابن ماجه وبيهقى آمده و همككى درستى آن را تصديق كرده اندء ديديم كه 


رسول خدا(ص ) آن صحابى نابينا را دستور داد تا در يى نماز جنين دعا كند: 


اللهم انى اسالكك و اتوجه بنبيك محمدء نبى الرحمه » يا محمد انى توجهت بكك الى ربى فى حاجتى لتقضى لى . اللهم فشفعه 


لى . يعنى بار خدايا به وسيله ييامبرت محمدء ييامبر رحمت » از تو درخواست مى كنم و به تو روى مى آورم 


. اى محمدء من به وسيله تو به خدايم روى مى آورم تا حاجتم برآورده شود. خداوندا شفاعت او را در حق من بيذير. )17١1(‏ 


وخداوند نيز نيازش را برآورده ساخت و خواهش ييامبرش را درباره او يذيرفت واو را شفا داد. واين درست مصداق فرمان 


خداوند است كه مى فرمايد: 

وابتغوا الى ربكم الوسيله . يعنى به سوى او دستاويزى بجوييد. (مائده / 08. 

و نيز مى فرمايد: 

يبتغون الى ربهم الوسيله . يعنى به سوى يرورد كارشان دستاويزى مى جويند. (اسراء / 1ه) 


تا اينجا ياره اى از مسائل مورد اختلاف را آورديم و به منشا بروز آنها نيز - تا آنجا كه ميسور بود - اشاره كرديم . اينكك به 


بحث درباره عواملى مى يردازيم كه موجب بيدايش جنين اختلافات فاحشى شده است . 
انككيزه اصلى يبدايش اختلافات عبارتند از: 
-١‏ تكبر و خود خواهى بندكان خدا در همه قرون واعصار. 


دياز حينتث حاكمه تاحكركى زند كان بافيراةى يركزيد كان مدا زايه كرته أ ثثان دهسن كديا زند كات الوده به 


شهوات خودشان تفاوتى نداشته باشد. اينكك هر يكك از موارد ياد شده را جداكانه مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم . 
نخستين علت بروز اختلافات 

-١‏ در آغاز آفرينش 

خداوند در قرآن كريم حكايت ابليس را كه به آدم (ع ) سر فرود نياورد و در برابر او سجده نكرد» جنين آورده است : 


قال يا ابليس ما منعكك ان تسجد لما خلقت بيدى استكبرت ام كنت من العالين » قال انا خير منه . يعنى فرمود اى ابليس جه جيز 
مانع شد كه به دست آفريده ام سجده كنى ؟ تكبر كردى يا اينكه خود از بندكان يايكان 


انكاشتى ؟ ابليس ياسخ داد: من از او بهترم . (ص /8/- 0/8 

معدن دو ابة:دركرق آمده اسبة:: 

قال لم اكن لا سجد لبشر خلقته من صلصال من حما مسنون . 

يعنى شيطان كفت : من هرك به بشرى كه از كل و لاى كهنه آفريده اى سجده نخواهم كرد. (الحجر / 7"). 


ابليس » خداى را به يكانكى و بدون اينكه برايش شريكى قائل شده باشدء به اندازه عمر فرشته اى عبادت كرده بود» ولى در 


آخرء جون بر آدم بركزيلاه خخداوئك ذر زمائكن سر فرود تياؤرد» بن سرش امد انه كه امد 


اينكك نمونه هايى از مردمى را كه به دنبال تكبر و خود برتربينى ابليس » تكبر كردند و ييامبران و بركزيد كان او را به جيزى 


؟- در امتهاى ييشين 
قوم نوح » به نوح بيغمبر كفتند: 


مانراكك الا بشر مثلنا... و ما نرى لكم علينا من فضل . يعنى ما تو را جون خودمان بشرى بيش نمى بينيم ... و هيجكونه مزيت و 


برترى نسبت به خود در تو سراغ نداريم . (هود / 717) 


ونيز كفتند: 


ما هذا الا بشر مثلكم يريد ان يتفضل عليكم . يعنى اين (نوح ) نيست مككر بشرى مانند شما كه مى خواهيد بر شما برترى و 


همجنين قوم نوح و عاد و ثمود كفتند: ان انتم الابشر مثلنا. يعنى شما همجون ما بشرى بيش نيستيد. (ابراهيم / 2٠١‏ 


ويا به ييامبرانشان كفتند: و ما هذا الا بشر مثلكم ياكل مما تاكلون منه و يشرب مما تشربون . يعنى اين نيست مككر انسانى 


جون شما كه از آنجه شما مى خوريدء او هم مى خوردء واز آنجه مى نوشيد, او هم مى نوشد. (مومنون / *”) 


و به طورى كه در قرآن آمده ء ييامبران در مقابل اعتراض و ببحرمتى آنان مى كفتند: قالت لهم رسلهم ان نحن الا بشر مثلكم 
و لكن الله يمن على من يشاء من عباده . يعنى ييامبرانشان به آنها كفتند اكر جه ما جون شما انسانى بيش نيستيم » اما خداوند به 


هر كدام از بندكانش كه بخواهد منت خواهد نهاد. (ابراهيم / ١١1-؟١1١)‏ . 
*"- در زمان خاتم بيامبران (ص ) 
اين حجر در كتاب الاصابه در شرح حال ذوالخويصره ء بنيانكذار خوارج , از قول انس مى نويسد: 


در زمان ييامبر خدا(ص ) مردى بود به نام ذوالخويصره كه كوشش وى در عبادت و بندكى خدا همه خدا همه ما را به شكفتى 


من سخن از مردى كفتيد كه در سيمايش نشانى از ضربه شيطان است . 
ذوالخويصره ييش آمد تا در برابر ييغمبر و يارانش قرار كرفت . اما سلامى به ييغمبر نكرد. رسول خدا(ص ) به او فرمود: 
تو را به خدا سوكند مى دهم هنكامى كه به اينجا آمدى » در دل خود نككفتى كه در ميان اينها كسى بهتر از من وجود ندارد؟ 


ان 


مرد ياسخ داد آرى به خداء و سيس روى برتافت و به نماز ايستاد. رسول خدا به ياران خود فرمود: جه كسى حاضر است كه 
اين مرد را بكشد؟ 


در يايان حديث فوق آمده است كه رسول خدا(ص ) فرمود: اككراو كشته شود, در ميان امتم حتى دو نفر با يكديكر اختلاف 
بذكن كي ا 


*- در عصر ما 


مردئ تحضيلكرةه از كشوو سعوديئي كنت :محمد مردى ختوق من برده اسث وهرة..و يندايت كسيب ابق كفت 4 تكير و 


جكيده آنجه كذشت : ابليس » ييامبر خداوند و بركزيده او را برتر از خود نمى دانست و لذا به او سجده نكرد و ككفت كه او 


بشرى بيش نيست . 
قوم نوح و عاد و ثمود نيز ييامبرانشان را برتر از خود نمى دان لمنتنة ويه انان ع كنيه شما كع شر عن هاتقة ها ليقي 


همجنين ذوالخويصره ء بنيانكذار خوارج » به كروهى كه رسول خدا هم در ميان آنان بود كفت : هيجيكك از كروه شما برتر از 
ول لكا 

ودر روزكار ما نيز در به همين ياشنه مى كردد. بنابراين » علت اهانت به بر كزيد كان خدا و كوجكك ينداشتن آنهاء تكبر و 
دومين علت بروز اختلافات 


دومين علت بروز اختالافات در امت اسلام در طى قرون و اعصار اين بوده كه قدرتهاى حاكم و خداوند زر وزور»شديدا 
بازوقة يزدثن "كممكرتكى زد كان شرا ماي اشاتية اق ماميزاة وير كنيد كان حتداوكة رايا ؤثن كات سر ابعر غرف در 


شهوات و تباهكاريها و آلودكيهاى خود هماهنكك جلوه دهند تا با يكديكر تناقصى نداشته باشند. 


ييامد اين دو علت يكى 


اين بود كه آيات قرآن كريم جنان تاويل و تفسير شد كه بيانكر صدور معاصى از جانب بيغمبران و بركزيدكان خدا بود و 
ديكر اينكه رواياتى ساختند كه آلوده بودن ايشان را به كناه و شهوات نفسانى نشان مى داد و براى اين مقصود از اخبار و 
روانات اسرائيلى “ذرياره سيرة يياميزان ماتثد داستان داود )١87*(‏ تغمبو اوويا و ذيكر اسشرائيليات» كمكك كرفسل. ها بشن از 


اين » نمونه اى از اين دست را در سيره سرآمد ييامبران و خاتم ايشان حضرت محمد بن عبدالله (ص )» آورده ايم . 


دراين راه» يعنى اصرار بر اينكه ييامبران و ب ركزيدكان خخدا هيجكونه امتيازى بر ديكر افراد ندارند و با آنان برابر هستند» 
آياتى از قرآن را كه آشكارا وجود معجزاتى را براى بيامبران نخدا اثبات مى كرد. مانند مرغى را كه حضرت عيسى (ع ) با 
اجازه و فرمان خدا آفريد» به ميل و خواسته خود تاويل و تفسير كردند. همجنين رواياتى را جعل كردند كه همكى يكسره در 


نفى هر كونه امتياز و خصوصيتى از ييامبران وبركزيد كان خدا نسبت به ديكران افراد بشر بود. 


در مقابل آن قبيل احاديث و تاويلات ناروا از كتاب خدا و برخاسته از عوامل ياد شده » در كتابهاى حديث و تفسير و سيره و 
كتابهاى ديكر, احاديثى را مى بينيم كه بيانكر وجود مميزاتى خاص براى بركزيد كان خداست . واز همين جا كروهى از 
معقاناة ذه أ تجا مظ التو مان :دا رقه او تناكف مان هدارا تروطيق نم اعادو اونا قات تو عن ايه ا 0 


ازضفات خدا وعميزات يامواش واو نز از غرشن و كرسي وذكر معازق: اسلا اسنت كه كاملا متنافضن. ا برد اشتهاى 
دسته ديكر است و هر طايفه به آنجه در دست دارندء ايمانى راسخ دارند, تا آنجا كه اين منجر مى شود كه به تكفير مخالفين 


باراى خود بيردازند. 
آنجه از تفرقه و دودستككّى در طول قرون واعصار ميان امت اسلامى حاصل كرديده » از همين جا ناشى شده است كه با 
فشرده آنجه كذشت 
فزموه و اجون هو ييغميزق دن من كدشك او امققن + شربعت او وا حتفيو :3اذه خخداوتد :ديتشن وا نا فرستتادن باميزرق ذيكز 


تجديد مى فرمود؛ تا اينكه حكمت بالغه خداوند جنين اقتضا كرد كه آ يبنهايش را به شريعت خاتم يبامبران يايان بخشد. 


احكام و شرح آن را به سنت ييامبرش (ص ) نهاده است . اما سنت را جون قرآن » از دخل و تصرف زيادتى و نقصان » در 
امان خود قرار نداده » و راويان احاديث آن حضرت را از سهو و نسيان و نسخه برداران آن را از خطا و لغزش بر كنار نداشته 


است . 


اين ماجرا برسنت ييغمبر(ص ) در مدت جهارده قرن ادامه داشت و در اين مدت طولانى » روايات سنت 


ا -تعقبزت از تعداية وسور كهور آنها اخادات متعازضرة فزاؤاة اسيك يق :متسلمانان "ست يه دست «مى كردييده دز 
صورتى كه در ميان آنها مجمل و خاص و عام وجود دارد» و عوامل خارجى » كه در يبش به آن اشاره كرده ايم » در روايت 


آنها موثر بوده اند. 


در نتيجه » در اجتهاد مجتهدان , علاوه بر اجتهاد ويزه خودشان در قسمتهاى مختلف معارف اسلامى و احكام و مقررات آن» 
در ترجيح برخى از روايات بر ياره اى ديكر, اختلااف نظر يديد آمد وهر كدام در صحت نظريه و برداشت خود بسختى 
يافشارى كردند و تعصب و يكدندكى به خرج دادند تا جايى كه هر فرقه اى به نظريه و برداشتى كردند و تعصب و يكدندكى 
به خرج دادند تا جايى كه هر فرقه اى به نظريه و برداشتى خاص از اسلام رسيد و بر اساس بينش خود به تاويل آيات متشابه 


دالت 6 وبر آل اساسن +محكمات: درك روا دز مغن و تفسين كد 


بدين سان . مسلمانان به فرق و مذاهب مختلف تقسيم شدند و قرنهاى طولانى بر آنها بككذشت و در طى آن برخى از مسلمانان 


نه تكفير يكلايكر برذ الخفد:و ه ركنن زا كةاذرعقيده با انها مخالق ود از بائ در اؤرئد: و انه اش زا خرزاب كروتل. 


يس با اين همه عوامل تفرقه برانكيز و وجود مسائل مورد اختلاف بين مسلمانان » كه نمونه هايى از آنها را در صفحات ييش 
از نظر كذرانيدم » توحيد كلمه ايشان جككونه امكان يذير است ؟ 


نه » ه ركز نزديكى و اتحاد بين فرق مختلف 


اسلامى با بقاى بر تقليدشان بر اجتهادهاى سلف امكان يذير بود؛ مكر هنكامى كه هر يكك از طوايف اسلامى نظر و برداشتى 
را كه از اسلام و تاويل قرآن و احاديث دارندء و نيز اجتهاد كذشتكان راء كه موجب بروز اختلاف و دو دستككى كرديده است 
» با يكديكر در ميان بككذارند. آن هم با اين شرط كه اين كار تنها به روش دعوت به حق و بحث علمى متين و بدون توسل به 
دشنام و ناسزا و افترا به فرقه ديكر براى موجه نشان دادن راى و فرقه خود - كه ازاين جهت به خدا يناه مى بريم - صورت 


كيرد و ره طايفه اى بيطرفانه » نظريات ديكر طوايف را بشنوند كه حق زاده بحث و تحقيق است . 


وافدرسة برائ زسيدة كه حتمن هدفى انع انيت 5ذ:«التتدان الام دوااين فج مناحة تتينا نا روك عل به يحث 
بيردازند؛ آنككاه نتايج تحقيقات خود را در يكك مجلس علمى بزركك . مانند دانشكاه الازهر قاهره يا دانشكاه اسلامى مدينه 
منوره يا كنكره اسلامى در مكه مكرمه » ويا ديككر دانشكاههاى بزركك نجف اشرف و قم و خراسان و قيروان و زيتونيه » به 
بحث و بررسى بككذارند» و يس از بحث و بررسى » دولتهاى اسلامى حاصل و جكيده بررسيهاى آنها را براى همه مسلمانان 
جهان انتشار دهند تا در اختيار كسانى كه خواهان فهم و درك همه جانبه آراء و عقايد ديكران هستند» بدون يرده يوشى و 


اغماض و يا زيادتى و نقصان و دادن نسبتهاى زشت و نارواء قرار بكيرد. 


اينجاست كه هر كس ملزم است تا راى ديكرى 


را به نيكوترين وجهى يذيرا باشدء و يا اينكه برادر مسلمانش را در راى و نظريه اى كه يذيرفته است » معذور دارد. و به اين 
ترتيب درك آراء يكديكر براى مسلمانان آسان مى شود و آنان به هم نزديكك مى كردند و كوششهاى يراكنده خود را در 


خير و صلاح خودشان يكسو مى نمايند. )١17(‏ 


براى رسيدن به اين مقصدء لازم است نخست در مصادر شريعت اسلامى و جكونكى استفاده مسلمانان از آن و دستيابى به 
سنت ييغمبر اسلام (ص )» بحث و تحقيق به عمل آيد. من » با يارى كرفتن از خداى متعال » براى رسيدن به اين مقصدء به 


روش بحث در اين كتاب 


در بيش نمونه هايى جند از مسائل مورد اختلاف و دو علت اصلى بروز آن را ذكر كرديم . با وجود اين » ريشه هاى اختلاف 
هنوز باقى است كه به آنها در بخش اول كتاب خواهيم يرداخت . باشد كه خير خواهان متعهد و غيرتمندى كه در برابر اسلام 
و مسلمانان احساس مسئوليت مى كنند» كوششهاى خود را در يرتو شناخت آنهاء متوجه ايجاد زمينه نزديكى ميان امت اسلامى 
و يكانكى ايشان عليه دشمنان اسلام بكنند. 


از آنجا كه تمام طوايف مسلمانان به يكى از دو مذهب امامت و خلافت معتقد هستند» موارد زير دراين كتاب آمده است : 


-١‏ نظر و راى دو مذهب درباره اصحاب رسول خدا(ص ) وعدالت ايشان به بحث كذشته شده است ؛ زيرا راه دستيابى به 


سيت بيغمبر خدا(اص 3 اصحاب هسنيك: البته از ديد كاه مذهب خلفاء همه اصحاب عادلند و كمترين ترديدى 


در عدالت هيجيك از آنها ندارد و حديث همه آنها يذيرفته است . 


اما در مذهب ديككر عقيده براين است كه در ميان اصحاب هم مردمى نيكك و برهيزكار وجود داشته اند كه تنها از ايشان مى 
شود حديث را يذيرفت وهم در ميانشان كسانى يافت مى شدند كه به نفاق و دو رويى آلوده بودند و خداوند در حق ايشان 
فرمود: من اهل المدينه مردوا على النفاق لا تعلمهم نحن نعلمهم . يعنى از اهالى مدينه كسانى يافت مى شوند كه در نفاق و 
دورويى كاركشته و ماهرند» تو آنها را نمى شناسى . ما آنها را مى شناسيم . (توبه / .)23١١‏ 

نويسنده دلايل هر دو دسته را دراين مورد با روش علمى مورد بررسى و تحقيق قرار داده و سيس به بحث و بررسى درباره 
مساله خلافت و امامت از ديدكاه دو مذهب و دلايل ايشان در همين زمينه يرداخته است . زيرا خلفاى جهاركانه صدر اسلام » 
براى يكى از اين دو مذهب راه وصول و دسترسى به شريعت و مقررات اسلامى هستند. و دليل ايشان سخنى است كه از ييامبر 
اسلام (ص ) درباره ايشان آورده اند كه فرموده است : خحذوا بسنتى » وسنه الخلفاء الراشدين من بعدى » و عضوا عليها 


بالتواتعلة نطتن سد م ومسل اه ست خلفاف براش بق را دو يض بكيزيد نخدا باتسكه و ادندالن ياس داري 


اما معتقدين به مذهب اهل بيت (ع )» امامان دوازده كانه را مصدرى 


براى دستيابى به شريعت اسلامى مى شناسند و آنجه را كه ايشان از رسول خدا(ص ) درباره احكام و مقررات اسلامى روايت 


مى كنند» مى يذيرند. از اين رو بايد حجكيده ادله هر دو مذهب را در اين زمينه بررسى كرد. 


-١‏ مصادر تشريعى هر دو مذهب بيطرفانه و با حفظ امانت علمى مورد بحث و بررسى قرار كرفته و با ذكر فعاليتهاى علمى و 


سياسى و اجتماعى هر يكك از آنها نتايجى كه براى جامعه اسلامى داشته » مورد يؤوهش قرار كرفته است . 


*- ياره اى از دروغها و نسبتهاى ناروايى كه به مذهب اهل بيت (ع ) و يبروان آن بسته اند آورده» و به بررسى علت آنها 


يرداخته شده اشيت ٠.‏ 
در يايان از خداوند مى خواهم كه مرا در بحث و بررسى روايات هر دو مذهب درباره قرآن كريم موفق كرداند. 


و بالاخره ء اين همان بحثها و بررسيهايى است كه به ييشكاه امت بزركوار اسلامى تقديم مى كنم ؛ به اين اميد كه در آن تنها 
از ديدكاه علمى بنككرند و مرا به موارد اشتباهاتم در راه انتشار معارف اسلامى » و آسانترين راه دستيابى به همبستكى و تفاهم 
مسلماتاق كاه كردائئك. 

قل هذه سبيلى ادعوا الى الله على بصيره انا و من 

اتبعتى و شبحان اللو ها اناهن المشر كين 

سخنان دو مذهب درباره مصادر تشريعى اسلام 


اشاره 


در تاريخ عقايد و تفكر اسلامى دو دستكى آشكارى را بعد از وفات بيامبر اسلام (ص ) در بين دو مذهب مى بينيم : يكى 
مذهب هيئت حاكمه بعد از بيغمبر تا آخرين خليفه از خلفاى ترك عثمانى » و ديكرى مذهب اهل بيت عليه السلام كه به امام 


دوازدهم ختم مى 


شود. (70) 


اين دو دستكى و جدايى همجنان بين دانشمندان و سران اين دو مذهب و يبروانشان برقرار بوده و تا زمان ما نيز ادامه دارد و 


خدا مى داند تا جه هنككامى ادامه خواهد داشت . 


ما در اين مباحث نخستين مذهب را مذهب خلفا (يا مذهب خلافت ) و ديكرى را مذهب اهل بيت عليهما السلام (يامذهب 
امامت ) مى ناميم و - به خواست خدا - به بحث از منشا بروز اختلاف بين اين دو مذهب آغاز مى كنيم و سيبس نمونه هايى از 


موارد اختللاف را خواهيم آورد. 
سر آغاز اختلاف بين دو مذهب 


بيش از آنكه به بحث درباره موارد اختلاف بين دو مذهب و منشا بيردازيم » لازم است كفته شود جيزى كه هر دو مذهب بر 


ييروان اين دو مذهب درباره اصالت قرآن متفق القول هستند و خود را ملزم مى دانند تا به حلال و حرام و امر و نهى و مباح و 
روايش سر تسليم فرود آورند و به آنها عمل كنند. اما در تاويل آيات قرآن » بويزه درباره متشابهات آن . سخت با يكديكر 
اختلاف دارنك. 


غير از اين » مهمترين موارد اختلاف بين اين دو مذهب را در موارد سه كانه زير مى توان برشمرد: 

) درباره اصحاب رسول خدا(ص‎ -١ 

؟- درباره امامت و خلافت كه هر دو از راههاى دستيابى به مصادر و مداركك شريعت اسلامى هستند. 

"- درباره مصادر احكام و عقايد اسلامى بعد از قرآن . 

يس از بررسى در هر يكك از اين موارد» برداشت هر يكك از اين دو مذهب را مورد تحقيق و ارزيابى قرار خواهيم داد. 


به بررسى اصطلاحاتى بيردازيم كه در سراسر كتاب به نحوى با آنها سر و كار خواهيم داشت » و سيس اشاره اى به جكونكى 
تهيه و تنظيم فرهنكك نامه ها و كتابهاى لغت عرب خواهيم كرد. 


وازه هاى عرب و اصطلاحات اسلامى 

شناخت اصطلاحات 

-١‏ وازه عرب 

؟- اصطلاح شرعى » يا اصطلاح اسلامى . 

“"- اصطلاح متشرعه » يا اصطلاح مسلمانان . 

؟- حقيقت و مجاز. 

ما هنكامى اولى را نامكذارى عرب » و دومى را نامكذارى شارع » و سومى را نامكذارى مسلمانان خواهيم خواند. 
-١‏ وازه عرب 


وازه عرب را از اين روى مقدم داشته ايم كه قرآن به اين لغت نازل شده است . بيشتر الفاظ عربى را كه ما امروزه به كار مى 
بريم از زمانهاى بسيار دور و ييش از اسلام و بعد از آن » در همين معنا و مفهومى كه امروزه مشهور است به كار مى رفته است 
. مانند واره اكل و شرب (خوردن و نوشيدن ) ويا ليل و نهار (شب و روز). اما در ميان همين وازه هاى عرب » ياره اى از 
لغات وجود دارند كه معانى كوناكونى يافته اند. مانند غنم كه در ابتدا به معنى بهره كيرى از هر جيزى بوده و سيبس در معناى 
بهره كرفتن از هر جيز دون زحمت و رنج به كار برده شده » ودر آخر همى لفظ در اسلام به طور مطلق به معنى دستيابى به 


هر جيز» جه با رنج و زحمت وجه بدون آن » استعمال شده است . 


همجنين ديده شده است كه لفظى در ميان قبيله اى به معنايى و در ميان قبيله اى ديكر به معناى ديكر به كار برده شده 


ست . مانند الاثلب كه مردم حجاز آن را به معناى سنكك و مردم تميم به معناى خاكك استعمال مى كنند. (8؟1) 


جرا دور برويم » اكنون وازه مبسوط در زبان مردم عراق به معناى مضروب و كتكك خورده و در ميان مردم سوريه و لبنان به 


معناى شادبه كار مى رود. 


بنابراين اين وازه الا-ثلب در زبان مردم تميم جنان معنايى » و براى مردم حجاز جنان مفهومى را دارد؛ كما اينكه وازه مبسوط 


-١‏ اصطلاح شرعى » يا اصطلاح اسلامى 


هنكامى كه خداوند آخرين يبامبرش را به رسالت برانكيخت .» ياره اى از الفاظ عرب را در غير معنى و مفهومى كه در ميان 
مردم عرب رايج بود به كار كرفت . مثلا كلمه الصلاه كه به طور مطلق به معناى دعابه كار مى رفت » رسول خدا(ص ) آنرا 
به معنى نيايشى ويزه (نماز) استعمال كرد كه داراى كلماتى مخصوص . همزمان با حر كاتى معين . جون قيام و ركوع و سجود 


اين نامكذارى جديد را ما اصطلاح شرعى يا اصطلاح اسلامى مى ناميم ؛ خواه اين قبيل اصطلاحات بر اثر تغيير معنا مفهوم 
براى لفظ به وجود آمده باشد (مانند الصلاه )» خود شارع و قانونكذار اسلامى » لفظى نو را در معنايى تازه بنيان نهاده است 


(كالدل لقف لضيو كه سفانت زا الله 


البته جنين اصطلاحى هنكامى هنكامى شرعى شناخته مى شوند كه لفظ مزبور در معنى مفهوم كه براى آن شناخته شده » در 


قرآن كريم يا حديث شريف نبوى آمده باشد. در 


غير اين صورت » اصطلاح شرعى نخواهد بود. 


اصطلاح شرعى عبارت است از لفظى كه شارع و قانونكذارء آن را در معنا و مفهومى خاص به كار برده و رسول خدا(ص ) 
نيز آن را به امت اسلامى ابلاغ كرده باشدك. 


- اصطلاح متشرعه 2( با اصطلاح مسلمانان 


از الفاظى كه نزد مسلمانان معنا و مفهومى خاص به خود كرفته و مشهور شده »ء لفظ اجتهادو مجتهداست كه مسلمانان آن دو 
را به ترتيب در معناى فقه و فقيه به كار مى برند. در صورتى كه اين دو لفظ در وازه عرب » اولى به معناى كوشش براى به 
دست آوردن موضوعى و جيزى و دومى به معناى كوشش كننده (171) آمده » و در همين معناى لغوى نيز در حديث شريف 
نبوى به كار رفته است : فصل العالم على المجتهد مائه درجه . يعنى دانشمند را بر كوشنده (در عبادت ) صد درجه برترى 


است . (178) 


ودر سيره آن حضرت آورهه اند: كان رسول الله (ص ) يجتهد فى العشر الاواخرء ما لا يجتهد فى غيره يعنى رسول خدا(ص ) 


در دهه آخر هر ماه بيش از مواقع ديكر (به عبادت بارى تعالى ) مى كوشيده است . (179) 


جون لفظ اجتهادو مجتهاء نه در قرآن كريم به معناى فقه و فقيه آمده ونه در حديث شريف نبوى » وبا وجود اين » در اين 


معنا بين مسلمانان رواج يافته است . ما آن دو را عرف متشرعه يا نامككذارى مسلمانان مى ناميم . 


از اين دست اصطلاحات » اصطلاحاتى است كه نزد همه 


مسلمانان عموميت ندارد. بلكه برخى از مسلمانان جنان اصطلاحاتى رادر معناى مخصوصى به كار مى برند. مانند صوم 
زكريا(روزه زكريا) كه بعضى از مسلمانان اين اصطلاح را در روزه اى به كار مى برند كه با خاموشى و خوددارى از سخن 
كفتن همراه باشد. 


اين قبيل اصطلاحات را كه موضعى هستند» بجاست تا اصطلاحات محلى بناميم ؛ همجنان كه صوم زكريااز اصطلاحات مردم 
بغداد است و تنها مردم آنجا به معناى آن آشنايى كامل دارند. در اينجا بايد كفت اين اصطلاح از اصطلاحات مردم مسلمان 
عراق است و يا فلان اصطلاح » از اصطلاحات مردم قاهره است . و روا نيست كه اين قبيل اصطلاحات را به طور مطلق و بدون 
هيجكونه قيدى از اصطلاحات متشرعه و نامكذارئ مسلمانان به حساب آورد. 


دارد نيز صادق است . 


نمونه اين قبيل اصطلاحات را در الفاظ الشارى و المشركك كروه خوارج مى توان يافت . جه » لفظ شارى براى خوارج همان 
معنا و مفهوم را دارد كه لفظ مجاهدبراى عموم مسلمانان . و مشرك در نظر آنها بر همه مسلمانان » يا هر كس كه هوادار 


ايشان نباشد» اطالاق مى شود. يعنى همه مسلمانان غير از خودشان . 


اهل بيت (ع ) نهاده اند و نيز كلمه ناصبى كه بيروان اهل بيت (ع ) بر هر كس كه دشمن ائمه اهل بيت (ع 


) باشد» كذاشته اند. 


در جنين حالتى » ما اولى را اصطلاح خوارج و دومى را اصطلاح مذهب خلفاو سومى را اصطلاح ييروان مذهب اهل بيت (ع 


أمى اميم . 


بنابر آنجه كفتيم » اككر در مذهب خلفا به لفظ ناصبى برخورد كرديم » آن را به معناى دشمن اهل بيت (ع ) نخواهيم كرفت . 
ويااكر لفظ شارى را در نزد كسانى غير از خوارج ديديم » معناى مصطلح در نزد خوارج رااز آن برداشت نمى كنيم . 


؟- حقيقت مجاز 


اكر لفظى در معناى خودش جنان رايج و مشهور شود كه شنونده جيزى غير از معناى مخصوص آن به خاطرش نرسدء آن لفظ 
را حقيقتى كويند. مانند لفظ اسد(شير درنده ) كه از به كار بردن آن » تنها معناى حيوان وحشى و درنده مستفاد مى شود و نه 
جيزى ديكر. ويا لفظ صلاه (نماز) كه براى ما مسلمانان مفهومى جز يكك سلسله حركات توام با اذكار ويزه ندارد. 

لفظ اسدرا در مثال نخستين » كه مبين حقيقت وجودى حيوان درنده است » به عنوان حقيقت لغوى و لفظ صلاه را در مثال 
دوم » كه تعريفى است حقيقى از يكك سلسله اعمال مخصوص » حقيقت شرعى مى نامند. 

لفظ اسد(و در فارسى شير) را كاهى در مقام تعريف مرد شجاع به كار مى برند و مثلا - مى كويند: شير را ديدم كه در مسجد 


سح * مى ك5 كفت 2 


جنين كاربردى را در لفظ شير مجازخوانند و مى كويند كه لفظ شير مجازا براى مرد شجاع به كار برده شده است . ولى نا كزير 


بايد قرينه اى در كلام يا مقام وجود داشته باشد تا 


شنونده به كمكك آن بداند كه در اينجا منظور از لفظ شير معناى حقيقى آن » يعنى حيوان درنده وحشى نيست . زيرا واضح 
است كه حيوان درنده سخن نمى كويدء خواه در مسجد و خواه در جاى ديكر. واين خود قرينه اى است براى شنونده كه در 


مى يابد منظور» حيوان نيست » بلكه مرد شجاع است . 
جكونكى تاليف فرهنك نامه هاى عرب 
در قرن دوم و سوم هجرى كه دانشمندان و زبان شناسان عرب به جمع آورى وازه هاى عربى و تدوين آنها همت كماشتند» در 


مقابل هر لفظ و كلامى كه يافتند» معناى آن را از دوره جاهليت تا زمان خودشان ثبت كردند؛ خواه آن معنا را همه فرهنكك 
تكاضاة يراق 7ق واقه يقيرقه يووقفه نا اكه إذ افطلحماك اسساكن ويا ال"نسظافيات وتامكذارى سلناناف بردف اسه : 


در برابر اين كروه » فقهاى اسلام در طى قرون و اعصار با كوششى در خور تحسين در مقام جدا كردن و مشخص نمودن تمام 
مصطلحات شرعى و فقهى برآمدند و موارد كاربرد هر يكك را مشخص .ء و حدود هر كدام از آنها را كاملا معين كردند. مانند 
اصطلاح صلاه » صوم » حج » و غيره . به اين ترتيب مصطلحات فقهى و شرعى براى همه مسلمانان شناخته شده است . 


اما از آنجا كه جنين كوششى در شناخت و تعريف اصطلاحات اسلامى غير فقهى به عمل نيامده » ياره اى از اصطلاحات غير 
معروف در نزد مسلمانان همجنان در يرده ابهام باقى مانده » كه آيا جنان اصطلاحاتى از اصطلاحات شرعى است يا از 
تامكذاريهاق سلمانان و اصطلاحاتث متشرعه ؟ و هم آمر فوجب شدة 


تا ببجيدكى و اشكالى در درك مفاهيم اسلامى » و احيانا شناخت ياره اى از احكام شرعى يديد آيد كه نمونه بارز آنها را در 
وازه صحابى و صحابه مى توان يافت كه اينك عهده دار بحث و بررسى آن هستيم . 

سخنان دو مذهب درباره صحبت و صحابى 

تعريف صحابى از ديدكاه دو مذهب 

تعريف صحابى از ديدكاه مذهب خلفا 

صحابى كسى است كه ييامبر(ص ) راء در حالى كه به او ايمان آورد» ديدار كرده و مسلمان از دنيا رفته باشد. جنين كسى 
صحابى است ؛ خواه با بيغمبر زمانى دراز نشست و برخاست كرده باشد يا نه ؛ خواه با ييغمبر خدا(ص ) به جنكك مش ركين رفته 


باشد يا خير. حتى يكك بار ديدن آن حضرت كافى است ؛ اكر جه او با ننشسته و مجلس وى را دركك نكرده باشد. و يا اينكه 


به خدمت آن حضرت رسيده » ولى بنا به علتى » جون كورى و يا عارضه اى ديكر او را به جشم سرنديده باشد. (10) 
ابن حجر در جاى ديكر» و زير عنوان قاعده اى كه در يرتو آن » عده زيادى صحابى شناخته مى شوند» مى نويسد: 


در جنكها و فتوح » بيشينيان را رسم براين بوده است كه بجز شخص صحابى » كسى ديكر را به فرماندهى سياه نمى 
كماشتند... در سال دهم هجرت حتى يكك نفر هم در مكه و طائف ديده نمى شد كه اسلام نياورده و همراه با رسول خداالاص 
) در حجه الوداع شركت نكرده باشد. در اواخر زند كانى رسول خدا(ص ) در شهر مدينه » و از افراد قبائل اوس و خزرج كسى 
يافت نمى شد كه مسلمان 


نشده باشد. تا يبغمبر خدا(ص ) حيات داشت » هيجيك از آنان كه نام برديم آشكارا اظهار كفر نكرده و كافر نشده بودند. 
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اكر به كتاب خمسون و مائه صحابى مختلق ما مراجعه شود نتيجه اين سهل انكارى در تعريف و شناخت صحابى و زيانى كه 


ازاين رهككذر بر تاريخ اسلام و احاديث و سنت رسول خدا(ص ) رفته است . بخوبى درك خواهد شد. 
تعريف صحابى از ديدكاه مذهب اهل بيت (ع ) 
مذهب اهل بيت (ع ) در تعريف صحابى همان را مى كويد كه در فرهنكهاى لغت عربى آمده است ؛ مانند تعريف زير: 


كلمه صاحب (جمع آن صحب » اصحاب ؛ صحاب » صحابه )» به معنى همدم » همراه » رفيق » يار و معاشر است و زمانى آن 
را به كار مى بردند كه دو نفر زمان نسبتا درازى را در كنار هم و به معاشرت با يكديكر كذرانيده باشند» و اصولا مصاحبت با 


طول زمان معاشرت ملازمه دارد. (175) 


جون مصاحبت ميان دو تن برقرار مى شودء لذا كلمه صاحب همواره به بعد از خود اضافه مى كردد؛ همجنان كه در قرآن 
كريم آمده است : يا صاحبى السجن . (اى ياران زندانى من ) و اصحاب موسى (ياران موسى )؛ كه صاحب و اصحاب » بر 


السجن و موسى اضافه شده است . 


ونيز در زمان رسول خدا(ص »). به معاشران حضرتش صاحب رسول خدا (هم صحبت رسول خدا(ص )) و (اصحاب رسول 
خدا) (ياران رسول خدا(ص )) مى كفتند و كلمه صاحب و اصحاب را بر كلمه رسول خدااضافه مى كردند. 


همجنين اصحاب بيعت الشجره (ياران ييمان شجره ) و اصحاب الصفه (همنشينان صفه ) كفته اند 


كه اصحاب » بر بيعت الشجره و صفه اضافه شده است . 


مذهب خلفاء ياران ييامبر خدا(ص ) را صحابى و اصحاب نام نهادند. يس جنين نامكذارى » از نامكذاريهاى مسلمانان و يا 


اصطلاحات متشرعه است و ارتباطى به نامككذارى اسلامى ندارد. 
روش شناخت صحابى در مذهب خلفا 


نويسندكان شرح حال صحابه ييغمبر(ص ) در مذهب خلفاء براى تعريف و معرفى اصحاب قاعده و روشى خاص وضع كرده 
ائد. از آن جمله ابن حجر در كتاب اصابه مى كويد: 


از جمله سخنان سربسته ييشوايان درباره نشانه اى كه با آن شخص صحابى شناخته مى شودء روايتى است كه ابن ابى شبيه در 
مصنف خودء از طريقى كه بر آن باكى نيست » آورده : بيشينيان را رسم براين بود كه در جنككها بجز شخص صححابى را به 
قره ا ننس اب كب اقول 10 ) 


اما اين روايت » كه از طريقى رسيده كه بر آن باكى نيست » روايتى است كه طبرى و ابن عساكر به اسناد خود از سيف بن 


عمرة از ابوعثمان + او خالد وعباده آورده اند كهددو آن من كويد: 
فرماندهان » از صحابه انتخاب مى شدند؛ مكر وقتى كه صحابى را كه بتواند از عهده جنين مهمى برآيد نمى يافتند. (1) 
طبرى در روايت ديكر از قول سيف مى نويسد: 


اككر عمر در ميان اصحاب كسى را مى يافت كه از عهده اداره جنك بر آيدء از انتخابش به فرماندهى سياه فر وكذارى نمى 


كرد. اما اكر به جنين كسى در ميان اصحاب دست نمى يافت » يكى از تابعين خوشنام را 


بافمان وير كبها برهن كزيندء ولى كنات كهددن سكياق اركداد يا سملماتان شركت كرذة يودتن حتيق اندي .را تلاس 
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نقد روش شناخت صحابى در مذهب خلفا 


مصدر دو روايت ياد شده » سيف بن عمر تميمى است كه به دروغسازى و زندقه متهم است . (178) سيف ء اين قاعده را از 
قول ابو عثمان و او هم از قول خالد و عباده آورده است . سيف بن عمر وى را در رواياتش به نام يزيد بن اسيد الغسانى مى 
اما حال راويانى كه جنان روايت را آورده اند» هر جه باشدء جندان مهم نيست ؛ زيرا اين روايت در اصل با حقايق و 
رويدادهاى مسلم تاريخى تناقض دارد كه در ذيل به آنان اشاره مى شود. 


امرؤ القيس به دست عمر اسلام آورد و خليفه نيز او را در همان مجلس » و بيش از آنكه حتى ركعتى نماز كزارده باشدء 
ولايت و حكومت داد. (188) 
اصفهانى تفصيل اين داستان را از زبان عوف بن خارجه مرى جنين آورده است : 


روزى در زمان خلافت عمر بن خطاب نزد او نشسته بودم » در آن حال مردى از در آمد كه موى اندكى در دو طرف سرش به 
جشم مى خورد. آن مرد ياهاى كجى داشت ؛ به طورى كه انكّشتهاى هر دو ياى او روبروى هم » و ياشنه هايش تقريبا در 


امتداد شانه هايش قرار داشت . او در حالى كه مردم نشسته در مجلس را يس و يبش مى كرد و از روى سر آنها قدم برمى 


داشت » خود را به جلو كشيد تا اينكه روبروى عمر قرار كرفت و او را به رسم خلافت درود كفت . عمر از او يرسيد: كيستى ؟ 
أنه د جفراعة واد ف ردس تيصق :هتضم ووقامع نرق القستى رن تعلط كل اسك :عير او ادكه برس ورشييدة سار 
خوب . جه مى خواهى ؟ امرؤ القيس ياسخ داد كه مى خواهم مسلمان شوم . عمر اسلام را بر او عرضه كرد واو هم يذيرفت . 
بي تكو ترجا كاد جو ل اش يه مك 2 ماس شرن ونم كن نايك عرو تسد سلكت 8ك 3 ور اندر مكنا اا 
(19) شام حكومت داد. 


امرؤ القيس در حالى كه يرجم را در دست خود مى فشرهد. و باد آن را بالااى سرش به اهتزار در آورده بود» باز كشت و به 


سوى محل مادم و ريتقن ووان كرد يك 1803) 


داستان حكومت يافتن علقمه بن علاثه كلبى بر حوران )15١(‏ توسط عمر يس از قضيه ارتدادش نيز با جنان ادعايى آشكارا 


متناقض است . در اغانى ضمن شرح حال علقمه » آمده است : 


بكردائيك و مكل شيد. اوبكر خالة بن وليددرا به دستكيري او مامؤو كزة» ولى علقمه از كش يكريكت :مي كويتد بعدها 
علقمه عذر خواهان بازككشت واز نو اسلام آورد. (187) 


و در اصابه ابن حجر آمده سيت :+ 


علقمه در زمان خلافت عمر شراب خود و عمر نيز او را حد زد. علقمه يس از خوردن 


اين حد مرتد شد و رو به ديار روم نهاد. 
اميراتور روم او را بكرمى يذيرفت » ازاو يرسيد: 


تو يسر عموى عامر بن طفيل نيستى ؟ علقمه به شخصيتيش برخورد و در ياسخ اميراطور كفت : مثل اينكه تو جز به وجود عامر 
مرا "ثم تان 0 


يس سرخورهه و ناراحت از روم به مدينه بازكشت واز نو اسلام آورد. 
اما داستان حكومت يافتن او را اصفهانى و ابن حجر هر دو آورده اند. اصفهانى مى نويسد: 


علقمه - كه از دوستان خالد بن وليد بود - يس از ارتدادش به مدينه بازكشت و شبانكاه دور از جشم ديكران خود را به 
مسجد رساند و در كوشه اى ينهان شد. ساعتى بعد عمر بن خطاب به مسجد قدم نهاد و علقمه را سلام كفت . خليفه كه با 
خالد بن وليد شباهتى تمام داشت » در تاريكى شب علقمه را به اشتباه انداخت و جنين ينداشت كه اين تازه وارد خالد بن وليد 
است . يس سر صحبت را با او باز كرد ودر ضمن آن از وى يرسيد: بالاخره تو را از كار بركنار كرد؟ عمر كه متوجه اشتباه 
علقمه شده بود» براى اينكه جيزى دستكيرش بشودهء زيركانه به جاى خالد جواب داد: آرى » همين طور است » علقمه با لحنى 
متاثر كفت : معلوم است » اين به سبب رقابت و حسادتى است كه با تو داشته اند. عمر موقع را مناسب دانست و موذيانه از 


علقمه يرسيد: از تو جه كمكى بر مى آيد تا انتقام بككيرم ؟ علقمه شتابزده ياسخ داد: يناه مى برم به خداء عمر بر ما حق 


فرمانبردارى دارد و ما مجاز نيستيم كه عليه او كارى انجام دهيم و به مخالفتش برخيزيم . يس از اين كفتكوء عمر (يا به كمان 


روز بعد عمر آماده يذيرايى از مردم كرديد. خالد بن وليد نيز به همراه علقمه وارد شد و در كنجى آرام كرفتند. ساعتى 
كذشت ودر فرصتى مناسب . عمر رو به علقمه كرد يرسيد: خوب علقمه آن حرفها را تو با خالد در ميان كذاشتى ؟ علقمه 
نكراق واوا تح بها باد خرفهائ «ديشسقن "بالف اففاد :يمل شتاةده از ختالك ورسيدة انق سليمان عقو عير ننه و كفقة ا + خالل 
ياسخ داد: واى برتو» قسم به خدا يبش از اينكه تو او را ببينى » من او را ديدار نكرده ام . و يس از اندكى مكث به سخن خود 
جنين ادامه داد: نكند تو ييش از من او را ديده و به جاى من كرفته باشى ؟ علقمه - كه كاملا موضوع را دريافته بود - كفت : 
أرق بة ندا همي طون استث:.. آن وق يه طرق عمر ب ركشت و ال خليفة يرسيك؟ اق اميزالموهتين او كه جيزق كدر خير :و 
خوبى از من نشنيده اى » اين طور نيست ؟ عمر كفت : آرى همين طور است . بكو بينم دوست دارى تا حكومت حوران را به 
تو دهم ؟ علقمه جواب داد: البته » آن وقت خليفه فرمان حكومت حوران را به عهده علقمه نهاد. علقمه تا يايان عمر بر آنجا 


فرمان راند در آنجا هم در كذشت . 


ابن 


حجر در بابان اين داستتان ويس از عبارتث عمر فرمان حكومت حوران بهذن دست علقمه تهاد مى ويسد كه غمر كفت :اك 
مرا در بى » هوادارانى واقعى جون تو باشدء از هر جيز دنيا برايم ارزشمندتر خواهد بود. 

آنجه دراين مورد آورديم » يكسره حقايق تاريخى بود؛ با وجود اين » دانشمندان مذهب خلفا به آنجه روايت كرده اند استناد 
تموذه و از آن ضابظه شناخت اصحاب رسول خدا(ض ) زا كشف» : و به دثبال آن كروه بسيارى از مخلوقات سيف بن عمر 
متهم به زندقه را در صف اصحاب واقعى رسول خدا(ص ) نشانده اند كه ما آنها را در كتاب صد و ينجاه صحابى ساختكى 


شرح داده ايم : 


اكنون يس از بررسى آراء دو مذهب در تعريف صحابى » به بحث عدالت اصحاب از ديد كاه دو مذهب مى يردازيم و آراء و 


نظريات ايشان را دراين مورد» مورد مطالعه قرار مى دهيم . 
عدالت اصحاب از ديدكاه ذو مذهب 
١‏ - عدالت اصحاب از ديد كاه مذهب خلفا 


امتحاف يامو كد اصن ) كساتى سكيد كدشاهد ارول وى وقر ان وده حكرك تفسير وكاويل أن راشتاعه اند 


حداوقد اشاة را ي همدع انبرش (صن )زيارف اوه و يريا د اشع كين وموةن ايتقن بركزيده و آنان زا يراق مفاحيت 


ييامبرش يسنديده و رهبران 


ما قرار داده است . آنجه را ييامبر اسلام از جانب خداى تعالى به آنان تبليغ كرده است (از سنتهايى كه نهاده و مقرراتى كه 
وضع فرموده ؛ احكامى كه صادر كرده و داوريهايى كه نموده » آن جه را روا شمرده و فرمان داده » يا مانع شده و نهى فرموده 
است ) همه و همه را با تمام وجود خود فراكرفته و به خاطر سبرده اند و در دين » فقيه و دانشمند شده اند. آنان به امر و نهى 
خدا و مراد و مقصود از آن » در يرتو ديدارى كه با رسول خداا(ص ) و نظارتى كه بر نحوه تفسير قرآن و تاويل آن به وسيله 
حضرتش داشته اندء 1 كاهى يافته و طرز استفاده و جكونكى برداشت از قرآن را به خوبى و روشنى دريافته اند. خداى عزو 
جل از اينكه آنان را بركشيده و امتياز يبشوايى امت را به ايشان ارزانى داشته است » بر آنان منت نهاده و شكك و ترديد و دروغ 
واشكاه ود كمائق وود ستدى و عيتحويى زا ال اشاث.برذاشتة و عادل امتشان ثامذه اسبت كه مى فرمايد: و كذلك 
جعلناكم كم امه وسطا لتكونوا شهداء على الناس . يعنى و بدين سان شما را امتى ميانه قرار داديم تا كواهانى بر مردم باشيد. 
(بقره / .)١7‏ و رسول خدا(ص ) از سوى خداوند» وسطارا عدلاتفسير فرموده است . بنايراين اصحاب ييغمبر» عادلان اين امتند 


و ييشوايان ما به راه راست » و حجت خدا در امر دين » و حاملان قرآن و سنت ييغمبر(ص ). خداى تعالى فرمان داده است 


تابه ايشان تمسكك جسته » روش آنان در بيش كرفته شود. و مقرر داشته تا ما ايشان را الككوى خود قرار دهيم و در راه آنها 


قدم برداريم . آنجا كه مى فرمايد: و من يشاقق الرسول ... و يتبع غير سبيل المومنين نوله ما تولى ... (8؟1) (نساء )1١8/‏ 


و در احاديث متعددى مى بينيم كه رسول خدا(ص ) مردم را بر آن مى دارد كه در تبليغ سخنانش بكوشند و اصحاب خود را 
مخاطب ساخته » ضمن دعا در حق ايشان مى فرمايد: نضر الله امر السمع مقالتى فحفظها و وعاهاء حتى يبلغها غيره . (188) و 
طى سخنانى فرموده است : فليبلغ الشاهد منكم الغائب . (ا15) و نيز فرموده است : بلغوا عنى ولو آيه » وحدثوا عنى و لا حرج . 
(مع) 


بسن اضحات:رسول خذا(من )كه خداؤتن ال آنآن خشتود باد در همه شهرها ومررها يراكنده شده در جكها و تبردهاؤ 
بيروزيها شركت جسته » مقامات حكومتى قضاوت و داورى در دعاوى را بر عهده كرفتند. آنها در شهر خويش و يا هر جا كه 
فرد مى آمدند و يا اقامت مى كزيدند آنجه را از ييامبر خدا(ص ) فراكرفته بودند و به خاطر داشتندء به ديكران رساندند و 
منتشر ساختند. (9؟1) و آنجه را مردم از ايشان مى يرسيدندء با توجه به ياسخى كه در حضور ايشان رسول خدا (ص ) به آنء 


ويا نظاير آن داده و در خاطرشان مانده بود» ياسخ مى داد و نظريه و فتواى خود را بيان مى كردند و با نيتى ياكك و قصد 


تقرب به خداى بزركك خود را آماده ساخته بودند تا واجبات و احكام و سنتهاى رسول خداا(ص ) را از حلال و حرام به مردم 
بياموزند. اينان جنين بودند تا آنككاه كه خداوند عزوجل ايشان را به سوى خود فراخواند كه خشنودى خدا و بخشايش و 


رحمت او بر همه آنان باد.(0٠18١)‏ 
عدالت همه اصحاب ثابت شده است . 


سيس آيات و احاديثى را كه بخصوص درباره مومنين صحابه وارد شده » همانند آنجه را از ابوحاتم رازى در يبش نقل كرديم 


» آورده است . )١81١(‏ 


قبول است كه رجال اسانيد و راويان آنها قبلا شناسايى شده باشند كه بيشاييش و مقدم بر آنهاء شناخت اصحاب رسول 


جدذا(ض ) قرا ذارد واكر كشى اصحات يامير خذا(ض )زا نشتاسد» ذيكزان براق او مجهولتر و تاشتاخته ثر باقى: جواهتد 


اصحاب رسول خدا(ص ) با ديكر راويان حديث و سنت در همه موارد يكسان و برابرند؛ مككر در جرح و تعديل و خرده كيرى 


وايراد؛ زيرا همه آنها عادلند و راهى براى عيبجويى و خرده كيرى از ايشان وجود ندارد. (187) 


اصحاب رسول خداا(ص ) همككى عادلند و كسى با آنان مخالفتى ندارد؛ مككر افرادى بى اهميت ازاهل بدعت ... (187) 
او امام اهل سيذريك ا وتؤوعة يقير نقل شاد السك 


اكر ديدى كسى در مقام عيبجويى و خرده كيرى بر يكى از اصحاب رسول خدا(ص ) است بدان كه او زنديق است ! (188) 
زيرا مى دانيم كه رسول خدا(ص ) و قرآن و آنجه در قرآن آمده» هه حق و درست مى باشندء و تمامى آنها را هم همان 
اصحاب رسول خدا(ص ) به ما رسانيده اند. بنابراين كسانى كه به عيبجويى اصحاب رسول خدا(ص ) مى يردازند» در صدد 
هسديد كه كواهان هارا بر همه ايخ مداركك و مطالب :از اغتبان و اميت بيندازند تادر يى آت براح بتواتند قرآن و سنت را 
باطل و بى اعتبار اعلام كنند. در صورتى كه زنديقان از هر كسى ديككر سزاوارترند تا يرده شان دريده شود و مورد انتقاد و 
خرده كبرق قراز يكيزتدك. (188) 


آنجه آورديم » نظر مذهب خلفا درباره عدالت اصحاب رسول خدا(ص ) بود. اينكك ببينيم راى و نظر مذهب اهل بيت درباره 


"- عدالت اصحاب از ديد كاه مذهب اهل بيت 


كه خداوند در قرآن كريم به ستايش ايشان يرداخته و از آنها به نيكى ياد كرده است . مثلا در مورد بيعت شجره مى فرمايد: 


لقد رضى الله عن المومنين اذ يبا يعونكك تحت الشجره فعلم ما فى قلوبهم فانزل السكينه عليهم و اثابهم فتحا قريبا. (18) 


(فتح 0187 


كه خداوند ستايش خود را ويزه مومنينى از صحابه قرار داده كه در بيعت شجره شركت كردند. (/181) و شامل حال منافقين 


ايشان » امثال عبدالله ابن ابى و اوس بن خولى كه در آنجا حضور داشته اند» نمى شود. 


همجنين به بيروى از قرآن » منافقينى را هم در ميان همان اصحاب باور دارند كه خداى متعال در آيات متعددى به بد كويى و 


مذمتشان يرداخته و از جمله فرموده است : 


و ممن حولكم من الا-عراب منافقون و من اهل المدينه مردوا على النفاق لا تعلمهم نحن نعلمهم سنعذبهم مرتين ثم يردون الى 
عذاب عظيم . (168) (توبه / .)٠١١‏ 


در ميان آنها اشخاصى بوده اند كه خدا از تهمت زدنشان به حرم بيغمبر(ص ) رده برداشته » آنكاه كه حرم شريف رسول 
خدا(ص ) را به انحراف اخلاقى متهم كرده بودند - كه از جنان سخنى به خدا بناه مى بريم . (184) و نيز در ميانشان كسانى 


بوده اند كه خداوند از راز درونيشان خبر داده و فرموده است : 
واذا راءوا تجاره او لهوا انفضوا اليها و تركوكك قائما. )١2٠0(‏ (جمعه / .)١١‏ 
اين واقعه در هنككامى اتفاق افتاد كه رسول خدا(ص ) در مسجد ايستاده و به خواندن خطبه روز جمعه مشغول بود. 


وهم در ميان ايشان كسانى بوده اند كه در كردنه هرشى و هنكام بازكشت آن حضرت ازغزوه تبوكك » (191) يا بنا به قولى 


حجه الوداع »)١87(‏ قصد جان شريفش را كردند و به ترورش قيام نمودند. 


كذشته از همه اينهاء تشرف به همصحبتى با رسول خدا(ص »)» در مقام مقايسه , از همسرى با آن حضرت كه بالاتر نيست 


. زيرا همسرى با حضرتش در بالاترين سطح از مصاحبت و صحابى بودن قرار دارد كه خداوند خطاب به ايشان مى فرمايد: يا 
نساء النبى من يات منكن بفاحشه مبينه يضاعف لها العذاب ضعفين و كان ذلك على الله يسيراء و من يقنت منكن لله و رسوله و 
تعمل صالحا نوتها اجرها مرتين و اعتدنا لها رزقا كريماء يا نساء النبى لستو كاحد من النساء. (احزاب / ١‏ - 7”). يعنى اى زنان 
بيغمبر! هر كدام از شما اكر كار ناشايسته اى را به عمد مرتكب شود. دو برابر عذاب و تنبيه ببيند واين بر خدا سهل و آسان 
است . وهر يكك از شما كه فرمانبردار خدا و بيامبرش باشد و كار شايسته كند ياداشش را دو جندان خواهيم داد و برايش در 


بهشت بهره بسيار خوب فراهم خواهيم ساخت . اى بانوان بيغمبر! شما جون ديكر زنان نيستيد. 


و خطاب به دو تن از ايشان مى فرمايد: ان تتوبا الى الله فقد صغت قلوبكما و ان تظاهرا عليه فان الله هو مولاه و جبرئيل و صالح 
المومنين و الملائكه بعد ذلكك ظهير. 


يعنى اكر شما دو زن به در كاه خدا توبه كنيد. رواست . جه » دلهاى شما (برخلاف رضاى بيغمبر) ميل كرده است . و جنانجه 
بر آزار او همدستان شويدء همانا خداوند يار و نككهبان و جبرئيل و صالح مومنان (على (ع )) و فرشتكان » ياور و يشتيبان او 
خواهند بود. تا آنجا كه مى فرمايد: ضرب الله مثلا للذين كفروا امراه نوح و امراه لوط كانتا تحت عبدين من عبادنا صالحين 


فخانتا هما فلم يغنيا عنهما من الله 


شيئا و قيل اذخلا النار مع الداخلين » و ضرب الله مثلا للذين ءامنوا امراه فرعون اذ قالت رب ابن لى عندكك بيتا فى الجنه ... و 
مريم ابنه عمران التى ... يعنى خداوند براى كسانى كه كفر ورزيده اند زن نوح و زن لوط را مثل آورده است كه آن دو زن در 
خانه دو تن از ييامبران و بندكان صالح و نيكوكار ما بودند كه به ايشان خيانت كردند (و همسر ييغمبر بودن ) آن دو را عذاب 
الهى مانع نكرديد و(در روز قيامت ) به آن دو كفته مى شود كه با ديكر دوزخيان به جهنم درآ ييد. و خداوند براى مومنان » 
همسر فرعون را مثل زده كه كفت خدايا نزد خودت در بهشت برايم خانه اى بنا كن ... و نيز مريم دختر عمران را كه ... 


افوا درام 
يبيامبر خدا(ص ) در روز قيامت در مورد عده اى از همين اصحاب مى فرمايد: 


انه يجاء بر جال من امتى فيوخد بهم ذات الشمال » فاقول : يا رب اصحابى » فيقال : انكك لا تدرى ما احد ثوا بعدكك . فاقول 
كما قال العبد الصالح : و كنت عليهم شهيدا ما دمت فيهم فلما توفيتنى كنت انت الرقيب عليهم . (مائده / .)١١77‏ فيقال ان هولاء 
لم يزالوا مرتدين على اعقابهم منذ فارقتهم . يعنى در روز قيامت » كروهى از سرشناسان امتم را بياورند و ايشان را در كنار سيه 


نامه هاى جاى دهند. من مى كويم : خداوندا اصحاب من كه ياسخ مى شنوم : تو نمى دانى كه اينان يس از تو جه ها كرده 


اند. آن وقت من هم همان سخن آن عبد صالح را تكرار كرده و مى كويم : من تا در ميان ايشان بودم » شاهد و ناظر شان 
بودم . و جون مرا از ميان ايشان بردى » تو خود بر آنان ناظر و كواه بودى . يس به من كفته مى شود: اينان » از همان هنكام 


كه تو از ايشان جدا شدى » مرتد شدند و به دوران كذشته خود با زكشتند. (187) 
ودر روايتى ديكر آمده اشت + 


در كنار حوض كوثر» كروهى از اصحابم را بر من وارد كنند» وقتى همه آنها را باز شناختم » ايشان را از من جدا كرده و دور 
(ع02) 


ودر صحيح مسلم نيز آمده است كه رسول خدا(ص ) فرموده است : 


در كنار حوض كوثر كروهى از مردان را كه يارو همدم من بودندء بر من وارد نمايند و آن هنكام كه يكايك ايشان را باز 
شناختم » آنها را از من جدا كرده و دور نمايند. من با اصرار مى كويم : بار خدايا اصحاب من » كه كفته مى شود: تو نمى 
دانى كه اينها بعد از تو جه ها كردند. (188) 


قاعده شناخت مومن از منافق 


وابوذر غفارى )١184(‏ وانس بن مالكك )17١(‏ و عمران بن حصين )117١(‏ نقل شده است » رسول خدا(ص ) قاعده شناخت 


مومن رااز منافق » دوستى على اعلام داشته و فرموده است : على را دوست نمى دارد مكّر مومن » و دشمن نمى شمارد مكّر 


منافق . 
اين حديث در زمان بيغمبر خدا(ص ) شايع و زبانزد ميان همه مردم بود. 
ابوذر غفارى مى كويد: 


ما كنا نعرف المنافقين الا بتكذيبهم الله و رسوله و التخلف عن الصلوات و البغض لعلى بن ابى طالب . يعنى ما منافقان را جز از 
راه تكذيبشان به خدا و ييغمبر» و روى كرداندنشان از نمازء و دشمنيشان با على نمى شناختيم . )1١7(‏ 


ابوسعيد خدرى )١177(‏ نيز كفته است : 

ما كروه انصارء منافقان را از راه دشمنى آنها با على بن ابيطالب مى شناختيم . 

عبدالله بن عباس هم كفته است : 

ما در زمان ييغمبر خدا(ص ) منافقان را بر اساس دشمنيشان با على بن ابى طالب مى شناختيم . (17) 
جابرين عبدالله انصارى )١1728(‏ نيز كفته است : 

ما منافقان را جز از راه دشمنى آنها با على بن ابى طالب نمى شناختيم . 


اينكك با توجه به همه اينهاء و اينكه رسول خدا(ص ) درباره اميرالمومنين على (ع ) فرموده است : اللهم وال والاله و عاد من 
عاداه (178) بيروان مذهب اهل بيت سخت احتياط مى كنند كه مبادا احكام و مقررات دين رااز صحابى اى بكي رند كه 
دوسعةاز على نوده ؤدشمق ان خضرت يوةه اشت» و نا به غبارث ديكو نكمة ان منحاين از متافقاق ‏ اشند كه تجز ندا 
كن درك قاروا تدى:شنانية: 


فشرده مطالب كذشته 
تعريف صحابى و عدالت آنان از ديدكاه مذهب خلفا 


ييروان مذهب خلفا كسى را صحابى مى شناسد كه رسول خدا(ص ) را ديده » در حالى كه به او ايمان آورده باشد؛ اكر جه 
ابخ دان مار كوناة وري ساقي دوروو باشتدم ير اباي تين ورداشق عه كبائى كه يا يقني هبزمان بوذة واوا 
ديده باشند» صحابى هستند. زيرا در سال دهم هجرت در مكه و طائف حتى يكك نفر هم يبدا نمى شد كه مسلمان نشده و با 
رسول خدا(ص ) در حجه الوداع شركت نكرده باشد. واز آنجا كه در اواخر عمر آن حضرت و در ميان قبايل اوس و خزرج » 
كه در مدينه ساكن بودند» حتى يكك نفر هم نبود كه مسلمانان نشده باشدء بنابراين همه آنها صحابى ييغمبر به شمار مى آيند. 


همجنين ييروان مذهب خلفا مى كويند يبشينيان را رسم بر اين بوده كه تنها شخص صححابى را به فرماندهى سياه انتخاب مى 
كرده اند. و براين اساس » كروه بسيارى را به نام صحابى ييغمبر در صف اصحاب آن حضرت جاى داده اند كه وجود 


خارجى نداشته اند. ما در كتاب خمسون و مائه صحابى مختلق » ساختكى بودن آنها را بر ملا ساخته ايم . 


ييروان مذهب خلفا همه اصحاب را عادل مى دانند و اجازه نمى دهند كه هيجيكك از آنها مورد ايراد و انتقاد قرار كيرد. واكّر 


كسى هر يكك از آنها را مورد خرده كيرى قرار بدهدء از زنديقان شمرده مى شود. 


ييروان اين مذهب خود را ملزم مى دانند كه بر صحت روايات اصحاب سر تسليم فرود آوردند و مقررات و معالم دين اسلام را 


از 


ايشان بكيزتك ويه ان عل كنتد. 
تعريف صحابى و عدالت آنان از ديدكاه مذهباهل بيت 


ييروان مذهب اهل بيت كلمه صحابى را مصطلح شرعى نمى دانند» بلكه آن را مانند يكى از وازه هاى عربى مى دانند و بس . 
آنان مى كويند: كلمه صاحب در لغت به معناى همدم و همصحبت آمده و به كسى اطلاق مى شود كه مدتى همدم و 
همصحبت با كسى بوده است . و جون مصاحبت بين دو نفر صورت مى كيرد» كلمه صاحب (كه جمع آن اصحاب و صحابه 
است ) در كلام عرب هميشه به صورت اضافه به كار برده مى شود. مانند يا صاحبى السجن و اصحاب موسى . و همين قاعده 
در زمان ييغمبر(ص ) نيز رعايت مى شد و مثلا مى كفتند صاحب رسول الله و يا اصحاب رسول الله ويا اصحاب صفه كه كلمه 


صاحب و اصحاب به رسول الله و صفه اضافه شده است . 


رسول خدا(ص ) را اراده مى كردند. بنابراين كلمه صحابى و صحابه اصطلاح شرعى نيست »ء بلكه از نامكذاريهاى مسلمانان » 


ويا اصطلاح متشرعه است . 


ووذ داشته ائذ كة دو ثفاق سبخت ورتكه .و كا ركشته بودتد و بز داه كنس دركر آنها را ثمن تاه اسث . همان منافتان 


بودند كه تهمت انحراف اخلاقى را به حرم رسول خدا(ص ) زدند و به جان 


حضرتش سوء قصد نمودند ودر دل شب در كردنه هرشى در مقام ترور وى بر آمدند. همجنين ييغمبر(ص ) از وضع آنها در 
روز قيامت خبر داده كه آنها را از وى جدا كنند و ييغمبر» خدا را مى خوانند كه : بار خدايا اصحابم » كه خطاب مى آيد: تو 
نمى دانى كه اينها بعد از تو جه ها كردند؟ اينان از همان لحظه كه تو از ايشان جدا شدى » به دوره جاهليت باز كشتند و مرتد 


و كمراه شدنك. 


همجنين بيروان مذهب اهل بيت مى كويند: در ميان همان اصحاب .ء افرادى وجود داشته اند سخت يارسا و برهي ز كار و براستى 
مومق و ديتدار كةاخداوفد اشان را غناو آفريم كقنه و امرش تير در احاديث كود زيان بهاستايشن و تحسين آنان كشودة 
است . لذا به نظر ييروان مذهب اهل بيت » ستايش و آفرينى كه در قرآن مجيد و احاديث شريف نبوى از ياران ييامبر خداا(اص 
) شده » تنها متوجه همان مومنان صحابه است » نه منافقان ايشان كه بيغمبر خدا(ص ) محكك شناسايى مومن و منافق را دوستى 
و دشمنى با على بن ابى طالب قرار داده و آن را به همكان خاطر نشان كرده اسث . 

سخنان دو مذهب درباره امامت 

تاملى در رويداد تاريخى صدر اسلام در مساله خلافت 

وصيت رسول خدا(ص ) 

بيش از آنكه به بحث درباره نظر دو مذهب درباره امامت و خلافت بيردازيم » بجاست تا رويداد تاريخى در صدر اسلام را 


براى تشكيل حكومت و خلافت و به دست كرفتن زمام امور مسلمانان مورد مطالعه و بررسى قرار دهيم . 


اختلاف در به دست كرفتن زمام امور مسلمانان در همان روز وفات رسول خدا(ص ) آغاز شد و ماجرا 


ازاين قرار بود كه رسول خدا(ص ) يرجم جنكك و فرماندهى سياه را به دست آزاد كرده و فرزند آزاد كرده خود, اسامه بن 
زانلة انك و ور أعامور مكف يا ووساة كرد ويتقزى داشك اهمه سراة ميات ان و اتضار هجون الودكرة عت انو عيدة 
جراح » سعد بن ابى وقاص . سعيد بن زيد و ديكران تحت فرماندهى او در اين جنكك شركت كنند. 


در اجراى فرمان رسول خدا(ص »). اسامه در سه ميلى مدينه » در ناحيه اى به نام جرف . اردو زد و همى احوال ييامبر خدااص 


) بيمار و بسترى اكرققكه 


الفخاف إساقة سمت رمات شياة + كذ يدن :اهفده سال تداشك دري رن شفيدا ذو نامةآزاة مهاجر و انضار كرا اعد 


لذا اعتراض كنان كفتند: جوانى نوخاسته را بر يبشكامان در اسلام از ميان مهاجر و انصار فرماندهى مى دهند؟ 


رسول خدا(ص ) از شنيدن اين سخن به خشم آمد. يس در حالتى كه دستمالى بر سربسته و قطيفه اى بر دوش افكنده بود 


بيرون آمد و بر منبر نشست و فرمود: 


اين جه سختى است كه از بعضى از شما درباره فرماندهى اسامه شنيده ام ؟ بيش از اين نيز درباره فرماندهى يدرش به طعنه 
يرداخته بوديد؟ حال آنكه به خدا سوكند هم زيد شايستكى فرماندهى را داشت و هم يسرش » اسامه » اين شايستكى را دارد. 


يس ء از منبر به زير آمد و به خانه رفت . در همين هنكام همه افرادى كه مقرر شده بود تا در سياه اسامه شركت كنند؛ براى 


وداع به خدمت ييغمبر رسيدند و از آنجا به اردوكاه رفتند. 


يس از رفتن ايشان ديرى نياييد كه بيمارى رسول خدا(ص ) شدت يافت و در همان حال بيايى مى فرمود: سياه اسامه را روانه 


سارية 


سرانجام در روز يكشنبه بيمارى و درد بر ييغمبر جيره شد و در روز دوشتبه » اسامه فرمان حركت سياه را صادر كرد. ولى در 
همين هنكام به آنها خبر رسيد كه بيغمبر(ص ) در حال مركك است . اين بود كه اسامه به همراهى عمر و ابوعبيده جراح به 
مدينه با زكشتند. (/ا/ا1) 


وصيت رسول خدا(ص ) 


ابن عباس مى كويد: جون زمان وفات ييامبر خدا(ص ) فرا رسيد. در حالى كه در اتاق و كرداكرد بستر آن حضرت را مردان 


سرشناس و مختلفى كرفته بودند و عمر نيز در ميان ايشان بود» آن حضرت فرمود: 

هم اكتب لكم كتابا لن تضلوا بعده . بعنى كاغذى حاضر كنيد تا جيزى برابتان بنويسم كه ه ركز كمراه نشويد. 
أما غمر مَدرنكك كفت : 

ان النبى غلبه الواجع . و عندكم كتاب الله » فحسبنا كتاب الله . 

نسو دزو در يعم عر قداو كنات خدا وو از هنا موعوة اسك ويس هنان كنات كمد روا ها كاقن اسدت . 


خدا(ص ) بودند» و بعضى هم سخن عمر را تكرار نمودند. سر و صدا بالا كرفت و اختلاف و يرخاش به يكديكر شدت يافت 


قوموا عنى » لا ينبغى عندى التنازع . يعنى بيرون برويد؛ دعوا و ستيزه در نزد من درست نيست . (174) 


وبنا به روايتى ديكر ابن 


عافن :بد دوي كرست كز اشكه شوق و#ستكريزة شاف زو يايقن يسن فده انكاه كقك + ذوذ بر رسول غدوااض) 
جيره شد و حضرتش را آزار مى داد كه در همان حال فرمود: برايم كاغذى بياوريد تا برايتان دستورى بنويسم كه يس از من 
هركز به كمراهى نيفتيد. به سبب فرمان ييغمبر خدا(ص ) در ميان حاضران در آن مجلس مشاجرات لفظى دركرفت » در 
صورتى كه در بيشكاه هيج ييغمبرى اختلاف و يرخاش روا نيست ؛ تا آنجا كه زبان درازى و جسارت حاضران به حدى رسيد 


كه بى هيج ملاحظه اى كفتند: هجر رسول الله (ص ). يعنى ييامبر(ص ) هذيان مى كويد. (1178) 
ودر رواش ديكر آمذه السك كه ابن عباس يارها فى كفت : 


ان الرزيه كل الرزيه ما حال بين رسول الله (ص ) و بين ان يكتب لهم ذلك من اختلافهم ولغطهم . يعنى همه بدبختيها از آنجا 
كردند. (180) 


وفات رسول خدا(ص ) و عكس العمل عمر 


ظهر روز دوشنبه بود كه رسول خدا(ص ) براى هميشه ديده بر هم نهاد. در آن هنكام ابوبكر بيرون از مدينه ودر سنح بود و بر 
بالين ييغمبر حضور نداشت . اما عمر در مدينه بود و اجازه خواست تا بر بالين ييغمبر حاضر شود. يس » همراه با مغيره بن شعبه 
يابه درون اتاق نهاد و يارجهاى را كه بر جهره مباركك رسول خدا(ص ) انداخته بودند به كنار زد و خيره در صورت آن 


حضرت شد. 


يس از لحظاتى جند» سر برداشت و سكوت را در هم شكست و كفت : رسول خدا جه سخت بيهوش افتاده است ! مغيره ككفت 
: به خدا قسم كه بيغمبر از دنيا رفته است . عمر بر سرش فرياد كشيد كه : دروغ مى كُويى ! رسول خدا نمرده است » تو مردى 


فتنه كر و آشوب طلبى » بيغمبر خدا هركز نمى ميرد مككر وقتى كه ريشه منافقان را از بيخ و بن براندازد. (181) 
آنكاه عمر از اتاق بيرون آمد و در ميان حاضران يشت سر هم كفت : 


برخى منافقين شايع كرده اند كه رسول خدا مرده است . رسول خدا نمرده » بلكه ييش خدا رفته است ؛ همان طور كه موسى 
در ميان قومش از نظرها غائب شد و جهل روز ديده نشد. به خدا قسم كه رسول خدا(ص ) برمى كردد و دست و ياى كسانى 
را كه شايع كرده اند او مرده است » مى برد! (187) هر كس بككُويد ييغمبر مرده است » من با شمشيرم كردنش را مى زنم ! 


ييغمبر نمرده » بلكه به آسمان رفته است ! (187) 
در همان هنكام تلاوت آيه اى از قرآن به وسيله ابن ام مكتوم به كوش رسيد كه مى خواند: 


وما محمد الاارسول قد خلت من قبله الرسل افان مات او قتل انقلبتم على اعقابكم . يعنى محمد نيست مكر ييغمبرى كه بيش 
ال اوساميزايى :د ركشته اثله. آا 'اكر امير يا كشعه شود :شما بة عقب برس كتقيد؟ عم 1) 


همجنين عباس بن عبدالمطلب » عموى ييغمبر كفت : 


بى كمان يبغمبر خدا از دنيا رفته است و من 


نشانه اى را كه هنكام مركك بر جهره فرزندان عبدالمطلب ظاهر مى شود و از آن اطلاع كامل دارم » در سيمايش مشاهده كرده 
ام . آنككاه رو به مردم كرد و ككفت : آيا در ميان شما كسى هست كه مطلبى از بيغمبر درباره مرككش شنيده باشد؟ اككر هست » 
برخيزد و به ما هم بككويد. حاضران كفتند: نه . يس بار ديكر عباس مردم را مخاطب ساخت و كفت : مردم شما كواه باشيد كه 
حتى يكك نفر هم نيست كه بككويد رسول خدا(ص ) درباره مركش جيزى به او كفته ويا خيرى داده باشد. (188) با اين همه 
نه سخنان عباس » عموى ييغمبر و نه تاييد مردم در مورد مركك رسول خدا(ص ).» ونه صراحت و روشنى آيه قرآن كه با 
صداى بلند و به وسيله ابن ام مكتوم خوانده مى شد» هيجكدام عمر را از ميدان به در نبرد و او را از معركه كيرى بازنداشت . 
او همجنان مى كفت و تهديد مى كرد تا اينكه كف بر لبهايش نشست ! (188) 


ميداندارى عمر آن قدر دوام يافت تا ابوبكر از راه رسيد و به جمع آنها بيوست (187) و در تابيد مركك ييغمبر همان آيه اى را 
خواند كه ابن ام مكتوم خوانده بود. در اينجا بود كه عمر رو به ابوبكر كرد و يرسيد: اين آيه در قرآن است ؟ ابوبكر كفت : 


ماجراى سقيفه و بيعت ابوبكر 


توضيح 


بسن از ذ وكذشة: يبغمبر(ضن ) اتضان در سقينه بى ساغدة كرد امدتد و كروه أن مهاخران ريه آنها ببوستتد: 


بدين سان » بجز خويشاوندان بيغمبر(ص )» كسى ديكر بيرامون بيكر آن حضرت باقى نماند. آنان عبارت بودند از: 


على بن ابيطالب (يسر عموى ييغمبر)» عباس بن عبدالمطلب (عموى ييغمبر)» فضل بن عباس (يسر عموى بيغمبر)» قثم بن عباس 
(يسر عموى ييغمبر)» اسامه بن زيد (آزاد كرده ييغمبر)» صالح (آزاد كرده بيغمبر) و اوس بن خولى (از انصار). (189) و تنها 
همين اشخاص بودند كه غسل و تدفين رسول خدا(ص ) را به عهده كرفتند. زيرا همان كونه كه كفته شد انصار و كروهى از 


مهاجران در سقيفه بنى ساعده كرد آمده بودند كه اكنون به شرح آن خواهيم يرداخت . 
سقيفه به روايت عمر 
عمر داستان سقيفه را اين جنين تعريف كرده است : 


وقتى كه ييغمبر از دنيا رفت » از خبرهايى كه به ما رسيد يكى اين بود كه انصار در سقيفه بنى ساعده اجتماع كرده اند. من به 
ابوبكر بيشنهاد كردم كه بيا تا ما هم به برادران انصار خود ببيونديم . ابوبكر موافقت كرد و ما همراه يكديكر خود را به سقيفه 


در كليمى ييجيده بودند و مى كفتند سعد بن عباده است و تب داردء با خود به آن جا آورده بودند. 
ما در كنار ايشان نشستيم و ديرى نياييد كه ديديم سخنران آنها برخاست و يس از حمد و سياس خداوند كفت : 
ما ياران خداييم و نيروى رزمنده و به هم فشرده اسلام . اما شما كروه مهاجران » مردمى به شماره اندكك هستيد و... 


من خواستم كه 


در ياسخ او جيزى بكويم » كه ابوبكر آستينم را كشيد و كفت : خونسرد باش . يس خودش از جاى برخاست و به سخن 
يرداخت . به خدا قسم كه او در سخن خويش هيج نكته اى را كه من مى خواستم بر زبان بياورم » از دست ننهاد: يا همان را 
كفت : ويا بهتر از آن رابه زبان آورد. او كفت : اى كروه انصار! آنجه رااز خوبى و امتيازات خود بر شمرديدء بيككمان اهل 
و برازنده آنيد. اما خلافت و فرمانروايى تنها در خور قبيله قريش است ؛ زيرا كه آنها از لحاظ شرافت حسب و نسب وزنه اى » 
و در ميان قبايل عرب ممتاز مى باشند. اين است كه من به عنوان خير خواهى شماء يكى از اين دو تن را ييشنهاد مى كنم تا هر 
كدام را كه بخواهيد؛ به خلافت انتخاب و با او بيعت كنيد. اين بككفت و دست من و ابوعبيده را بككرفت و به آنان معرفى نمود. 


در اين هنكام يكى از انصار برخاست و كفت : انا جذيلها المحكك و عذيقها المرجب . يعنى ما كروه انصار به منزله آن جوبى 
هستيم كه شتران يشت خود را با آن مى خارانند و درختى كه به زير سايه اش يناه مى برند. حال كه جنين است » شما مهاجران 


براى خود فرمائروايى بركزينيد و ما هم براى خود زمامدارى انتخاب مى كنيم . 


دري ابن سكن »بكو مكو وسر هيدا ازهر طرق برخاسة وحنل دستكى واختلاق 


بشدت ظاهر كرديد. من از اين موقعيت استفاده كردم و به ابوبكر كفتم دستت را دراز كن تا با تو بيعت كنم . او هم د ستش را 


بيش آورد و من با او بيعت كردم . مهاجران نيز با او بيعت نمودند و به دنبال ايشان » انصار هم با او بيعت كردند. 
يس از اينكه از كار بيعت ابوبكر فراغت يافتيم » به سوى سعد بن عباده هجوم برديم ... 


بعد از همه اين حرفهاء اكر كسى بعد از اين و بدون كسب نظر و مشورت با مسلمانان با مردى به خلافت بيعت كند, نه از او 


بيروى كنيد و نه از بيعت كير نده » كه هر دو مستحق مر كند. (190) 
طبرى در داستان سقيفه و بيعت ابوبكر مى نويسد: )١1911(‏ 


طايفه انصار ييكر رسول خدا(ص ) را در ميان خانواده اش رها كردند تا آنان به تدفينش بيردازند و خود در سقيفه بنى ساعده 


كرد آمدند و كفتند: ما يس از محمدء. سعد بن عباده را كه مريض بودء با خود به آنجا آورده بودند... 


سعد بن عباده خداى را ستايش كرد و سابقه انصار را در دين » و فضيلت و برتريشان را در اسلام برشمرد واز احترامى كه 
آنان :براق بيغسر خدا(ض ) و اضحاكن قاتل هسكتدو جسكهابى كديا ذشمتان كرؤتدياد كرلاتد و تاكيد كرد كه بغميز 


خدا(ص ) در حالى از دنيا رفته كه از ايشان راضى و خشنود بود. سرانجام كفت : 
اينكك شما كروه انصار! زمام حكومت را تنها خود به دست بككيريد و آن را به ديكرى وامككذاريد. 


در ياسخ سعد همه انصار بانكك برآوردند كه : راى و 


انديشه ات كاملا درست » و سخنانت راست و متين است و ما هركز خلا.ف تو كارى انجام نخواهيم داد و تو راهم به 


حكومت و زمامدارى انتخاب مى كنيم . 


يس از اين موافقت قطعى . مطالبى ديكر به ميان آمد و سخنانى بينشان رد و بدل شد و سرانجام كفتند: اكر مهاجران قريش 
زير بار اين تصميم ما نرفتدد و آن را نيذيرفتند و كفتند كه ما مهاجران » و نخستين ياران ييغمبر» و از خويشاوندان او هستيم و 
شما حق نداريد تادر حكومت و زمامدارى بيغمبر با ما از در خلاف درآيبدء جه جواب بدهيم ؟ اينجا بود كه كروهى از آنها 
كفتند ماهم مى كوييم : ما براى خودمان اميرى انتخاب مى كنيم » شما هم براى خودتان زمامدارى انتخاب كنيد! سعد بن 


عباده كه تا آن زمان خاموش نشسته بود» كفت : واين خود اولين قدم شكست و عقب نشينى ما خواهد بود. (195) 


همه اين مطالب به كوش ابوبكر و عمر رسيد؛ يس شتابان به همراه ابوعبيد جراح رو به سقيفه بنى ساعد نهادند. اسيد بن حضير 
(195) و عويم بن ساعده (195) و عاصم بن عدى (198): ان تن عجلان (152). تيز به انشان ييوستيد و همكى ذر انجا نه 


7 لسك 
سيس از سابقه مهاجران , و اينكه ايشان در ميان همه مردم عرب در تصديق به رسالت بيغمبر ييشكام بوده اند» ياد كرد و 


كفت : 


مهاجران نخستين كسانى بودند 


كه در روئ زمين به عباوت نخدا يرداتكتد ونه يناميرئن انهان اوردندء آنان دوستتان تزذيكك بو از يستكان ييغميرتد؛ ويه .هميق 
دليل در به دست كرفتن زمام حكومت بعد از حضرتش از ديككران سزاوارترند و در اين امر بجز ستمكاران » كسى با 


فرمانروايى ايشان به مخالفت و ستيزه برنمى خيزد. 
ابوبكر يس از اين سخنان » از فضيلت انصار سخن به ميان آورد و جنين ادامه داد: 


البته يس از مهاجران و سبقت كيرند كان در اسلام » كسى مقام و منزلت شما انصار را نزد ما نخواهد داشت . فرمان و حكومت 


از آن ماء و مقام و منزلت وزارت از آن شما باشد! 

آنكاه حباب بن متذر (189) از جائ برخاست و خخطات به انضار كفت : 

اى كروه انصار! زمام امور حكومت را خود به دست بككيريد كه اين مهاجران جيره خوار شما و زير سايه شما زندكى مى كنند 
و هيج كردنكشى را زهره آن نيست كه سر از فرمان شما بتابد. يس از دودستكى و اختلاف ببرهيزيد كه اختلاف » كارتان را 
به تباهى و فساد خواهد كشيد و شكست خورهده » رياست و حكومت از جنككتان به در خواهد شد. اككر اينان زير بار نرفتند و 


بجز آنجه را كه از ايشان شنيدند» جيزى ديكر نككفتند» در آن صورت ما از ميان خود فرمانروايى برمى كزينيم و آنها هم براى 
خودشان اميرى انتخاب كنند! 


در اينجا عمر از جاى برخاست و كفت : 


ه ركز جنين جيزى امكان ندارد و دو شمشير در يكك غلاف نكنجد! به خدا سوكند كه عرب به حكومت و فرمانروايى شما 


سرفرود نخواهد آورد در حالى كه ييامبرش از 


غير شماست !اما عرب » با حكومت و زمامدارى كسى از خاندان نبوت و ييامبرى باشد مخالفت نخواهد كرد. ما عليه كسى 
كه به مخالفت ما برخيزد» دليل و برهانى قاطع داريم » و آن اينكه جه كسى حكومت و فرمانروايى محمد را از جنكك ما بيرون 
مى كند و با ما بر سر آن به ستيزه و مخالفت برمى خيزد» در صورتى كه ما از بستككان و خاندان او هستيم ؟ مكر آن كس كه 
به كمراهى افتاده » به كناه آلوده شده و به ورطه هلاكت افتاده باشد؟ (198) 


حباب بار ديكر برخاست و كفت 


حباب بار ديككر برخاست و كفت :اى كروه انصار! دستهايتان را به يكديكر بدهيد و كوش به سخنان اين مرد و يارانش ندهيد 
بيرون كنيد و حرف خودتان را به كرسى بنشانيد و زمام امور را به دست بككيريد كه به خدا قسم شما از آنان به فرمانروايى 


سزاوارتر مى باشيد. جه » كافران به ضرب شمشير شما سرفرود آوردند و به اين آيبن كرويدند. 


ما به منزله همان جوبى هستيم كه شتران يشت خود را با آن مى خارانند» و جانيناهى براى ضعفا و ناتوانان . واين است كه مى 
كويم تنها اراده شما كافى است تا جنكك و خونريزى رااز سر بككيريم . عمر كفت : با جنين انديشه اى خخحدا تو را بكشد! و 


حباب ياسخ داد: خدا تو را بكشد. 


ابو عبيده جون جنان ديد. خطاب به طايفه انصار كفت : اى كروه انصار! شما 


نخستين كسانى بوديد كه به يارى رسول خدا(ص ) و دفاع از آيين مقدس برخاستيد. اينكك در تبديل و تغيير دين و اساس 


وحدت مسلمانان نخستين كس نباشيد! 

يس از سخنان زيركانه ابوعبيده جراح » بشير بن سعد خزرجى از جاى برخاست و كفت : 

اى كروه انصار! به خدا قسم كه ما در جهاد با مشركان و بيشكامى در يذيرش اسلام دارى موقعيت و مقامى والا كرديده ايم . 
ودراين راه» بجز رضا و خشنودى خدايمان » و فرمانبردارى از ييامبران و رياضت و خودسازى نفسمان را نخواسته ايم . يمس 


شايسته نيست كه ما با داشتن آن همه فضايل بر مردم كردنكشى كنيم و بر آنان منت بككذاريم » و آن را وسيله كسب مال و 


منال دنياى خود سازيم . خداوند ولى نعمت ماست . او در اين مورد برما منت نهاده است . 


اى مردم ! اين را بدانيد كه محمد - صلى الله عليه و آله و سلم - از قريش است و افراد قبيله اش به او نزديكتر» و در به دست 
كرفتن رياست و حكومتش از ديككران سزاوارترند. و منت از خدا مى خواهم كه هركز مرا نبيند كه من در امر حكومت با آنها 
به ستيزه و نزاع برخاسته باشم . يس شما هم از خدا بترسيد و با آنها مخالفت نكنيد» و در امر حكومت با ايشان به نزاع و ستيزه 


برنخيزيد و دشمنى نكنيد. 
جون بشير سخن به يايان برد ابوبكر برخاست و 5: : 


اين عمرء و اين هم ابو عبيده » هر كدام را كه مى خواهيد انتخاب » و با او 


بيعت كنيد. ولى عمر و ابوعبيده يكك صدا كفتند: با وجود توء به خدا قسم كه ما جنين مقامى را عهده دار نمى شويم ... (199) 
عبدالرحمن بن عوف هم از جا برخاست و ضمن سخنانى كفت : 

اين كروه انصار! اكر جه شما را مقامى والاو شامخ است .ء اما در ميان شما كسانى مانند ابوبكر و عمر و على يافت نمى شود! 
منذرين ارقم نيز برخاست و روى به عبدالرحمن كك 


ما برترى كسانى را كه نام بردى منكر نيستيم ؛ بويزه اينكه در ميان ايشان مردى وجود دارد كه اكر براى به دست كرفتن زمام 


آنكاه همه انصارء و يا برخى از ايشان » بانكك برداشتند كه : ما فقط با على بيعت مى كنيم . )1١1(‏ عمر خود كفت : 


سر و صدا و همهمه حاضران از هر طرف برخاست و سخنان نامفهوم از هر كوشه شنيده مى شد تا آنجا كه ترسيدم اختلاف 
موجب از هم كسيختكى شيرازه كار ما بشود. اين بود كه به ابوبكر كفتم : دستت را دراز كن تا با تو بيعت كنم )5١7(!‏ 


آما يقن از آلكة :دست عفر در دسح ابويكر قزان بكيزة يشتير ين شغد يشدمتى كرد و ونث ددست ابويكز زد ويا اوؤانيعت 


نمود! 


حباب بن منذر كه شاهد ماجرا بود» بر سر بشير فرياد كشيد كه : اى بشير اى نفرين شده خانواده قطع رحم كردى و از اينكه 


مهد قد يك نه حكوهت ارسدا يات تموردق )شير كفت دنه 


خدا قسم » ولى نمى خواستم دست به حق كسانى دراز كرده باشم كه خداوند آن را به ايشان روا داشته است . 


جون قبيله خزرج هم از به حكومت رسانيدن سعد بن عباده جه منظورى در سر دارد» ابن بود كه بعضى از ايشان » كسانى 
ديككر از افراد قبيله خود راء كه اسيد بن حضير (يكى از نقبا) نيز در ميانشان بود» مورد خطاب قرار دادند و كفتند: 


به خدا قسم اكر قبيله خزرج براى يكك بار هم كه شده خلافت را به دست بككيرد» براى هميشه افتخار نصيب آنها خواهد شد و 


بر شما فخر و مباهات خواهند فروخت و هركز شما را در حكومت خودشان شريك نخواهند كرد. يس برخيزيد و با ابوبكر 
بيعت كنيد! رع6 


آنكاه همكى برخاستند و با ابوبكر بيعت كردند و با اين كار خود فعاليت سعد عباده و افراد قبيله خزرج را در به دست كرفتن 


زمام امور حكومت نقش بر آب نمودند. 


مردم از هر سو براى بيعت با ابوبكر هجوم آوردند و جيزى نمانده بود كه دراين كيرودار» سعد بن عباده بيمار» زير دست و 
ياى آنها لكدمال شود كه يكى از بستكان سعد فرياد زد: مردم مواظب باشيد كه سعد را لكد نكنيد. عمر در ياسخ او بانكك 
زد: بكشيدش كه خدايش بكشد! آن وقت مردم را يس و بيش كرد و خود را بالاى سر سعد رسانيد و كفت : مى خواستم 
جنان لككدمالت كنم كه عضوى از اندامت سالم نماند! قيس بن سعدء كه بالاى سر يدرش ايستاده بود» برخاست و ريش عمر 
را به جنكك كرفت و كفت : به خدا قسم اكر 


تار مويى از سر او كم كنى » با يكك دندان سالم برنمى كردى ! و ابوبكر نيز به عمر كفت : آرام باش عمر! در جنين موقعيتى 


مدارا و نرمى به كار مى آيد نه خشونت و تندى ! )5١0(‏ 


عمر با شنيدن سخن ابوبكر, يشت به قيس كرد و از او دور شد. اما سعد بن عباده خطاب به عمر كفت : به خدا سوكند اكر 
بيمار نبودم و آن قدر توانايى مى داشتم كه از جاى برخيزم » در كذركاهها و كوجه هاى مدينه جنان غرشى از من مى شنيدى 


كه تا همين ديروز زير دست و فرمانبردارشان بودى » نه آقا و بالا سر آنها! 
آنكاه خطاب .نه اران خوى كفت + مراا'ال انقجا نيريد.. سن سعنل زا نه خانه اشن رساتبدكل: 
ابوبكر جوهرى در كتاب سقيفه خود آورده است : 


عمر در روز سقيفه بنى ساعده » همان روزى كه با ابوبكر بيعت به عمل آمدء كمر خود را بسته و در ييشاييش ابوبكر مى دويد 


وفرياد مى زد: توجه ! توجه ! مردم با ابوبكر بيعت كردند! )5١8(‏ 
و به اين ترتيب مردم با ابوبكر بيعت كردند و او را به مسجد بردند تا ديكران نيز با او بيعت كنند. 


در همين هنكام بود كه على و عباس . كه هنوز از مراسم غسل ييغمبر خدا(ص ) فارغ نشده بودند» در مسجد بانكك تكبير 


شنيدند. على (ع ) از عمويش عباس يرسيد جه خبر شده 


اسث »عباس كفة + لين جيزى غ ركز سايقه تداشعه اسث ا وسيس. كفت تكنقمت ؟ [/ه: 8 


در همان احوال براء بن عازب در كوى بنى هاشم به راه افتاد و با صداى بلند به طايفه بنى هاشم كفت جه نشسته ايد كه با 


ابوبكر بيعت كردند. 


با شنيدن اين اخطار برخى از افراد قبيله بنى هاشم كفتند: مسلمانان را حق نبود تا كارى را به اين بزركى بدون حضور ما انجام 


دهند» در صورتى كه ما در به دست كرفتن زمام حكومت محمد سزاوارتريم . 
عباس در ياسخ آنها كفت : اما به خداى كعبه كه جنين كردند! 


بوده و زمام حكومت را به دست خواهد كرفت . )73١8(‏ و بنا به روايتى » مهاجران و انصار در فرمانروايى على يس از بيغمبر 


خدا(ص ) ترديدى نداشتند. 


طبرى مى نويسد: 


همه افراد قبيله اسلم در روز سقيفه بنى ساعده به مدينه آمده بودند. ازدحام ايشان در شهر مدينه به حدى بود كه عبور و مرور 
: همين كه قبيله اسلم را ديدم به بيروزى يقين كردم !(509) 


يبعت همكانى 


يس از بيعت با ابوبكر در سقيفه » كسانى كه با او بيعت كرده بودند» وى را جون عروسى كه به حجله مى بردند» شادى كنان 


به مسجد بيغمير(ص ) بردند. 


ابوبكر بر فراز منبر ييغمبر خدا(ص ) بنشست و تا شب هنكام مردم مى 


آمدند و با او بيعت مى كردند. همين امر ايشان را تا سه شنبه شب از مساله دفن بيغمير خدا(ص ) به خود مشغول داشته بود! 
افيه 


فرداى روزى كه در سقيفه بنى ساعده با ابوبكر بيعت به عمل آمدء ابوبكر بر فراز منبر رسول خدا(ص ) بنشست و عمره بيش 
ان انك اوسنخكىئ بكويق: برخاست :ويل از حمد واسياس خذاوند كفت كه سكن ذيروزكن الددين اماس كات مدا بوده او نه 
دستورى از ييامبر خداء بلكه او خود جنان مى ينداشته كه بيغمبر شخصا به تدبير كارها خواهد يرداخت واو آخرين كسى 


خواهد بود كه از جهان مى رود! ودر يايان سخن كفت : 


خداوند كتاب خود راء كه دستمايه هدايت و راهنمايى بيامبرش نيز بوده » در ميان شما نهاده كه اكر به آن جنكك بزنيد, 
خداوند هم شما را به همان راه كه ييامبرش را هدايت مى فرمود: راهنمايى خواهد كرد. اكنون خداوند شما را در زمامدارى 
بهترينتان » كه يار و همدم غار رسول خدا(ص ) بوده » بدين ترتيب » مردم نيز يس از بيعت در سقيفه بار ديكر با ابوبكر بيعت 
به عمل آوردند. در صحيح بخارى آمده است : بيش از آن كروهى در سقيفه بنى ساعده با ابوبكر بيعت كرده بودندء اما بيعت 


عمومى با او بر فراز منبر به عمل آمد. 


انس بن مالكك مى كويد: من در آن روز به كوش خود شنيدم كه عمر يشت سر هم به ابوبكر تكليف مى كرد كه از منبر بالا 


رود» تا اينكه سرانجام ابوبكر فراز منبر نشست و همه مردم با او بيعت كردند. 


اتكاه اوبكر لت انة سكن كقوة وحمداو سياس معدا واية جا اؤردو كقت: 


اى مردم ! با اينكه من از شما بهتر نبودم » زمام حكومت بر شما را به دست كرفتم . يس اككر رفتارم را خوب و كارم را شايسته 
يافتيد مرا يارى دهيد و اكر بدى كردم و دجار لغزش و خطا شدم . مرا به راه آوريد... مادام كه فرمانبردار خدا و رسولش باشم 


نمازتان را بخوانيد كه خدايتان رحمت كناد. )5١1١(‏ 
رويدادهاى بعد از بيعت همكانى 


با بالا آمدن آفتاب روز دوشنبه » رسول خدا(ص ) ديده از جهان فروبست و به سراى باقى شتافت . اما مساله حكومت بر جاى 
مانده از آن حضرت ء مردم را از يرداختن به تجهيز يبكر مقدس او به خود مشغول داشت ! )5١7(‏ 
انها از بقيفوؤوق دوشته ها شامكاه ووق مه شم از يقبي عردنى قير يوةاندا وندوابى ملك اسع يه سبختر اتيهاف دز 


سالقه فى شاعدة و بعك يه 'للفستفيى ببعة يا ايويكرا ونس يه بعك موقن با اواذن مسحدهو انكام سكراق اوه و سكراتى 
عمر بن خطاب سركرم و مشغول بودند تا آنككاه كه ابوبكر با ايشان به نماز برخاست ! 


كفته اند كه جون كار بيعت ابوبكر به يايان رسيدء مردم در روز سه شنبه به ياد جنازه بيغمبرشان افتادند! (11) آن وقت بود 


كه به خانه رسول خداا(ص ) رو آوردند و بر جنازه آن حضرت نماز كزاردند. )7١(‏ 


آنها در كروههاى جند نفرى مى آمدند و بدون اينكه كسى بر آنها امامت كند بر ييكر ييغمبر خدا(ص ) نماز مى خواندند. 
(ه١51)‏ 


به خاكسبارى يبكر رسول خدا(ص ) و حاضران در آن مراسم 


همان كسانى كه يبكر ياكك و مقدس رسول خداا(ص ) را غسل دادند؛ در مراسم به خاكسيارى نيز شركت داشتند. آنان عبارت 
بودند از: عباس » على بن ابيطالب » فضل بن عباس و صالح » آزاد كرده ييغمبر. اصحاب رسول خدا(ص ) جنازه آن حضرت 


را در ميان افراد خانواده او رها كرده و همين جند نفر عهده دار تجهيز ييكر رسول خدا شده بودند. )7١2(‏ 


بنا به روايتى ديكرء على همراه با فضل و قثم » فرزندان عباس » و شقران » آزاد كرده ييغمبر» و بنا به قولى اسامه بن زيدء تمام 
مراسم تجهيز يبيكر رسول خدا(ص ) را به عهده داشتند )75١17(‏ و ابوبكر و عمر در اين مراسم حضور نداشتند!(18١1)‏ عايشه » ام 


ما علمنا بدفن الرسول » حتى سمعنا صوت المساحى من جوف الليل . ليله الاربعاء. يعنى مااز به خاكك سيردن ييغمبر خبر 
نداشتيم » تا آنكاه كه در دل شب جهار شنبه صداى بيلها به كوشمان رسيد! (519) 


ودر روايتى آمدهاست كه : 


صداى بيلها را شنيدند كه در خانه اى خود آرميده بودند. )17١(‏ 


همجنين بز ركان انصار از طايفه بنى غنم مى كفتند كه ما صداى بيلها را در اواخر شب شنيديم ! (571) 


بس از دفن رسول خدا(ص ) 


نتيجه اى كه از ماجراى سقيفه بنى ساعده به دست آمد اين بود كه ابوبكر و حزب او ييروز شناخته شدند و سعد بن عباده و 


طرفدارانش بكلى از صحنه سياست و حكومت كنار كذاشته شدند. اما على و يارانش 


كه نه در سقيفه حاضر بودند و نه در آن نقشى داشتند. اقليتى ثابت قدم و مخالفينى جدى و مصمم به حساب آمدند. 


اينجا بود كه ابوبكر و حزب بنده اواز يكسوء و على و يارانش از سوى ديكرء براى جلب حمايث انصار سخث به تكايوافتادند. 


زبير بن بكار در كتاب الموفقيات خود مى نويسد: 


جون كار بيعت ابوبكر به سامان رسيد و خليفه بودنش مسلم كشت , كروه بسيارى از انصار به ياد على افتادند و از كرده خود 
واب تشان با ابوبكر يشيمان شدند وبا نام على شعار دادند. (5717) 


يعقوبى در تاريخ خود مى نويسد: (177) 


عده اى از مهاجران و انصار از بيعت با ابوبكر سرباز زدند و جانب على بن ابى طالب را كرفتند, كه در ميانشان جهره هاى 
سرشناسى جون عباس بن عبدالمطلب » و يسرش فضل . زبير ابن عوام » خالد بن سعيد» مقداد بن عمروء (17) سلمان فارسى ء 
ابوذر غفارى » عمار بن ياسرء براء بن عازب (78؟) و ابى بن كعب (1758) ديده مى شدند. ابوبكر جون اوضاع را جنان ديد 


كسى را به دنبال عمر خطاب و ابوعبيده جراح و مغيره بن شعبه فرستاد. و جون آنان آمدند, ماجرا را كفت و از ايشان يرسيد: 


جاره جيست ؟ آنان ياسخ دادند: (770) صواب آن است كه خودت » عباس را ببينى وازاين حكومت سهمى براى او و 
فرزندانش به وى ييشنهاد كنى تا از يارى على بريده و به تو ببيوندد. آن وقت همين كارش دليلى قاطع عليه على به دست شما 
خواهد داد! (518) 


انق مشتهاة را سند يدتد:و.ذر شباتكاه هر جهان ثفر 


(ابوبكر و عمر و ابوعبيده و مغيره ) به خانه عباس رفتند. (5719) ابوبكر آغاز به سخن كرد و يس از حمد و سياس خداوند جنين 
كفت : 


خداوتك محمك زاابة بباميرئ برانكيكت واوا سريرست وولى مومتان قرا داق ومرهومتان ثيز مث نهاة كه جين ببغميرئ دز 


من اشاة ناشدتنا انكاة كدوق .را به سوى غوة فراخوالد و انجة ازا ترد غود ترايقن بر كريده بوه هو ارزاتى :داشت : 


بيغمبر در هنكام وفات . كار مردم را به خودشان واكذاشت (710) تا آنجه به صلاح خود مى داننده بركزينند. (73731) آنان نيز 
و يارى يروردكار به يشتوانه اوه در اين مهم كه به عهده كرفته ام » نه از آن مى ترسم كه در كارها سستى و فتورى بيش آيدء 
و نه موردى مرا بيمناكك و هراسان مى سازد. و اينكه تا جه يايه در اين راه توفيق يابم » به دست خداست .ء بر او توكل مى كنم 


و به او روى مى آورم . 


اما به من كزارش مى دهند كه برخلااف هماهئكى عمومى اى كه وجود دارد مغرضى زبان به انتقاد و خرده كيرى كشوده ء 
شما و موقعيت اجتماعى شان را جانيناه و سبربلاى خود قرار داده » و سرباز زدن شما از همكارى با ما را وسيله انحراف افكار 


عمومى ساكة امت .ثثماة نا با:ديكران خوة ردن مسيرق كدر بيقن كرفته انل مماهكه كيدو 


يااين فرصت طلبان را از راهى كه در ييش دارند باز داريد. 


اينكك ما نزد تو آمديم و مى خواهيم تا سهمى ازاين حكومت را به تو واكذاريم تااز آن بهرمند شوى و يس از تو نيز براى 
فرزندانت باقى بماند. جه » تو عموى بيغمبر خدايى اما مردم با همه علم و اطلاعى كه از مقام و منزلت تو و رفيقت على داشته 


خدا(ص ) هم از ماست وهم از شما! 
در اينجا عمر به ميان سخن ابوبكر دويد و كفت : 


البته اين را هم بدانيد كه ما از ناجارى به اينجا نيامده ايم و نيازى هم به شما نداريم ؛ ولى نمى خواستيم در مساله اى كه همه 
مسلمانان بر آن اتفاق نظر دارند» آهنكك خلاف از ناحيه شما شنيده شود و شما مورد زخم زبان قرار كيريد كه زبانش هم به 


شما خواهد رسيد و هم به ايشان . يس هواى خودتان را داشته باشيد! 
آنككاه عباس لب به سخن كشود و حمد و سياس خداى را به جاى آورد و رو به ابوبكر كرد و كفت : 


خداوند» محمد راء همجنان كه تو كفتى » به ييامبرى برانكيخت و او را بر مومنان ولى و سريرست قرار داد و به وجودش بر 
امت اسلامى منت نهاد تا آنكاه كه او را به حضورى خود فراخواند واز نعمتهاى ويه اى برخوردارش ساخت . او رفت و امور 


مسلمانان را به خودشان واكذاشت تا آنجه را حق است براى 
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خود بركزينند نه اينكه به ييروى از هواى نفس برخيزند و منحرف شود!‎ 


اينكك تو اكر به نام رسول خدا(ص ) اين حكومت را به دست كرفته اى » ير واضح است كه به حق ما تجاوز نموده و آن را 
غصب كرده اى ! واكر به نام مومنان اين امت زمام امور را به جنكك آورده اى . ما نيز از مومنانيم كه به هيج روى قدمى به 
سود تو برنداشته » دخالتى نكرده ايم و اعلام رضا و خرسندى نكرده » بلكه ناراحت وخشمكين هم شده ايم . 


اما اككر اين زمامدارى از سوى مومنان بر تو واجب شده » جون ما موافق نيستيم » يذيرش جنين مقامى بر تو واجب نخواهد بود. 
بنكر كه سخنانت تا جه يايه خلاف يكديكرند: از طرفى مى كويى مورد خرده كيرى و انتقاد مردم قرار كرفته اى » و از سوى 


ديكر ادعا مى كنى كه مردم به تو علاقمند بوده تنها به تو روى آورده و شخص تو را براى حكومت بر خود يذيرفته اند! 


شكفت آورتر اينكه تو خود را جانشين رسول خدا(ص ) مى خوانى » و حال آنكه مى كويى كه آن حضرت كار مردم را به 
خودشان وانهاده تا زمامدارى را براى خود بركزينند و حضرتش جانشينى براى خود انتخاب نكرده است و مردم تو را بركزيده 
اند! اما اينكه كفتى مرا در اين رياست سهمى خواهى دادء اكر اين رياست حق مسلم مومنان است » تو حق دخل و تصرف در 
آن را ندارى 7570 و اكر از آن ماست . ما به كرفتن ياره اى از آن رضا نخواهيم داد. اكنون 


شما در حكم سايه نشين و همسايه آن . 


سران حزب جون از ديدار خود با عباس هم طرفى نبستند» برخاستند و بيرون آمدند. 
تحصن در خانه فاطمه (ع ) 
عمر بن خطاب مى كُويد: 


يس از اينكه خداوند بيامبرش را به سوى خود فراخواندء از كزارشهايى كه به ما رسيد يكى اين بود كه على و زبير و 


همراهانشان از ما بريده و در مقام مخالفت با ما در خانه فاطمه (ع ) كرد آمده اند. (ع؟) 


مورخان در شمار كسانى كه از بيعت ابوبكر سرباز زده و همراه با على (ع ) و زبير در خانه حضرت فاطمه (ع ) اجتماع كرده 


بودندك» اشخاص زير را نام برده اند: 


بن كعب » سعد بن ابى وقاص , (778) طلحه بن عبيدالله و كروهى از بنى هاشم و مهاجران و انصار. (772) 


موضوع خوددارى على و همراهانش از بيعت با ابوبكر و تحصن آنان در خانه فاطمه (ع ) در كتابهاى سيره » تاريخ صحاح و 
مسانيد» ادب » كلا-م و شرح حال رجال و معاريف به حد تواتر نقل شده است و ترديدى در صحت آن نيست . ولى جون 
نويسند كان كتابهاى مزبور خوش نداشتند تا از همه اتفاقاتى كه بين متحصنين و حزب بيروز رخ داده است يرده بردارند» بجز 


آن مقدار كه ناخود آ كاه از قلمشان تراوش 


كرده است » جيزى به دست نداده اند. نمونه اى از همين اندك را كه سخن بلاذرى درباره اين رويداد مهم تاريخى است » 


مى آوريم : 


هنكامى كه على زير بار بيعت ابوبكر نرفت » ابوبكر, عمر بن خطاب را فرمان داد تا او راء كرجه با اعمال زور و خشونت هم 


كه شده » در محضر وى حاضر كند! عمر فرمان برد» و در نتيجه بين او و على سخنانى ردوبدل شد تا اينكه على به او كفت : 


مى دهى براى آن است كه فردا تو را بر ديككران مقدم دارد و خلافت را به تو بسبارد. (779) 
ابوبكر در بستر مركك مى كفت : 


اما انى لا آسى على شى ء من الدنيا الا على ثلاث فعلتهن . وددت انى تركتهن ... فاما الثلاث التى فعلتها فوددت انى لم اكشف 
بيت فاطمه عن شى ء وان كانوا قد اغلقوه على الحرب ... يعنى من بر هيج جيز دنيا متاثر و اندوهناكك نيستم مككر بر سه كارى 
كه كرده ام » واى كاش كه آنها را انجام نداده بودم ... اما آن سه كارى كه كاش انجام نداده بودم : اى كاش در خانه فاطمه 


را نككشوده بودم ‏ اكر جه براى جنكك و ستيز با من آن را بسته بودند... 
يعقوبى سخن ابوبكر را در اين مورد در تاريخ خود جنين آورده است : 


او نريخته بودم , اكر جه در آن خانه به منظور تداركك جنكك با من بسته شده بود. (/917) 
حمله به خانه فاطمه (ع ) 
مورخان نام كسانى را كه بنا به فرمان ابوبكر به خانه فاطمه (ع ) حمله كردند جنين آورده اند: 


عمر بن خطاب . خالد بن وليد» (7579) عبدالرحمن بن عوف » ثابت بن قيس شماس » (73550) زياد بن لبيد» (7551) محمد بن 
مسلمه » (7557) زيد بن ثابت (7157) سلمه بن سلامه بن وقش (755) سلمه بن اسلم (356) و اسيد بن حضير. (552) 


دانشمندان حِكُونكّى حمله و ورود اين اشخاص را به خانه فاطمه زهرا(ع ) و برخورد ايشان را با متحصنين در آنجا جنين 


آورده انلك 


كروهى از مهاجران ‏ از جمله على بن ابى طالب و زبير كه از بيعت با ابوبكر سرباز زده بودند» مسلح و خشمكين به خانه 
فاطمه (ع ) وارد شدند. (/ا58) 


كرد آمده اند. (/ع؟) 


به ايشان اطلا-ع دادند كسانى كه در خانه دختر ييغمبر جمع شده اند» قصد دارند كه به خلافت با على بن ابى طالب بيعت 
كنند. (59) 


يس ابوبكر به عمر بن خطاب دستور داد تا به خانه فاطمه رود و آنها رااز آنجا بيرون آورد و اجتماعشان را يراكنده سازد و 
اكر مقاومت كردندء با آنه بجنكند. 


عمر در اجراى فرمان ابوبكر رو به خانه فاطمه (ع ) نهاد. در حالى كه جوبى شعله ور در دست كرفته بود و تصميم داشت تا با 


جون فاطمه جلوى ايشان آمد» روى به عمر كرد و كفت : 


يابن الخطاب » اجئت لتحرق دارنا؟ قال : نعم » او تدخلوا فى ما دخلت فيه الامه . يعنى اى يسر خطاب ! مده اى خانه ما را 


آنتش بزنى ؟ عمر ياسخ داد: آرى » مكر اينكه با مردم همراه شويد. (280) (با ابوبكر بيعت كنيد) 
بلاذرى همين موضوع را جنين آورده است : 


يابن الخطاب , اتراكك محرقا على بابى ؟ قال : نعم ... يعنى اى يسر خطاب ! آمده اى تا خانه را بر من آتش بزنى ؟ عمر ياسخ 
داد: آرى ...! )501١(‏ 


سالها ازاين ماجرا كذشت تا اينكه عبدالله بن زبير در مكه بر طايفه بنى هاشم سخت كرفت تا به حكومت و فرمانروايى او 
كردن نهند. اما جون آنها زير بار نرفتند» دستور داد تا ايشان را در شكاف كوهى جمع كنند و هيزم فراوانى فراهم نمايند و 
همه آنان راابه آتش بكشند! 


عروه بن زبير» برادر عبدالله بن زبير» در توجيه كار برادرش به همان ماءموريت عمر در به آتش كشيدن خانه فاطمه در داستان 
بيعت ابوبكر استناد كرد و كفت : 


كار برادرم جنبه تهديد داشته است ؛ همجنان كه در كذشته نيز بنى هاشم را كه بيعت سرييجى كرده بودند با فراهم آوردن 


هيزم به قصد آتش زدنشان ترسانيد! (105) 


منظور عروه از كذشته همان داستان هيزم و آتشى است كه به علت خوددارى بنى هاشم از بيعت با ابوبكر بر در خانه فاطمه (ع 
) فراهم كرده بودند. 


حافظ ابراهيم » شاعر مصرى » با توجه به همان رويداد جنين سروده است : 


اكرم بسامعيها 


اعظم بملقيها 

حرقت دارك لا ابقى عليك بها 

ان لم تبايع وبنت المصطى فيها 

ما كان غير ابى حفص يفوه بها 
امام فارس عدنان وحاميها (07؟) 
يعقوبى در تاريخ خود آورده است : 


آنها به همراه كروهى به خانه على حمل بردند... در اين كيرودار شمشير على شكست و مهاجمان جرات و جسارت ورود به 
خانه على را بيدا كردند و وارد آنجا شدند! (0؟) 


طبرى نيز در تاريخ خود مى نويسد: 


عمر به خانه على » كه طلحه و زبير و كروهى از مهاجرن در آنجا متحصن بودندء رو آورد. زبير با شمشير كشيده به مقابله او 


الاحقة 


همجنين ابوبكر جوهرى نقل كرده است كه على كفت : انا عبدالله و اخو رسول الله . يعنى من بنده خدا و برادر ييغمبرم ! 
سرانجام او را نزد ابوبكر بردند و به او بيشنهاد كردند كه با ابوبكر بيعت كند. او در ياسخشان كفت : 


من به حكومتى و فرمانروايى از شما سزاورترم » من با شما بيعت نمى كنم » اين شماييد كه بايد با من بيعت كنيد. شما اين 
حكومت را به دليل نزديكى و خويشاونديتان با ييغمبر از انصار كرفتيدء آنها هم زمام حكومت را به موجب همان دليل در 
اختيار شما نهادند. من هم همانند دليل شما را عليه انصارء عليه خودتان مى آورم . يس اككر از هواى نفستان بيروى نمى كنيد و 


از خدا مى ترسيد, درباره ما به انصاف داورى كنيد و حق ما را در حكومت و زمامدارى » همان طور كه انصار 


به شما حق دادند به رسميت بشناسيد؛ وكرنه وبال اين ستم كه دانسته بر ما روا داشته ايد» كريبانكيرتان خواهد شد. 


عمر كفت : آزاد نمى شوى مكر اينكه بيعت كنى ؟ على ياسخ داد: عمر! شيرى را مى دوشى كه نيمى از آن سهم تو خواهد 
بود. اساس حكومتش را امروز محكم كردان » تا فردا آن را به تو بسيارد. به خدا قسم » نه سخن تو را مى يذيرم ونه ازاو 
يبروى مى كنم . ابوبكر نيز كفت : اككر با من بيعت نكنى » تو را به آن مجبور نمى كنم . ابوعبيده جراح نيز جنين ادامه داد: اى 
ابوالحسن ! تو جوانى واينان ييرمردانى از خويشاوند قرشى تو! توء نه تجربه ايشان را دارى و نه آشنايى و تسلط آنها را بر امور! 
من ابوبكر را براى عهده كرفتن جنين مهمى از تو تواناتر و بردبارتر و واردتر مى بينم ! يس تو هم با او موافقت كن و كار 
حكومت را به او واكذار كه اكر زنده بمانى و عمرى دراز يابى براى احراز جنين مقامى هم از نظر فضل » وهم از لحاظ 
نزديكيت با رسول خدا(ص )» وهم ازجهت بيشقدميت در اسلام و كوششهاست در راه استوارى دين » از همكان شايسته تر 


خواهى بود! 


على كفت اى كروه مهاجران ! خداى را فراجشمتان مى دارم كه حكومت و فرمانروايى را از خانه محمد(ص ) به خانه ها و 


محله ها و قبيله هاى خود نبريد و خانواده اش را از مقام و منزلتى كه در ميان مردم دارند نيندازيد و حقش را 


يايمال نكنيد. به خدا سوكند اى مهاجران » ما اهل بيت ييغمبر براى به دست كرفتن زمام امور اين امت از شما سزاوارتريم ؛ 
مادام كه در ميان ما خواننده قرآن و دانا به امور دين و آشنا به سنت ييغمبر و آكاه به امور رعيت وجود داشته باشد. به خدا 
سوكند كه همه اين نشانه ها در ما جمع است . يس از هواى نفستان ييروى نكنيد كه قدم به قدم از مسير حق دورتر خواهيد 


شد. 


بشير بن سعد با شنيدن سخنان امام » رو به او كرد و كفت : اكر انصار بيش از آنكه با ابوبكر بيعت كنند اين سخنان را از تو 
شنيده بودند» در يذيرش حكومت و فرمانروايى تو حتى دو نفر هم با يكديكر اختلاف نمى كردند؛ اما جه مى توان كرد كه 
آنان با ابوبكر بيعت كرده اند و كار از كار كذشته است ! 


بارى على (ع ) در آن مجلس بيعت نكرد و به خانه خود بازكشت . (108) 
فميعنية ابويكر جوهزى كفته اينت : 


جون فاطمه (ع ) ديد كه با على (ع ) و زبير جه كردند» يس بر در حجره خود ايستاد و رو به ابوبكر كرد و ككفت : اى ابوبكرا 
جه زود در مقام نيرنكك با خانواده ييغمبر خدا(ص ) برآمديد! به خدا قسم كه تا جان در بدن دارم با عمر سخن نخواهم كفت 


زلان؟) 
ودر روايتى ذيكر آمذة است : 
فاطمه (ع ) در حالى كه بشدت مى كريست » از خانه بيرون آمد و مردم را يس مى زد و از خانه دورشان مى ساخت ... (/10) 


يعقوبى نيز در 


تاريخ خود مى نويسل: 


فاطمه (ع ) از خانه اش بيرون آمد و خطاب به مهاجمينى كه خانه اش را اشغال كرده بودند» كفت : از خانه ام بيرون مى 
رويدء يا اينكه به خدا قسم سرم را برهنه كرده . به خدا شكايت مى برم . با شنيدن اين تهديد, مهاجمين و هر كس ديكرى كه 
در خانه بودند» بيرون آمدند و آنجا را تركك كردند. (7509) 


مسعودى نيز در تاريخ خود مى نويسد: 


جون كار بيعت با ابوبكر در سقيفه به يايان رسيد» و روز سه شنبه در مسجد با وى تجديد بيعت به عمل آمدء على (ع ) از خانه 
بيرون شد و رو به ابوبكر كرد كفت : كارهاى ما مسلمانان را تباه كردى و هيج مشورتى نكردى و حق ما را ناديده كرفتى . 
(افسدت علينا امورنا و لم تستشر ولم ترع لنا حقا.) ابوبكر ياسخ داد: درست است .ء اما من از بروز فتنه و آشوب مى ترسيدم . 
(:7228). (بلى ولكنى خشيت الفتنه ). 


همجنين يعقوبى مى كويد: 


كروهى دور على را كرفتند و ازاو مى خواستند تا با او بيعت كنند. على (ع ) به آنها فرمود: فردا صبح با سرهاى تراشيده همين 


جا حاضر شويد. اما جون صبح شدء از آن عده بجز سه نفر كسى ديككر حاضر نشد! (181) 


از آن يس »ء على (ع ) شب هنكام فاطمه (ع ) را بر درازكوشى مى نشانيد و به خانه هاى انصار مى برد و از آنان مى خواست 


تا وى را در باز يس كرفتن حقش يارى دهند. فاطمه (ع ) نيز آنان را به يارى على (ع ) فرا 


مى خواند. اما انصار در ياسخ ايشان مى كفتند: 


اى دختر يبغمبر! ما با اين مرد بيعت كرديم و كار از كار كذشته است . اكر يسر عمويت براى به دست كرفتن زمام خلافت بر 


ابوبكر يبشى كرفته بودء البته كه ما جز او را نمى يذ يرفتيم . 
على در ياسخ آنها كفت : 


افكنت اتركك رسول الله (ص ) ميتا فى بيته لم اجهزه و اخرج الى الناس انازعهم فى سلطانه ؟ يعنى من جنازه ييغمبر خدا(ص ) 


را بدون غسل و كفن در خانه اش رها مى كردم و براى به دست آوردن حكومت او با مردم دركير مى شدم ؟ 
فاطمه نيز اضافه كرد كه : 


ابوالحسن آنجه را كه شايسته او بود انجام داده است . آنها كارى كرده اند كه خدا به حسابشان خواهد رسيد و بايد جوابكوى 


آن باشند. (؟9529) 


معاويه در نامه اى كه براى على (ع ) ارسال داشته بود» به همين موضوع ء و آنجه ما از يعقوبى نقل كرديم » اشاره دارد كه مى 


نويسد: 


ديروز را به خاطر مى آورم كه يرده نشين خانه ات (فاطمه زهرا(ع )) را شبانه بر درا كوشى مى نشانيدى و دست حسن و 
حسين را در دست مى كرفتى و در زمان بيعت ابوبكر صديق » هيجكدام از اهل بدر و ييشكامان به اسلام رااز دست ننهادى 
مكر اينكه به يارى خود فراخواندى ! با همسرت بر در خانه شان رفتى و دو فرزندت را سند و برهان ارائه دادى و ايشان را عليه 


همدم ييغمبر به يارى خود خواندى » ولى در آخر بجز جهار يا ينج نفر» كسى ديكّر دعوتت را اجابت 


نكرد. زيرا به جان خودم اكر حق با تو بود بى شكك به تو روى مى آورند و دعوتت را اجابت مى كردند. 
اما تو ادعايى داشتى بيجا و باطل » و سخنى مى كفتى كه كسى باور نداشت و قصد انجام كارى داشتى كه ناشدنى بود. 


هر جند فراموشكار باشم » سخنت را به ابوسفيان » كه تو را تحريكك به قيام مى كرد» فراموش نكرده ام كه كفتى : اكر جهل 
مرد با اراده و ثابت قدم مى يافتم » عليه آنها قيام مى كردم . (87؟) 


معمر از زهرى حديثى رااز عايشه » ام المومنين » نه كند كه در آن از ماجراى بين فاطمه (ع ) ووابوبكر درباره ميراث 
يتى م الموسين مى جراى بين 5 مير 


فاظمه از ايويكر روئ :ب ركردائيك و ثاازندة يود نا او شخ كفت .. 


او شش ماه يس از وفات رسول خدا(ص ) زنده بود و جون از دنيا رفت » همسرش على (ع ) براو نماز خواند و به خاكش 


سيرد و ابوبكر را خبر نكرد. فاطمه (ع ) مايه افتخار و احترام على بود. 


تا فاطمه زنده بود على در ميان مردم احترام داشت », و جون از دنيا رفت مردم از او رويكردان شدند. فاطمه تنها شش ماه بعد 


از ييغمبر در قيد حيات بود. 
معمر كفت در اينجا كسى از زهرى يرسيد: على در اين شش ماه با ابوبكر بيعت نكرد؟ زهرى كفت : 


نه اوه و نه هيجيكك از افراد بنى هاشم . (*19) مكر هنكامى كه على با ابوبكر بيعت كرد. على جون ديد كه مردم 


بااو بى مهرشده اند» ناجار با ابوبكر از در سازش در آمد... )١20(‏ 
بلاذرى مى تويسقة هتكاس كه مساله ازتداة غرف بيقن آمده عفماق به نزه غلى رفت و كفت : 


اى بسر غموى ! نا وقت تو يبعت تكن ٠‏ كسى به عسكك اربق دشمتان ببرون تخواهل شه و... و آن قار از ابن مطالب .دن كوش 
او زمزمه كرد تا او را به نزد ابوبكر برد و على با او بيعت كرد. يس از بيعت على با ابوبكر» مسلمانان خوشحال شدند و كمر به 


شركقا را مرهن كةو أو شد سو سياد نه بحر كك :ذو امد (82) 


آرى » على يس از وفات فاطمه (ع ) و بى مهرى مردم با او» ناكزير از سازش با ابوبكر شد. ولى از آنجه بعد از وفات بيغمبر بر 
او رفته بود كله و شكايت مى كرد و حتى در دوران خلاافتش نيزاز آن رنج جانكاه سخن مى كفت . اين كلا-يه در خطبه 


معروف شقشقيه او آشكار است كه ما در يايان همين بخش آن را نقل خواهيم كرد. 

كسانى كه با ابوبكر بيعت نكردند 

-١‏ فروه بن عمرو 

زبير بن بكار در كتاب الموفقيات خود مى نويسد: فروه بن عمرو از اصحابى بود كه زير بار بيعت ابوبكر نرفت . 


فروه در ركاب رسول خدا(ص ) جنكيد ودر جتككها علاوه براسبى كه خود برآن مى نشست .ء اسبى ديكر را به همراه مى 


آووة تاذو واه وضاى خدا ذز اغشار رزمهده اى ديكر قران دهد: 


فروه » آقاى قوم خويش و مردى ثروتمند و معتمد بود و هر سال از نخلستانهاى خود هزار وسق (121) خرما به رسم 


بكار يس از ذكر اين مطالب » از يرخاش فروه نسبت به برخى از انصار, كه ابوبكر را در بيعتش يارى داده بودند» سخن كفته 


است . 


خالد بن سعيد از سوى رسول خدا(ص ) فرماندارى صنعاى يمن را به عهده داشت . زمانى كه بيغمبر خدا(ص ) از دنيا رفت » 
خالد همراه با دو برادرش » ابان و عمر» محل خدمت خود را تركك كردند و به مدينه بازكشتند. ابوبكر از ايشان يرسيد: براى 
جه محل ماموريت خودتان را تركك كرديد؟ هيجكس براى فرماندارى شايسته تر از منتخبين رسول خدا(ص ) نمى باشدء بر 


نكردندك. 


او ضمن سخنانى به بنى هاشم كفته بود: شما (اهل بيت بيغمبر) درخت تناور و با ميوه هاى نيكو هستيدء ما ييرو شما هستيم . 
0 


خالد تا دو ماه دست بيعت به دست ابوبكر ننهاد. او مى كفت رسول خدا 


(ص ) مرا به فرماندارى بركزيده و تا زنده بود از آن سمت بركنارم نساخته است . او ضمن ديدارى با على بن ابيطالب و 
عَتَمَان بن عفان به ايشآن كفته بوذ اى فروتدان عبن منات از حكؤومت و رياست:دل ب ركتديد تا:دركران به آن دست باشل؟ 


اين سخن خالد به كوش ابوبكر رسانيدند, ابوبكر به آن اعتنايى ننمود» ولى عمر كينه خالد 


رابه دل كرفت . )71/١(‏ 


در همان ايام روزى خالد به خدمت امام رسيد و كفت اجازه بده تا با تو بيعت كنم كه به خدا قسم در ميان اين مردم كسى 


سزاوارتر از تو به جانشينى بيغمبر خدا(ص ) وجود ندارد. (717/7) 


سرانجام وقتى كه بنى هاشم با ابوبكر ببعت كردند» خالد نيز با ابوبكر بيعت كرد. و آنككاه كه خليفه به شام لشكر كشيدء 
نخستين كسى را كه ب ركشيد و فرماندهى يكك جهارم سياه را به عهده او كذاشت » خالد بن سعيد بود. ولى عمر اين انتخاب را 
نيذيرفت و زبان به اعتراض كشود و كفت : تو او را فرماندهى سياه مى دهى » در حالى كه جنين و جنان كرده و آن حرفها را 
زده است ؟! (37) و آن قدر در كوش ابوبكر خواند تا اينكه رايش را نسبت به خالد بككردانيد و در نتيجه . ابوبكر وى رااز 


فرماندهى سياه بركنار ساخت و يزيد بن ابوسفيان را به جايش بركزيد! (77) 
*- سعد بن عتباذه (81/8) 


سعد بن عباده را يس از ماجراى سقيفه جند روزى به حال خودش كذاشتند و سيس به دنبالش فرستادند كه بيا و بيعت كن » 


كه همه مردم و بستكانت با ابوبكر بيعت كرده اند. سعد ياسخ داد: 


به خدا قسم تا تمام تركشم را به سوى شما يرتاب نكنم و سنان نيزه ام را با خون شما رنككين نسازم » با شما بيعت نخواهم كرد. 
جه تصور كرده ايد؟ تا زمانى كه دستم قبضه شمشير را در اختيار خود دارد» آن را بر فرق شما مى كوبم و به يارى خانواده و 


هوادارانم 3 


تا آنجا كه در قدرت و توان داشته باشم » با شما مى جنككم و دست بيعت در دست شما نمى كذارم . به خدا قسم اكر همه جن 
وانس با هم در حكومت و زمامدارى شما همداستان شوند» من سر فرود نمى آورم و شما را به رسميت نمى شناسم و بيعت 
نمى كنم تا هنكامى كه در دادكاه عدل الهى به حسابم رسيدكى شود. (9102) 


حول سكنان سعدايه كوش ابوركز سيف عير كفنت اوتراترها مكة تايا تايل نيفة كته ناعقي بن معن كيت + 


او لج كرده و ممكن نيست كه با شما بيعت كند؛ اككر جه جانش را بر سر اين كار بككذارد. كشتن او هم به همين سادكيها 


ليست . 


جه . او وقتى كشته مى شود كه تمامى فرزندان و خانواده و كروهى از افراد فاميل و بستكانش با او كشته شوند. او را به حال 


خودش كذازيك كه وها كردش شماارا زيانئ تمن رسائد؛ زرا كد او فخلا يكف تن ست . 


شركت نمى كرد و در نماز جمعه و جماعت ايشان حاضر نمى كرديد و در اداى مناسكك حج به همراهى آنها و در كنارشان 


ديده نمى شد. اين حال همجنان ادامه داشت تا اينكه زمان ابوبكر به سر آمد و نوبت خلافت به عمر رسيد. 
يس از اينكه عمر به خلافت رسيد. روزى سعد بن عباده را در يكى از كوجه هاى مدينه ديد. رو به او كرد و كفت : 


هم بلافاصله ياسخ داد: آهاى عمر! خليفه يرسيد: تو نبودى كه جنين و جنان مى كفتى ؟ سعد كفت : آرى من كفته ام » حالا 
اين حكومت را به تو سيرده ام ؟! به خدا قسم كه رفيقت را بيشتر از تو دوست مى داشتيم . به خحدا كه از همسايكى تو بيزارم . 
عمر كفت : هر كس كه از همسايه اش خوشش نيايد» جا عوض مى كند! سعد كفت : از اين مساله غافل نيستم » به همسايكى 


كسى مى روم كه از تو بهتر باشد. 
درى نككذشت كه سعد در همان اوايل خلافت عمر راهى ديار شام شد و... (91) 
بلاذرى در كتاب انساب الاشراف خود مى نويسد: 


سعد بن عباده با ابوبكر بيعت نكرد و به شام رفت . عمر مردى را در يى سعد به شام فرستاد و به او كفت سعد را وادار به بيعت 


كن وهر ترفند و حيله اى كه مى توانى به كاركير؛ اما اكر آنها كاركر نيفتاد و زير بار بيعت نرفت » با يارى خدا او را بكش ! 


آن مرد رو به شام نهاد و سعد را در حوارين ديدار كرد و بيدرنكك مساله بيعت را مطرح كرد و ازاو خواست تا موافقت كند. 


سعد در ياسخ فرستاده عمر كفت : 


با مردى از قريش بيعت نمى كنم . فرستاده » او را به مركك تهديد كرد و كفت : اكر بيعت نكنى تو را مى كشم . سعد جواب 
داد: حتى اكر قصد جانم را بكنى ! فرستاده جون يافشارى او را ديد» كفت : مكر تو از هماهنكى با اين امت خارجى ؟ 


سعد كفت : در مورد بيعت » آرى » من حسابم با ديكران جداست ! در نتيجه » فرستاده با شنيدن ياسخ قطعى او تيرى به 
جانبش يرتاب كرد كه ركك حياتش را از هم بككسيخت . (9174) 


در كتاب تبصره العوام آمده افستث :+ 


آنها محمد بن مسلمه انصارى را به اين مهم مامور كرده بودند. محمد نيز به شام رفت و سعد بن عباده را با تيرى از ياى در 
آورد وكشت . 


و نيز كفته اند كه خالد بن وليد در همان هنكام در شام بود و او محمد بن مسلمه را در كشتن سعد بن عباده يارى داد. (80؟) 
مسعودى در مروج الذهب مى كويد: 

سعد بن عباده بيعت نكرد. از مدينه بيرون شد و رو به شام نهاد و در آنجا در سال يانزدهم هجرت كشته شد. (181) 

همجنين ابن عبدربه مى كويد: 


سعد بن عباده را با تيرى كه در قلبش نشسته و از دنيا رفته بود يافتند. جنيان بر او كريستند وبا خواندن اين شعر مسئوليت 
كشتن سعد را به عهده كرفتند: ما سعد بن عباده » آقا و سرور قبيله خزرج را كشتيم . و با دو تير كه در قلبش نشانديم » او رااز 


ياى درآورديم إفككة 


سعد بن عباده در جاله اى نشسته بود وادرار مى كرد كه ترور شد و در دم جان داد. جنازه سعد را در حالتى يافتند كه بدنش 


(بر اثر تير زهر آلود) به سبيزى كراييده بود. (1/7) 


ونيزدر اسد الغابه قله است:: 


سعد بن عباده نه با ابوبكر بيعت كرد و نه با عمر. 


او به شام رفت و در حوارين شام منزل كزيد و سرانجام در سال يانزدهم هجرت در همانجا دركذشت . دراين اختلافى نيست 
كة سعد .راذز كنار ابريزئ كه به ظهارت تشسته يود كشته نافتند وبدثقن .نه منبرق كراييده بود مستكان سعد از مر كك آاو.بى 
خزن .ودكك نا اببكه از ماناغاء اي خبر ع ركنن .برا (يه شفر) شعيدتن وجون دن ا جاه كر سعد كسى :زادن آنالديدند! 


[فذقة 


نه انق ترتبب ذقتر زئ دك كاتق سعد بخ «عباةه بستة شد.:ولى از انجا كه كشته شدن جتين شخصيت بكلائده ومخالف سباكق از 
سوى حكومت زمامداران وقت » سوال برانكيز واز حوادثى بود مورخان ! نوشتن و بازكويى ماجراى آن را خوش نداشته اند 
ازاين رو جمعى از آنان از كنار اين حادثه بزركك با بى اعتنايى كذشته و آن را ناديده كرفته اند و كروهى نيز جكونكى كشته 
شدن او را با مسائلى خرافى درهم آميخته و آن را به جنيان نسبت داده اند. (280) اما اين قبيل دانشمندان با طرح جنين مساله 
اى خرافى نككفته اند كه علت كينه شديد و دشمنى جنيان با سعد جه بوده وجرا در ميان آن همه اصحاب » از مهاجر و انصارء 
تيرهاى جانكاه آنان سينه و قلب سعد را نشانه كرفته است . 


اكر اين دانشمندان در تكميل افسانه خود در كتابهاى معتبر خويش - مثلا - مى نوشتند جون خوددارى سعد بن عباده از بيعت 


زه رآ لودشان را 


تا ير در قلب او نشاندند و به ديار ديكرش فرستادند» نكته مبهمى در اين افسانه باقى نمى ماند. 
راويان بيعت نكردن سعد 
دانشمندان زير داستان سربيجى سعد را از بيعت با ابوبكر و عمر به طور مشروح يا سربسته و فشرده در كتابهاى خود آورده اند: 


محمد بن جرير طبرى در تاريخ ؛ ابن سعد در طبقات ؛ بلاذرى در جلد اول كتاب انساب ؛ ابن عبدالبر در استيعاب ؛ ابن 
عبدربه در العقد الفريد؛ ابن قتبه در الامامه و السياسه » ج ١‏ ص 4؛ مسعودى در مروج الذهب ؛ ابن حجر عسقلانى در الاصابه 
عءج " ص 38؛ محب الدين طبرى در الرياض النضره » ج ١‏ ص 188؛ ابن اثير در اسد الغابه » ج "ا ص 4777 ديار بكرى در 


تاريخ الخميس ؛ على بن برهان الدين در سيره الحلبيه » ج » ص 48" - 917" و ابوبكر جوهرى در سقيفه بنا به روايت ابن ابى 
الحديد. 


آنجه را تا به اينجا آورديم » فشرده رويدادهاى مهم در به خلافت رسيدن ابوبكر و انجام بيعت با او بود كه مفصل آن را جلد 
اول كتاب عبدالله بن سبا آورده ايم . اينكك به جكونكى به خلافت رسيدن عمرمى يردازيم . 


ابوبكر در بستر مركك » عثمان را تنها بخواند و به وى فرمان داد كه بنويس و عثمان شروع به نوشتن كرد. ابوبكر كفت : بسم 
الله الرحمن الرحيم 
اين وصيت ابوبكر بن ابى قحافه است به مسلمانان . اما بعد (در اينجا ابوبكر از هوش رفت و عثمان » شتابان بقيه وصيت ابوبكر 


را جنين 


تمام كرد:) 
من » عمر بن خطاب را به جانشينى خود و خلافت بر شما بركزيده ام و در اين راه از خيرخواهى شما فروكزارى نكرده ام . 


در اين موقع ابوبكر جشم كشود و به عثمان كفت : بخوان » ببينم » جه نوشته اى ! عثمان نيز آنجه را نوشته بود براى ابوبكر 
بخواتد. ابويكر با شتيدق مطالب وشته عثمان » تكبير كفت و اضافه كرد: 


ابوبكر كفت : با آنجه نوشته اى » موافقم . خدايت از اسلام و مسلمانان ياداش خير دهاد. آنكاه همان نوشته را امضا كرد. 
طبرى بيش از اين ماجرا مى نويسد: 


عمر در حالى كه شاخه اى از درخت خرما در دست داشت در ميان مردم در مسجد ييغمبر نشسته بود. شديدء آزاد كرده 


ابوبكر» كه فرمان ولايتعهدى عمر را در دست داشت » در آن جمع حاضر بود. عمر رو به مردم كرد و كفت : 


اى مردم ! به سخنان و سفارش خليفه رسول خدا كويش دهيد واز فرمانش اطاعت كنيد. او مى كويد: من در خير خواهى شما 
كوتاهى نكرده ام . (0882) 


راستى راء جه مايه فرق است بين سخنان مزبور عمر با جبهه كيرى و سخنان ديروزش به هنكام نوشتن وصيت نامه ييغمبر خدا! 
شورا و بيعت عثمان 


آن هنكام كه عمر را زخم زدندء به او بيشنهاد شد كه كسى را به جانشينى خود بركزيند. او كفت : اكر ابوعبيده جراح زنده 


بود او را حتما جانشين خود مى 


كردم . و اككر خدا علت آن را از من مى يرسيدء در جواب مى كفتم كه ييامبرت مى كفت كه او امين امت است ! و اككر سالم 
» آزاد كرده ابوحذيفه » زنده بود بى شكك او را به جاى خود برمى كزيدم . واككر خدا مرا مورد بازخواست قرار مى داد» مى 
كفتم كه از ييامبرت شنيدم كه مى كفت سالم آن قدر خدا را دوست دارد كه اكر از خدا هم نمى ترسيدء او را نافرمانى نمى 
كرد. (/3/1) 


به او كفتند: اى اميرالمومنين » در هر صورت يكى را به جانشينى خود تعيين كن جواب داد: 


بعد از همه اين حرفهاء تصميم داشتم كه مردى را به حكومت و فرمانرواييتان بركزينم كه بى كمان شما را به سوى حق و 
عدالت راهبر مى بود. (و در اينجا اشاره به على (ع ) كرد.) اما ديدم كه زنده و مرده من جنين جيزى را تحمل نمى كند و زير 


بار آن نمى رود! 
بلاذرى در انساب الاشراف مى كويد: 


عمر ككفت على و عثمان و طلحه و زبير و عبدالرحمان بن عوف و سعد بن ابى وقاص را حاضر كنيد. و جون حاضر شدند جز 
با على (ع ) و عثمان با ديكرى سخنى نككفت . به على (ع ) كفت : 


اى على ! شايد اين مردم حق خويشاونديت را با ييغمبر و اينكه داماد او بوده اى و ميزان دانش و فقهى كه خداوند به تو ارزانى 


ذاكجه است:در نظر يكرد توارابة حكومك روسن انقحات كتندة دن نان صورتى دارا :فراموش مكن ! 


آنككاه رو به عثمان كرد و 


كفت : 


اى عثمان ! شايد اين مردم داماد بيغمبر بودن و سالمنديت را رعايت كنند» يس اككر به حكومت رسيدى از خدا بترس و آل ابو 
معيط را بر كردن مردم سوار مكن . 


يس دستور داد تا صهيب را حاضر كنند و جون آمدء به او كفت : تو مدت سه روز با مردم نماز مى كزارى و اينان نيز در خانه 
اى جمع شوند تا خود به مشورت بنشينند. يس اككر به خلافت يكك نفر از بين خودشان همراءى شدند» هر كس را كه مخالفت 
كند. كردن يزن ! 


وحويك أن كروةازا هكلس عم يرون شلائده عمو كفت : 
اككر مردم اين اجلح (88)) را به خلافت انتخاب كتند آنان را به راه راست هدايت خواهد كرد. (184) 
در رياض النضره آمده است كه عمر كفت : 


لله درهم ان ولوها الاصيلع كيف يحملهم على الحق و ان كان السيف على عنقه يعنى خوشا به حال آنها اكر آن مرد يبشانى 
يلنذ را'ية حكومت غود ب كركف ذو هر مال آنا راانه سوق حق اكؤاهد. كشيدة ا كرعة قر اتجزاق جني بزنامة اى نا كرير 


باش كةتهمواره شمشيودير كردق :داقجه اق 


محمد بن كعب مى كويد در اينجا من از عمر يرسيدم : اين را مى دانى و با وجود اين او را به حكومت نمى كمارى ؟ عمر 
كت 


رها كرد!(5910) 


عمر درباره جانشين خود از اطرافيان نظر مى خواست 


كه جه كسى را انتخاب كند. به او كفتند: نظرت درباره عثمان جيست ؟ 
و خشنودى مومن است . و در هنكام خشم وغضب كافر دل ! 
وقاص حطور؟ كفت : فرماندهيش بر سوا ركاران جنككى حرف ندارد. اما اداره يكك آبادى برايش زياد و سنكين است . 


يرسيدند: درباره عبدالرحمان ابن عوف جه مى كويى ؟ جواب داد: او» همين اندازه كه بتواند به خانواده اش برسد كافى است 
!091 


بلاذرى در جاى ديكر كتابش مى نويسد: 


عمر بن خطاب جون زخم برداشت » صهيب » آزاد كرده عبدالله جدعان » را فرمان داد تا سران مهاجر و انصار را در مجلس او 
ماقيس كفك حون انان بورق واو تدده كفت دن كار كلاف و حكوية كما را در ميان شكن نفران مياحران شف 
كه تا هنكام وفات ييغمبر(ص ) مورد رضايت و خشنودى آن حضرت بوده اند» به شورا نهاده ام تا يكك تن را از ميان خودشان 
به امامت و بيشوايى شما و امت بركزينند. آنكاه يكايكك اعضاى شورا را نام برد و سيس رو به طلحه و زيد بن سهل خزرجى 
كرد و كفت : 


ينجاه نفر از انصار را انتخاب كن تا تو را همراه باشند» و جون من در كذشتم » اين جند نفر را وادار كن تا 


ظرف سه روزء ونه بيشترء يكك نفر را از بين خودشان به امامت و يبشوايى خود وامت انتخاب كنند. و صهيب را فرمان داد تا 
آنككاه كه امام و بيشوايى انتخاب نكرده اند با مردم نماز بككذارد. 


در آن هنكام طلحه بن عبيدالله حضور نداشت و در ملكش در سرات بود. 
كس كه اتفاق نظر حاصل كرديدء بيعت كنيد. و اكر كسى هم با راى شما مخالفت كردء كردنش را بزنيد! راوى مى كويد: 


ييكى را به دنبال طلحه فرستادند و او را تشويق كردند كه ظرف آن مدت به مدينه شتاب كند. اما با اين حال » طلحه وقتى به 


مدينه رسيد كه عمر در كذشته و با عثمان به خلافت بيعت شده بود. ازاين جهت طلحه در خانه نشست و كفت : آيا من كسى 


هستم كه بى اجازه او كارى را به نامش انجام دهند؟ 
عثمان جون به ديدنش آمد, طلحه به او كفت : 


راستى ! اكر موافقت نكنم » تو هم استعفا مى دهى ؟ عثمان جواب داد: آرى . طلحه كفت : در اين صورت من هم خلافت تو 


من همجنان بيمناكك بودم كه نكند بيعت عثمان - به بسبب مخالفت طلحه - دجار تزلزل و شكست شود تا اينكه طلحه آمد و 


با رفتارش نسبت به عثمان » اين اضطراب و 


تشويش رازا ميان برداشت و خويشاوندى خود را با عثمان رعايت كرد. 


كه به محاصره در آمدء كه در آن هنكام سرسخت ترين دشمن عثمان » همين طلحه به حساب مى آمد. (97) 


بلاذرى در جاى ديكر و به سند ابن سعد مى نويسد كه عمر كفت : 
انتخاب بايد بر اساس ييروى اقليت از اكثريت باشد و مخالف را كردن بزنيد.(79) 
و نيز به نقل از ابومخلف مى نويسد: 


عمر اعضاى شورا رافرمان داد تا مدت سه روز براى انتخاب خليفه به مشورت بشيننئد. اكر دو نفر با اتتخاب مردى و دو نفر 
ديكر با خلافت مردى ديكّر موافقت كردندء بار ديككر به راءيزنى بيردازند و مشورت از سر كيرند. اما اكر جهار نفر با يكى 
موافقت كرد و يكك تن مخالف بود تابع راى جهار نفرى باشيد. و جنانجه آراءء سه به سه درآمدء راى آن دسته را بيذيريد كه 
عبدالرحمان بن عوف در آن است . زيرا دين و صلاح عبدالرحمان قابل اطمينان و رايش براى مسلمانان مورد قبول و اعتماد 
است . )١90(‏ 


همجنين از قول هشام بن سعدء از زيد بن اسلم » از يدرش آورده است كه عمر كفت : 
ونيز آورده اند كه عمر كفت : 


برخى از مردم مى كويند كه بيعت با ابوبكر كارى شتابزده و حساب نشده بود كه خداوند شرش را از 


اين امت دور كرده است و بيعت با عمر نيز بدون كسب نظر و مشورت با مردم صورت كرفته است . اما اكنون حكومت يس از 
من بر عهده شوراست ؛ يس اككر جهار نفر با هم اتفاق داشتند, دو نفر ديكر بايد از آن جهار نفر ييروى كنند. اما اكر آراء سه 
به سه درآمدء راى و نظر دسته عبدالرحمان بن عوف را بيذيرند و تسليم نظر او شويد. حتى اكر عبدالرحمان يكك دستش را به 
عتوان بعت دست 3 يكرش يزيل (09897):(نشتى ووش زا نايا غخلافث كيد ) 

متقى "هتدقف نز ذو كز العمال ازوقول حبك تحبيرة از بكارش روانت كزدة اميت كعمو كفت:: 

اكر عب دالرجمان :وخ عورف كك ذستفن رابه غتواق تنغت به دست:د كرشن 'يزنده فرماش و١‏ اطاعت كيد و با او بعك تمانيد, 
و نيزاز قول اسلم آورده است كه عمر بن خطاب كفت : 

با هر كس كه عبدالرحمان بن عوف بيعت كردء شما هم بيعت كنيد و كسى را هم كه زير بار نرفت ء كردن بزنيد. (19) 


از همه اين مطالب جنين برمى آيد كه عمر صدور فرمان حكم خلافت را بنا به سياستى به دست عبدالرحمان بن عوف نهاد و 
او را از امتيازى خاص برخوردار كرد تااز آن در موقع مقتضى بهره كيرد. زيرا او قبلا با عبدالرحمن بن عوف قرار كذاشته بود 
كه تبعيت از سيره و رفتار شيخين را در شرايط قبول خلافت بككنجاند و از بيش مى دانستند كه امام على (ع )» از اينكه عمل به 


رفتار شيخين در رديف عمل به كتاب خدا و سنت ييغمبر قرار 


كيرد» خوددارى خواهد كرد؛ ولى عثمان آن را مى يذيرد و در نتيجه به خلافت مى رسدء و تنها امام با جنين انتخابى مخالفت 
مى كند. بنابراين از يبيش » حكم اعدام مخالفت » يعنى على (ع ) را صادر كرده بود! دليل اين سخن .» علاوه بر آ نجه در ييش 


آورديم » مطلبى است كه ابن سعد در طبقاتش از قول سعيد بن العاص آورده است كه فشرده آن جنين است : 


خليفه به او نويد مى دهد كه يس از اداى نماز صبح خواسته اش را برآورده خواهد ساخت . عمر به وعده وفا كرد و 


صبحكاهان به خانه سعيد رفت و... سعيد» خود مى كويد: 
خليفه با ياهايش خط كشيد و بر وسعت خانه ام افزود» اما من كفتم : 
ا “ايو الموسين !يشر يذه كتدمو] اهل يت »ان كوجكه ويزر 35 ورادتن شه اس عمر كفف:: 


فعلا- همين اندازه تو را كافى است و اين راز را نككه دار كه يس از من كسى به خلافت مى رسد كه جانب خويشاونديت را 


رعايت خواهد كرد و نيازت را برآورده خواهد ساخت ! سعيد مى كويد: 


مدتها ازاين موضوع كذشت . دوران خلالغت عمر به سر آمد وعثمان از شوراى عمرء مقام خلافت را به دست آورد. اواز 
همان ابتداى كار؛ رضايت خاطر مرا جلب كرد و خواسته ام را بشايستكى برآورده ساخت و مرا در حكومتش شريكك خود 
كردانيد... (1949) 


بنايراين » عمر بيشاييش 


شعي ين عاضن غير ذاده بود كه بسن :از او عثماناء كه اق ستكان سعيد است عه حكومتك خواهد سيدا و الوق واسته يود 


كاين واز را بيش خودش نكه دارة: 


اؤاايخ كفتكو نين برهن بد كه سشون خلافث عثمان دز دوران حيات عمر و به .دست او به امشاء رسيده و قطعيتث بافته بود 
و تعيين شوراى شش نفرى تنها يوششى بود كه زير آن بى طرفى دستكاه خلافت در انتخاب خليفه بعدى به نحوى جامعه يسند 
و مقبول جلوه كر شود! 


اما نقشه ترور و از ميان برداشتن ء امام » كذشته از اين مساله » مطلبى است كه باز ابن سعد در طبقاتش از قول همين سعيد بن 


عاص آورده است . او مى نويسد: 


زوزق غمر يه عظاب به :سعيد بن عاص كفك :را قو اذ من فاعدله مى كيرى .و رو كرذان حسس ؟مقل ابنكةه كمان مى كني 


آيا با اين سخن : عمر سعى نمى كرد تا سعيد را به كرفتن انتقام از كشنده يدرش » يعنى على بن ابى طالب » تحريكك كند؟ 
امام مى دانست كه خلافت را به او ذمى دهند 


امام بخوبى مى دانست كه خلالفت را به او نمى دهندء اما با اين حال همراه ايشان در شورا شركت كرد تا نكوييد او» خود 


خلافت را نمى خواست ! 


دليل ما در اين مورد واينكه امام يبيشاييش از خوابى كه برايش ديده بودند با خبر بود» سخنى است كه بلاذرى در انساب 


الاشراف آورده اشسنث . او 


مى نويسد: 


على (ع ) در برابر اين سخن عمر كه كفته بود در صورت راى سه به سه كروهى برنده است كه عبدالرحمان بن عوف در آن 
باشدء به عمويش عباس شكايت برد و كفت : به خدا قسم كه خلافت به ما نمى رسد! عباس يرسيد: برادرزاده عزيزم ! اين را 


از كجا مى كُويى ؟ امام ياسخ داد: 


از آنجا كه سعد بن ابى وقاص با يسر عمويش عبدالرحمان بن عوف مخالفت نمى كند. عبدالرحمان نيز داماد و هوادار عثمان 
است و سرانجام هر سه با هم مى باشند. حالا اكر طلحه و زبير هم با من باشندء راى ايشان براى من هيج فايده اى ندارد؛ زيرا 


عبدالرحجمان بن عوق كر دسقه مله نايج د ركز الت 


ابن كلبى مى نويسد عبدالرحمان بن عوف » شوهر ام كلثوم » دختر عقبه بن ابى معيط» مادرش اءروى » دختر كريز» مادر 
عثمان است و از اين جهت عبدالرحمان را داماد عثمان مى كفتند. 


بلاذرى از قول ابومخنف مى نويسد: 
در روز به خاكك سيردن عمر اعضاى شورا كارى انجام ندادند. 


ابوطلحه به دستور عمر برايشان امامت كرد و نمازكزارد و هيج اتفاقى نيفتاد. صبح روز ديكر ابوطلحه آنان را در محل بيت 
المال كردآورد تا به رايزنى ببردازد. مراسم به خاكك سيردن عمر در روز يكشنبه و در جهارمين روز از ترورش صورت كرفت 
و صهيب بن سنان بر جنازه اش نماز خواند و... 

جون عبدالرحمان در كوشى و نجواى اعضاى شورا و كفت و شنود ايشان را مشاهده كرد و اينكه هر يكك از آنها مى كوشيد 


تا رقيب رااز ميدان بيرون كند و خود را به 


مقام خلافت نزديكتر سازد, به ايشان كفت : 


ببيند! من و سعد خود را كنار مى كشيم ؛ به اين شرط كه انتخاب يكى از شما جهارنفر با من باشد. زيرا نجوايتان به درازا 
كشيده و مردم منتظرند تا خليفه و امام خود را بشناسند و از اهالى شهرستانها نيز كسانى كه براى كسب اطلاع از اين موضوع تا 


كنون در مدينه مانده اند» توقفشان به درازا كشيده و مى خواهند هر جه زودتر به شهر و ديار خود با زكردند. 


همه با بيشنهاد عبدالرحمان بن عوف موافقت كردند؛ مكر على (ع ) كه كفت : تا ببينم ! در همين هنكام ابوطلحه وارد شد و 
عبدالرحمان نيز آنجه را كذشته بود, از بيشنهاد خود و موافقت همكان بجز على , به اطلاع او رسانيد. يس ابوطلحه رو به على 
كرد و كفت : اى ابوالحسن ! عبدالرحمان مورد اعتماد تو و همه مسلمانان است ؛ جرا با او مخالفت مى كنى ! او خودش را از 
ميان شما كنار كشيده و به خاطر ديكرى هم زير بار كناه نمى رود! در اينجا على (ع )» عبدالرحمان بن عوف را سوكند داد تا 
به خواسته دل اعتنايى نكند. حق را مقدم دارد و به صلاح و خير امت بكوشد و مساله خويشاوندى » او را از راه حق منحرف 


نسازة: عبد الرحمان ٠‏ همة را يذيرفت:وس وكند خورد. 
يس على (ع ) رو به او كرد و كفت : حالا با اطمينان خاطر انتخاب كن ! 
اين رويدادها همكّى در محل بيت المال صورت كرفت و يا بنابه كفته اى » در خانه مسور بن مخرمه . 


يس عبدالرحمان يكايكك اعضاى 


شورا را س وكندهاى غلاظ و شداد داد واز ايشان عهد و ييمان كرفت كه اكر او با يكى از آنها بيعت كندء نه تنها با اتتخابش 
مخالفت نكنند بلكه اككر كسى هم با او و انتخابيش مخالفت كرد وى را تنها نككذارند و از او يشتيبانى نمايد. آنان نيز بر همان 


قرار سوكند خوردند. يس عبدالرحمان بيش آمد و دست على (ع ) رادر دست كرفت و به او كة كفنت:: 


با خدا عهد و ييمان بند كه اكر من با تو بيعت كردم بنى عبدالمطلب را بر كردن مردم سوار نخواهى كرد و روش و رفتارت 


همان سيره و روش رسول خدا(ص ) خواهد بود و به كم و زياد از آن تجاوز نخواهى نمود! على در ياسخ او كفت : 


من زير بار عهد و ييمان خداوندء در مواردى كه نه خود درك كرده و نه هيجكس ديكر آن را درك كرده است » نخواهم 
رفت . و جه كسى را توانايى آن باشد كه قدم جاى ياى ييغمبر و سيره او بككذارد؟ اما من تا آنجا كه بتوانم و امكانات برايم 


فراهم شود و نيز به اندازه دانش و آكاهيم و به سيره و روش رسول خدا(ص »). با شما رفتار خواهم نمود. 


يس عبد الرحمان دست على (ع ) را رها كرد و عثمان را سوكند داد و از او عهد و ييمان كرفت كه بنى اميه را بركردن مردم 


سوار نكند و سيره و روش رسول خدا(ص ) و ابوبكر و عمر در هيج موردى سريبجى نكنم . 


يس عبدالرحمان با عثمان بيعت كرد و به دنبال او ديكر اعضاى شورا 


با عثمان بيعت كردند. در اين هنكام على (ع ) كه ايستاده و ناظر ماجرا بود, بنشي” انر 
بيعت كن » و كرنه كردنت زده مى شود! عبدالرحمان اين تهديد را كرد» ولى هيجكدام شمشيرى با خود نداشتند. 
ونيز كفته اند كه : 


على (ع ) خشمكين از محل شورا بيرون آمدء ولى اعضاى شورا خود را به او رسانيد و كفتند: موافقت كن . و كرنه با تو مى 
جنكيم ! در نتيجه , على با آنها بازكشت و با عثمان بيعت كرد. (01:) 


در اين خبر» ابتداى سخن و ييشنهاد عبدالرحمان بن عوف به امام كه در آن سيره ابوبكر و عمرمطرح شده بود حذف شده » و 
ابتداى سخن و ياسخ امام نيز با تصرفاتى جند در آن آمده» و آخر كلام آن حضرت هم انداخته شده است ؛ ولى تمام خبر را 
روايت زير مى بينيم . 


يعقوبى در تاريخ خود مى نويسد: 


عبدالرحمان بن عوف با على بن ابى طالب خلوت كرد و به او كفت : خدا به سود ما بر تو كواه باد كه اكر زمام حكومت را به 


دست كرفتى » به موجب كتاب خدا و سنت بيغمبرش و روش ابوبكر و عمر بر ما حكومت كنى » على (ع ) ياسخ داد: 


رفتارم با شماء تا آنجا كه در توان داشته باشم » بر اساس كتاب خدا و سنت ييامبرش خواهد بود. (اسير فيكم بكتاب الله و سنه 
نبيه ما استطعت .) يس عبدالرحمان با عثمان به كنارى رفت و به او كفت : 


خدا به سود ما بر تو كواه باد 


كه اكر زمام حكومت را به دست كرفتى » با ما بر اساس كتاب خدا و سنت ييغمبرش و روش ابوبكر و عمر رفتار كنى عثمان 


ياسخ داد: 


من با شما رفتارى بر اساس كتاب خدا و سنت بيامبر و روش ابوبكر و عمر خواهم داشت . بار ديكر عبدالرحمان » على را به 
كنارى كشيد و سخن نخستين خود را با او در ميان نهاد و على نيز جون بار اول به وى ياسخ داد. سيس عثمان را به كنار كشيد 
و كفته نخستين خود راز سركرفت واز وى همان جواب مساعد اول را شنيد. بار سوم با على (ع ) خلوت كرد و بيشنهاد اول 
خود را تكرار كرد. دراين نوبت امام به او كفت : 


كتاب خدا و سنت ييغمبرش احتياجى به سيره و روش ديكرى ندارد» تو مى كوشى » به هر صورت كه شده » خلافت را از من 
دور كنى ! (ان كتاب الله و سنه نبيه لا يحتاج معهما الى اجيرى احد. انت مجتهد ان تزوى هذا الامر عنى .) عبدالرحمان به 
اعتراض امام توجهى نكرد و رو به عثمان كرد و سخن نخستين خود را براى سومين بار تكرار كرد واز عثمان همان جواب 
فطق وا شعبه يض :مدرنكك ومن يه ونث عتمان و3 ا او نيت كرك رمم 


همجنين طبرى و ابن اثير در ضمن حوادث و رويدادهاى سال 77 هجرى مى نويسند: 


جون عبدالرحمان در سومين روز با عثمان بيعت كرد على (ع ) به عبدالرحمان كفت : دنيا را به كامش كردى ! اين نخستين 
روزى نيست كه شما عليه ما به يشتكرمى 


يكديكر برخاسته ايد! فصبر جميل والله المستعان على ما تصفون . به خدا قسم تو عثمان را به خلافت نرساندى » مكر اينكه اميد 


آن ذارى كه اويس ال خودش ثوارا ب#خلافت بردارد: :اما خذاى راهر .روز تقديرى ذكر انث زعم 


بيعت با اميرالمومنين على ( ) 
يس از كشته شدن عثمان » امر مردم به خودشان بازكشت و كردنشان از قيد هركونه بيعتى » كه بيش از آن بسته و ملزم به 
رعايت آن بودندء آزاد كرديد. آنككاه مردم كرد على بن ابى طالب را ككرفتند و ازاو خواستند تا با وى بيعت كنند. طبرى مى 


نويسدل: 


اصحاب رسول خدا(ص ) به خدمت امام آمدند و كفتند: اين مرد (يعنى عثمان ) كشته شده و مردم ناكزيرند كه امام و 
بيشوايى داشته باشند و شايسته تر از تو به لحاظ بيشكام بودنت در اسلام و خويشاونديت با بيغمبر خدا(ص ) براى احراز مقام 
اين كار را نكنيد: اكر من يار و ياور شما باشم » بهتر از آن است كه بر شما حكومت كنم . كفتند: نه به خدا قسم » از تو دست 


برنمى داريم تا با تو ببعت كنيم . امام ناكزير فرمود: يس در مسجد جميع شويدء كه بيعت با من نبايد ينهانى و دور از جشم 
ذيكراة ضووك كيرد وناك همة مسلناثان خو اسان ان باشننب. زعم 


و نيز با سندى ديكّر مى نويسد: 


مهاجران و انصار» كه طلحه و زبير نيز در ميانشان بودند» اجتماع كردند و به خدمت على (ع ) رسيدند و كفتند: اى ابوالحسن ! 
آمده ايم تا با تو بيعت كنيم 


من نيازى به حكومت شما ندارم » من هم كنار شما هستم » هر كس را به خلافت برداريد» موافقم » يس كسى ديكر را در نظر 
بكيريد. 


كفتند: به خدا قسم » جز توه كسى ديككر را براى خلافت انتخاب نمى كنيم . 
راوى مى كويد يس از كشته شدن عثمان بارها در همين مورد به امام مراجعه كردند تا اينكه سرانجام به او كفتند: 


جز به وجود فرمانرواء اوضاع مسلمانان سامان نمى يذيرد» و زمانى بس دراز كذشته كه اين نابسامانى در جامعه ما حكم 


فرماست ١‏ امام ياسخ داد: 


شما بارها نزد من آمده و رفته و بازكرديده » و به اصرار خواهان حكومت من مى باشيد. من هم سخنى دارم » اكر آن را 


بيذيريد» حكومت شما را مى يذيرم » وكرنه مرا به آن نيازى نيست كفتند: به خواست خدا هر جه بككُويى » مى يذيريم . 
على (ع ) برخاست و به مسجد آمد و بر فراز منبر بنشست و مردم ييرامونش جمع شدند. آنكاه فرمود: 


من حكومت و فرمانروايى بر شما را خوش نداشتم » ولى شما زير بار نرفته » جز به حكومت و خلافت من رضا نداديد. اكنون 
اين را بدانيد كه اكر من حكومت شما را به دست بككيرم : 


7ك كلجذهائ يت المال وغزائه موس شنا ازة من انث ول :درهين. بدوة رضابت شما از أن دكاتم شو نكا 


آسمان كرد و كفت : بار خدايا! بر آنان كواه باش . آنكاه بر همان قرار» مردم با او بيعت كردند. 
بلاذرى در اين زمينه مى نويسد: 


على (ع ) به خانه خود بازكشت . همه مردم , از اصحاب رسول خدا(ص ) و ديكران» با شتاب و در حالى كه فرياد مى زدند 


و شعار مى دادند اميرالمومنين » على است » به خانه او ريخت وك : 


دستت را دراز كن تا با تو بيعت كنيم كه مردم را ناكزير از فرمانروا و حاكمى است . على كفت : انتخاب خليفه در حد شما 


در ياسخ امام » تمامى اصحاب بدر كه در قيد حيات بودند» به خدمت امام رسيدند و كفتند: 
ما هيجكس را شايسته تر از تو براى احراز مقام خلافت نمى شناسيم ... 


على (ع ) جون جنان ديد, بر منبر رفت . نخستين كسى كه از منبر بالا-رفت و دست بيعت به دست على زد» طلحه بود؛ با 
انككشتهاى فلج و از كار افتاده اش » كه امام آن را جنين تعبير كرد: اين دست هر ييمانى را ببندد» مى شكند و زيريا مى 
كذارد! (0:*) 


طبرى نيز آورده است كه حبيب بن ذويب » بيعت طلحه را با دست فلج و از كار افتاده اش جنين تعبير كرد: 
نخستين دستى كه براى بيعت بيش رفت » دست فلج و از كار افتاده اى بود اين كار سامان نمى يذيرد! )0١08(‏ 


اينكك يس از بررسى رويدادهاى مهم تاريخى در تشكيل حكومت در صدر اسلام » آراء و 


نظريات هر دو مذهب را درباره خلافت و امامت مورد بحث و تحقيق قرار مى دهيم . نخست . نظريات مذهب خلفا را مقدم 


فين :دارنم .. 

امامت از ديدكاه مذهب خلفا 

نظرمذهب خلفا واستدلال انها 

امامت در نظر ابوبكر (/1:") 

ابوبكر ضمن سخنرانى خود در سقيفه بنى ساعده نظر خود را درباره امامت و خلافت جنين ابراز داشته است : 


نيرومندى » مركز دايره قدرت عرب مى باشند. از اين جهت . من حكومت و فرمانروايى يكى از اين دو نفر قريشى » عمر يا 
ابوعبيده » را به صلاح شما مى دانم . يس با هر كدام كه مايل هستيد بيعت كنيد! (0008 


امامت در نظر عمر (052:9) 
عمر بن خطاب نيز نظر خود را جنين بيان داشته است : 


سخن آن كس كه مى كويد بيعت ابوبكر بى مطالعه و شتابزده انجام كرفته است شما را كمراه نكند. اكر جه حقيقت است و 
خداوقد شرش را دور كرده است ؛ اماذوهيان شها كسى القن اوبكر تبود كه كردتها باسوع اق كشيدة و تجشهها به وى 


متوجه باشد. 


در هر حال » اكر بعد از اين » بدون مشورث و نظرخواهى از مسلمانان كسى با مردى بيعت كندء شما از آن دو نفر يبروى 


نكنيد كه هر دوى آنان مستحق شمشيرند و بايد اعدام شوند.(١١21)‏ 
آراء ييروان مذهب خلفا 


قاضى القضات ماوردى (١071(م 06٠‏ ق ) در كتاب الاحكام السلطانيه » و نيز علامه زمان قاضى ابويعلى (م 588 ق ) در كتاب 
الاحكام السلطانيه (؟١؟)‏ جنين نوشته اند: 
امامت بر امت به دو صورت حاصل مى شود: يكى از راه كزينش صاحبنظران و معتمدان امت » و ديككر از راه انتتصاب به وسيله 


القه : اشافت اذ واه 


كز ينش : 


در كزينش امام به وسيله ارباب حل و عقد و صاحبنظران و معتمدان » دانشمندان در تعداد آنها براى انتخاب امام اتفاق نظر 
ندارند. كروهى را عقيده بر اين است كه امامت جز با حضور و موافقت همه ارباب حل و عقد, از هر شهر و ديارى » صورت 
نمى كيرد» تا رضايت بر فرمانروايى امام » عمومى شود و امامتش را همكان كردن نهند. جنين عقيده اى » بيعت ابوبكر را باطل 
اعلام مى كند. زيرا در كزينش او به خلافت » تنها كسانى كه در سقيفه حضور داشتند شركت كردند و در بيعت با او منتظر 


نشدند تا ديكران هم بياند و نظر خودشان را اعلام دارند. 


كروهى ديكر مى كويند كمترين تعدادى كه مى توانند در كزينش امام دخالت داشته باشند ينج نفر از معتمدان و صاحبنظران 
خواهد بود كه با رضايت و موافقت آنها يكك نفر به امامت امت انتخاب مى شود. و يا اينكه جهار نفر از ايشان » به اتفاق آراءء 
يكك نفر از بين خودشان را به عنوان امام كزينش مى كنند. اين كروه دو دليل بر صحت راى خود ارائه مى دهند: 

اول اينكه بيعت ابوبكر به وسيله ينج نفر از معتمدان امت كه عبارت بودند از عمر بن خطاب » ابوعبده جراح » (717) اسيد بن 


حضيرء )3١5(‏ بشيرين سعد» (10) سالم (2218 (آزاد كرده ابوحذيفه ) صورت كرفته و سبس بقيه مردم از ايشان ييروى 


كردنك. 


دوم اينكه عمر كزينش امام بعد از خود را بر عهده شوراى شش نفرى كذاشت و مقرر داشت تا با رضايت و موافقت ينج نفر» 


يكى ازاز بين خود 


به امامت بركزينند. و اين » راى بيشتر فقها و متكلمين بصره است . 


كروهى ديكر از دانشمندان كوفه بر اين عقيده هستند كه كزينش امام به وسيله سه نفر هم صورت مى كيرد. به اين ترتيب كه 
يكى از آنها اساس موافقت دو نفر ديكر به امامت مى رسد. در آن حال » يكى حاكم و دو نفر ديككر شاهد و كواه خواهند 


بود؛ همجنان كه عقد ازدواج به وجود ولى و دو كواه صحت مى يابد. 


كروهى نيز مى كويند: امامت با كزينش يكك نفر هم حاصل مى شود. به دليل اينكه عباس (117) به على - رضوان الله عليهما 
- كفت دستت را دراز كن تا با تو بيعت كنم تا مردم بككويند كه عموى بيغمبر» با يسر عموى او بيعت كردء و كسى با تو به 


اين نوع كزينش امام از آن رو درست است كه انتخاب امام مانند حكمى است كه حاكم صادر مى كندء و حكم حاكم نيز 
نافذ ولازم الاجراست .(18”) ب : امامت از راه انتصاب : 


زيراء دو رويداد تاريخى هست كه مورد تاييد و يذيرش مسلمانان قرار كرفته » به آن عمل كرده و اعتراضى هم ننموده اند: 
يكى اينكه ابوبكر -رض - عمر - رض - را به جانشينى خود بركزيد و مسلمانان نيز امامت او را با همان سفارش و معرفى 


ابوبكر يذيرفتند و با جنين انتصابى موافقت كردند. و ديكّرى اقدام عمر - رض - در صدور منشور 





بيعت عمر - رض - موكول به كسب موافقت و رضايت ديكر اصحاب بيغمبر (ص ) نبود. زيرا امام » يعنى ابوبكرء در تعيين 


جانشين خود بر ديكران مقدمتر مى باشد. (19*) 
كنات امام 
ماوردى سيس به اختلاف نظر دانشمندان درباره لزوم شناخت امام يرداخته و مى نويسد: 


برخى از دانشمندان عقيده دارند كه شناخت امام و آشنايى با نام او بر همه واجب است ؛ همجنان كه شناخت خدا و رسولش 
١‏ البرضة 


امامت به زور! 
قاضى القضات ابويعلى نيز در كتاب الاحكام السطانيه نظر كروهى از دانشمندان را درباره انتخاب امام جنين آورده است : 


امامت با اعمال زور و قدرت نيز حاصل مى شود و نيازى به كزينش و عقد ندارد! بنابراين هر كس كه به زور شمشير بيروزى 
به دست آورد و بر مسند حكومت و خلافت نشست و امير المومنين خوانده شدء آن كس را كه به خدا و روز قيامت ايمان 
دارد نمى رسد كه شبى را به روز آورد و جنين مردى را يبشوا و امام خود نداند! خواه جنين كسى صالح باشد و نيك وكارء يا 
فاق راشتك بو تناشكار! وازرا او اشر المو مي انكو فومانشن بر همكان ثافل 017 


سيس ابويعلى درباره بيشوايى كه ديكرى براى به دست كرفتن قدرت و بيرون آوردن زمام حكومت از دست وى با او مى 


جنكد وهر كدامشان سياه و ياورى دارند» مى نويسد: نماز جمعه و خخطبه آن به 


نام فرد بيروز خوانده مى شود. آنككاه جنين دليل مى آورد: 

عبدالله بن عمر (77”) هنكام حره با مردم مدينه نماز جمعه مى كذاشت و مى كفت : نحن مع من غلب . يعنى ما با كسى 
هستيم كه بيروز شود! م 

امام الحرمين جوينى (م 5/8 ق )» در كتاب الارشاد. مقررات كزينش امام را جنين آورده است : 


در عقد امامت » اتفاق آراء شرط نيست » بلكه بدون آن نيز امامت شكل مى كيرد. به اين دليل كه ابوبكر به امامت رسيدء آن 
هم بيش از اينكه خبر به امامت رسيدنش به كوش ديكر صحابه و اطراف كشور اسلامى برسد. يس او به رتق و فتق امور 
كشور يرداخت و احكام و فرامين خود را صادر كرد و هيجكس هم به او اعتراضى ننمود و كسى هم ازاو نخواست كه مدتى 
درنكك كند. بنابراين در تشكيل امامت » هماهنكى و اجماع امت شرط نيست . و جون اجماع امت شرط صحت امامت نمى 
باشدء در تعداد نفرات ارباب حل و عقد و صاحبنظران در كزينش امام » حدى معين و تعدادى مشخص به صورت ثابت شده 


در دست نيست . بنابراين امامت با موافقت و صلاحديد حتى يكى از ارباب حل و عقد صورت مى كيرد. (9*) 
ابوبكر عربى (م 07 ق ) نيز مى كويد: 


در كزينش امام و آغاز بيعت با او لازم نيست كه همه سران و صاحبنظران امت حضور داشته باشند؛ بلكه براى تشكيل امامت » 


موافقت يكى دو نفر از صاحبنظران كافى است . (910) 


شيخ فقيه و علامه محدث » قرطبى (م الاق ) در مساله هشتم در تفسير 


ادا جاع فى الارعى طلنة قروا امن الويسة: 


برخلاف نظر ياره اى از مردم كه مى كويند امامت جز به وجود كروهى از خردمندان وارباب حل و عقد صورت نمى كيرد 
اكر يكك نفر از صاحبنظران و معتمدان مردم هم امام را تعيين و معرفى كندء كافى است و تمكين به اتتخاب او بر ديكران 
واجب است . دليل مااين است كه عمر - رض - در سقيفه بنى ساعده يكك تنه عقد بيعت با ابوبكر بست و هيجيكك از 
اصحاب هم با او مخالفت نكرد. بنابراين لازم است كه اين مساله » جون ديككر عقود براى تحقق نيازى به تعداد معينى از افراد 


همجنين امام ابوالمعالى مى كويد: 


هر كاه امامت و بيشوايى كسى به وسيله يكك نفر (از ارباب حل و عقد) صورت بككيرد» مساله خاتمه يافته است و جنين عقدى 
درست و لازم الاجراست و روا نيست كه جنين امامى را بى جهت و بدون اينكه امرى را تغيير داده باشد» خلع و از مقام امامت 
ركتار تموة بابق مساله همكان اثفاق نظر ذارلك. 

ابوالمعالى قرطبى در مساله يانزدهم در تفسير آيه مزبور نيز مى نويسد: 

هر كه امت به اتفاق آراء خردمندان امت و معتمدان قوم و ياء همجنان كه كذشت .ء به وسيله يكك نفر از ايشان تشكيل و تحقق 


قاضى القضات عضدالدين ايجى (م 28/اق ) در كتاب المواقف .ء زير عنوان امورى كه امامت به وسيله آن ثابت مى شود. 


شرحى مفصل آورده كه فشرده 


امامت به وسيله نص از جانب رسول خدا(ص »© يا بنا به اجماع بر اساس انتصاب امام ييشين » ياء برخلاف عقيده شيعه , با 
بيعت ارباب حل و عقد و صاحبنظران امت تحقق مى يابد. دليل ما در اين مورد اثبات امامت ابوبكر است به وسيله بيعت ... هر 
كاه امامت امامى از راه كزينش و بيعت ثابت كرديدء مادام كه دليلى عقلى يا نقلى عليه آن اقامه نشود, نيازى به اجماع ندارد؛ 
بلكه موافقت يكى - دو نفر از ارباب حل و عقد و معتمدان امت براى آن كافى است . زيرا مى دانيم كه اصحاب » با همه 
تعهد و سخكيرق كه دن دين داششل به هميق مقذار سنده كردئل؟ همجوق امامتى كةعمر به ابويكر دادو يا عبدالرحمان بخ 


عوف به عثمان تقديم نمود كه اجتماع و اعلام موافقت مردم » حتى شهر مدينه را شرط نكردند؛ تا جه رسد به اجماع امت ! با 


وجود اين » كسى هم بر آنها خرده نككرفت و اعتراضى نكرد وا تا زمان ما قرنهاست كه در به همين ياشنه جرخيده است (917") 
شارحين كتاب المواقف » همجون سيد شريف جرجانى , (م 818 ق ) نظريات قاضى ايجى را تاييد و تصديق كرده اند. 
وجوب اطاعت از امام » حتى در مخالفت با بيامبر! 

مسلم در كتاب صحيح از قول حذيفه بن يمان آورده است كه رسول خدا (ص ) فرمود: 


يس از من ييشوايانى بر سر كار خواهند آمد كه نه در راه من قدم برمى دارند و نه روش مرا در ييش خواهند كرفت . در ميان 
ايشان كسانى برخواهند خاست كه در بيكر آدميشان » دل 


شيطان مى تيد. من يرسيدم : اى رسول خداء اككر من با جنين يبشوايانى همزمان بودم » تكليف جيست ؟ فرمود: 
مطيع و فرمانبردار ييشوا باش » اككر جه يشتت را با تازيانه بيازارد و مالت را به يغما ببرد. (917) 
وازابن عباس نقل كرده است كه رسول خدا(ص ) فرمود: 


اكر كسى از امام و يبشوايش جيزى ناخوشايند ببيند» بايد كه بردبار باشد. زيرا اكر به اندازه يكك وجب از جماعت مردم كناره 


كيرةا و كن ال الث نمترة مده امن ماني مزقه دورة جاهلت :اسك 
و در روايتى ديكر مى نويسد: 


هر كس كه از زير نفوذ حكومت حاكم به اندازه يكك وجب بيرون رود ودر آن حالت بميرد» مرده اش مانند مرده دوره 
جاهليت است . 


وازعبدالله بن عمر در جريان جنك حره , كه در زمان خلافت يزيد بن معاويه اتفاق افتاده است » نقل كرده اند كه كفت 


شنيدم كه رسول خدا(ص ) مى فرمود: 


هر كس كه دست از فرمانبردارى حاكم وقت بردارد» روز قيامت درريشكا ضداونة بر ارزة كان تارواشن عدر نخواهد داشت 


.وهر كس كه بميرد و بيعت امامى را بر كردن نداشته باشد» مرده اش مانند مرده دوره جاهليت است . 
نووى در شرحى كه بر صحيح مسلم نكّاشته » در باب لزوم طاعه الامراء...مى نويسد: 


اغلب فقها و محدثين و متكلمين اهل سنت بر اين مطلب متفقند كه امام و ييشوا بر اثر ارتكاب فسق و ستم و عدم اجراى حدود 


و حقوق الهى خلع و بركنار نمى شود و اين مواردء قيام عليه او را توجيه نمى كند, بلكه به موجب احاديث بايد او را 


يند واندرز داد و به راه آورد. 


3 352 2 حَ‎ ٠ 
: نووى در جاى ديكّر وييش از اين نوشته است‎ 


به اجماع همه مسلمانان » قيام عليه بيشوايان و جنكك با آنان حرام است ؛ اكر جه فاسقان و ستمكاران باشند. احاديثى كه در 
اين موضوع و در تاييد يكديكر آمده, فراوان است . همه اهل سنت بر اين امر متفقند كه فرمانروا را بر اثر ارتكاب كناه و 


تبفكارئ نمن توا قزل وبر كنار كز (وبم 


قاضى ابوبكر محمد بن الطيب باقلانى (م “507 ق ) در كتاب التمهيد (70) درباره آنجه موجب خلع امام و عدم فرمانبردارى از 


او مى شود به طور خلاصه جنين كفته است كه ثقات و صاحبنظران و نويسند كان كتابهاى حديث بر اين امر متفقند كه : 


امام و فرمائروا را به علت فسق و تبهكارى و ستمكرى و غصب اموال مردم و آزار آنها و دست درازى به جان و تضييع حقوق 
فردى و اجتماعيشان و عدم رعايت حدود مقررات الهى نمى توان خلع و بركنار نمود. قيام عليه او حرام است ., بله بايد او را 
يند داد و ترسانيد و به راه آورد و فرمانش راء در مواردى كه آدمى را به نافرمانى از خداوند و ارتكاب به كناه مى خواند» 


انجام نداد. 


آنان دراين مورد به اخبار فراوانى استدلال مى كنند كه از رسول خدا(ص ) و اصحاب او درباره وجوب فرمانبردارى از 
فرماتروابان ويشوايان آمذه انست »ختى اكر آنها ستمكر باشند و اموال مردم را به عو اخقصاض دهنك..مثلا اين حتديث 


رسول خدا(ص ) كه فرمود: شنوا و فرمانبردار باشيد؛ اككر جه فرمانروايتان برده اى 


بص توا علا صمقتي ادرو شت شر سان وكتيكازفي مار كراويك وياابة صديك ا عقوت يقرابانت را 


فرمانبردار باش ء اكر جه مالت را بخورند و يشتت رابا ثازيانه بيازارند! 
استد لال بيروان مذهب خلفت در قرون اخير 


غالبا آنجه را كه ييروان مذهب خلفا در اين اواخر بر صحت و اسلامى بودن حكومت و فرمانروايى خلفاى كذشته استدلال مى 


برخى ديكر نيز از همين جا جنين نتيجه كرفته اند كه امروزه حكومت اسلامى بر مبناى اخذ يبعت شكل مى كيرد. يس هر 
كس كه مسلمانان با او به خلاف..و زمامدارى بيعت كردند» حكومت و فرمانرواييش اسلامى و شرعى خواهد بود و بر همه 


مسلمانان فرمانبردارى از او واجب و لازم است . 


آنجه تا به اينجا آورديم » عقيده خلفا در جكونكى ج امامت و حكومت اسلامى و دلايلى بود كه براى توجيه نظريات خود 


آورده انك. 


اكنون يبش از آنكه به بررسى و برداشتهاى آنان بيردازيم » بجاست ياره اى از اصطلاحاتى را كه بحث ما در ييروامون 


آنهاست » مورد بررسى و تحقيق قرار دهيم . 

اصطلاحات امامت و خلافت 

توضيح 

بحث امامت و خلافت بر محور اصطلاحات هفتكانه زير دور مى زند. 


. شوراء "- بيعت » "1- خليفه و خليفه الله بر روى زمين » - اميرالمومنين » ه- امام » #- امرء والوالامر» /ا- وصى و وصيت‎ - ١ 


اينكك تعريف هر يكك از اصطلاحات فوق . 
١-شورا‏ 


واه هاى التشاورة المشاوره.و المشورة دز لغث عرب به مغناى نظرخواهى از يكديكر اسث ..وقتى كفنه مى شود شاوره مراد 
راى او جنين است . و يا امرهم شورى به اين معنى است كه مطلبى در ميان كروهى به مشورت و نظرخواهى كذاشته مى شود. 
رنسمم 


معنى مشتقات اين وازه در قرآن كريم و حديث شريف نبوى و در نزد مسلمانان تغييرى نيافته و در همان معناى ا صيلش به كار 


رفته و مى رود؛ تنها سخن درباره كاربرد كلمه شورا و مشاوره در شرع اسلامى و احكام آن است . 


"- بيعت 
الف . واه بيعت در فرهنكك عرب 


بيعت در لغت به معناى قبولى معامله است . (7”7”) وقتى كه خريدار و فروشنده در معامله به توافق مى رسند» خريدار دستش را 
به عنوان قبولى معامله به دست فروشنده مى زند. اين عمل را در وازه عرب بيعت مى كويند. جمله صفق يده بالبيعه والبيع و 
على يده صِففقًا به اين معنى است كه دستش را به عنوان قبولى معامله به دست او زد. و يا وقتى كه مى كويند تصافقوا (م#مم) 


اما بيعان سفن (عهسد) وس و كتد غخوردق (خلف ) در سان عرب .به روشهائ مخلفى اضوورتث فى كرقته است + مائتد كارن كه 
بنى عبدمناف به هنكام آمادكى خود براى جنكك با بنى عبدالدار انجام داد تا اينكه يرده دارى كعبه و سقايت حاجيان و ديكر 


مناصب 


مهم مكه را به دست آورد. ابن اسحاق اين داستان را جنين نقل كرده است : 


همييمان شوند. يس به اين منظور آنه و همبيمانانشان دستهاى خود را در آن ظرف فرو بردند و بر ديوار كعبه ماليدند و 
المطيبن (خوش بويان ) ناميده شدند. (077) 


همو در تجديد بناى كعبه مى كويد: 


جون يايه هاى اصلى ععبه به حد رسيد, بر سر اينكه كدام قبيله افتخار نصب حجرالاسود را نصيب خود كرداند, ميانشان 
اختلاف افتاد و كار بالا كرفت تا آنجا كه به نزاع كشيد. آنكاه سوكند خوردند و آماده جنكك با يكديكر شدند. و با بنوعدى 
بن كعب قرار كذاشتند كه تا حد مركك يايدارى كنند و به عنوان همبستكى دستهايشان را در كاسه اى ير از خون فرو بردند و 
لعقه الدم (خون ليسان ) نام كرفتند. (00”) 


ب - وازه بيعت در فرهنكك اسلام 
كفتيم كه بيعت » يا دست به دست زدن » در وازه عرب به معناى قبول معامله و انجام آن است . 


اما در اسلام » اين واره نشانه ييمانى است كه بيعت كننده » متعهد مى شود تا مقررات ويه اى راء كه براى هر دو طرف 
مشكخفن است 'نسيت بة بعت كرئله رعابت: كنده: و از او قرماكزذارئ داشعه ناشد. مدل كفعه من .شوى عليه مبابعة ؛ يعت بر 


اين قرار ييمان بست . 


خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: 


ان الذين يبا يعونكك انما يبايعون الله يد الله فوق ايديهم فمن نكث فانما ينكث على نفسه 


دستشان است . يس هر كس كه آن را بشكند» خودش را شكسته است وهر كس بر آنجه با خدا ييمان بسته وفا كند» بزودى 
خداوند او را ياداش بزركك عطا فرمايد. (الفتح / .)٠١‏ 


در اينجا ما از سنت ييامبر اسلام سه نمونه از مواردى را كه آن حضرت از مسلمانان بيعت كرفته است » مى آوريم . 


نخستين بيعتى كه در اسلام صورت كرفت بيعت عقبه اولى بود. داستان از اين قرار بود كه دوازده نفر از مردان شهر مدينه » كه 
مسلمانان شده بودند» با حضرتش در آنجا بيعت كردند. عباده بن صامت ».كه يكى از آن مردان بود. اين واقعه را جنين تعريف 


كرده است : 


ما با بيغمبر در محل عقبه » بيعت نساء را انجام داديم . اين مراسم خيلى بيشتر از آنكه جنكك با مشركان بر ما واجب شدء 


صورت كرفت . ما با رسول خدا(ص ) بيعت كرديم كه : 


جيزى را با خدا شريكك و انباز ندانيم . دزدى نكنيم . مرتكب زنا نشويم . فرزندان خود را نكشيم . به ميان دست و ياى خود 
دروغ وافترا نبنديم . (كنايه از آنكه فرزند زنى را كه از مردى آبستن شده است » به دروغ به مردى ديكر نسبت ندهيم .) ودر 


انجام كارها از فرمان حضرتش سرييجى نكنيم . آن حضرت فرمود: 


اكر به اين ييمان وفا نموديد» بهشت از آن شما خواهد بود؛ ولى اكر خيانت نماييد» در دنيا به 


جرم آن » كفاره آنرا خواهيد يرداخت » و جنانجه آن را تا روز قيامت ينهان داشتيد» سروكارتان با خدا خواهد بود؛ اكر 


بخواهد عذاب كند و اكر بخواهد ببخشايد. اين بيعت » بيعت عقبه اولى ناميده شده است . 
بيعت بزركك دوم در عقبه 
كعب بن مالكك روايت كرده است : 


در عقبه زيارت كنيم . 


باره اى از شب كذشته بود كه ما يكان يكان و يشت سر هم » در حالى كه خود رااز هر كس بدقت ينهان مى كرديم » در 
دره نزديكك عقبه كرد آمديم . تعداد ما هفتاد و سه نفر مرد و دو زن بود. آنككاه رسول خدا(ص ) همره با عمويش عباس وارد 


شد. حضرتش مقدارى صحبت كرد و قرآن تلاوت فرمود وما را به خدا و يذيرش اسلام دعوت كرد و فرمود: 


من با شما بر اين اساس بيعت مى كنم كه از من دفاع كنيد؛ همان كونه كه از زن و فرزندانتان دفاع مى نماييد. با اين سخن 


تعميرة براء ب معرنور#برخاست و دس ييعميز راذ دشت كرقة :و كف : 


أرق »سو كند نه ان كس كه تدرا راسد برانكيخت » تو را مانند زن و فرزندانمان در يناه خواهيم كرفت . يس اى رسول 


ابوالهيثم بن تيهان نيز كفت : اى رسول خدا! ما با يهود همييمانيم » و جون به آيين 


تو در آييم و ييمان خود رابا ايشان بككسليم » آيا كناه كرده ايم ؟ از طرفى » اككر خدايت بيروزى داد» تو به نزد خانواده ات باز 


خواهى كشت وما را رها خواهى نمود؟ ييامبر تبسمى كرد و فرمود: 


ييوند ما آن جنان است كه خون ما يكى » و مركك و زند كيمان نيز يكى خواهد بود. اينكك دوازده نفر از اشخاص مورد اعتماد 


و صاحب نفوذ خود را به من معرفى كنيد تا در ميان شما نمايندكى مرا بر عهده داشته باشند. 


در اجراى دستور بيغمبر» دوازده نفر (نه نفر از قبيله خزرج و سه نفر از قبيله اوس ) را به حضرتش معرفى كردند. رسول خدا رو 
به آنان كرد و فرمود: شما بر اقوام و بستككان خود سريرستى خواهيد داشت ؛ همان كونه كه شاكردان مسيح بر عيسى بن مريم 
داشتند. منت نيز كفالت و سريرستى قومم » يعنى همه مسلمانان راء به عهده خواهم داشت . نقبا اين سمت را يذيرفتند. اما در 
اينكه نخستين كسى كه دست بيعت به دست ييغمبر خدا(ص ) زده » جه كسى بوده » اختلاف است . برخى معتقدند كه سعد 


بن زرارد بود. بعضى هم كفته اند كه ابوالهيثم بن تيهان جنين افتخارى را نصيب خود كرده است . (88”) 
بيعت رضوان » يا بيعت شجره 


در سال هفتم هجرت . رسول خدا(ص ) اصحابش را براى انجام عمره بسيج كرد. در اين حركت » هزار و سيصد و يا هزار و 
ششصد نفر از مسلمانان مدينه به همراهى رسول خدا رو به مكه نهادند. آن حضرت هفتاد شتر براى قربانى به همراه داشت و 


قبلا فرموده بود: من براى انجام عمره مى روم و سلاح و جنكك افزارى با خود برنمى دارم . 


افراد اين كاروان در ذوالحليفه محرم شدند و از آنجا به سوى مكه عزيمت نمودند و نزديكى حديبيه » در نه ميلى مكه » كرد 
آمدند. خبر عزيمت مسلمانان مردم مكه را سخت به وحشت انداخت . يس شتابان سياهى را از قبايل اطراف مكه و 
هوادارانشان جمع نمودند و دويست سوا ركار رزمنده را به سريرستى خالد بن وليد و يا عكرمه بن ابى جهل براى جلو كيرى از 


ييشرفت مسلمانان به سوى مكه روانه داشتند. 


رسول خذا(ض )ا عنوق نان داحدة اماد شك برا سياه نكن شد ودر اجراض اذواسان شتلماثاة وكناسشةوير كنت : 


خداوند مرا فرمان داد تا از شما بيعت بكيرم . 


مردم بيش آمدند و با حضرتش ببعت كردند كه از جنكك نكريزند. و بعضى كفته اند كه بيعت كردند تا ياى جان ايستاد كى 


قريش كروهى را براى مذاكره به خدمت بيغمير فرستاده بود. اين كروه جون از ماجرا خبردار شدند» سخت تر ترسيدند و با 


ييغمبر خدا(ص )از در سازش در آمدند و ييشنهاد صلح دادند... 0 
بارى » رسول خدا(ص ) در مدت حياتش سه نوع بيعت با اصحابش كرد: 
-١‏ بيعت براى يذيرش اسلام » -١‏ بيعت براى تشكيل حكومت اسلامى » -٠‏ بيعت براى جنكك . 


البته سومين بيعت آن حضرت در حقيقت تجديد بيعت دوم بود؛ زيرا حضرتش ياران خود را براى انجام عمره از مدينه بيرون 
آورده بود كه حركت عمره به يكك حركت جنككى مبدل شدء و اين خلاف هدفى بود كه اصحاب را به خاطرش حركت 


داده واز مدينه خارج كرده بود. وازاين جهت بود كه لازم مى آمد براى اين كار جديد و جنكك ناخواسته » بيعتى از نو 
كرفته شود كه رسول خدا(ص ) اين جنين كرد و همين عمل ثمر خود را به نحو مطلوبى به بار آورد: ترس شديد مشركان 
قريش و اهالى مكه ء از نتايج جالب و مطلوب آن بود. 


در اينجا بحث خود را با آوردن شش روايت درباره بيعت و اطاعت از امام و توضيحى كوتاه درباره آنها به يايان مى بريم . 


-١‏ از عبدالله بن عمر روايت شده است كه كفت : ما با رسول خدا(ص ) بيعت كرديم كه شنوا و فرمانبردار حضرتش باشيم كه 
ييامبر خدا(ص ) فرمود: فى ما استعطت . (18”) يعنى تا آنجا كه بتوانى . 


"- در روايتى آمده است كه على (ع ) فرمود: فيما استطعتم .(0709) يعنى در حد تواناييتان . 
"- و بنا به روايتى ديككر از قول جرير» آن حضرت فرمود: قل فيما استطعت . (60) يعنى بككو در حد تواناييم . 


6- از هرماس بن زياد (761) روايت شده است كه من دست بيش بردم كه با رسول خدا(ص ) بيعت كنم » اما جون نوجوانى 


كم سن و سال بودم » رسول خدا(ص ) نيذيرفت و با من بيعت نكرد. (67”) 


همجنين از فرزند عمر روايت شده است كه كفت : رسول خدا(ص ) فرمود: بر هر فرد مسلمانى » خواه ناخواه » شنودن و فرمان 
بردن آن جه دوست دارد و ناخوش دارد واجب است ؛ مككر اينكه به انجام معصيتى مامور شود, كه در آن صورت مجاز به 


شنودن و 


فرمان بردن نخواهد بود. (767) 


ه- از ابن مسعود روايت شده كه رسول خدا(ص ) فرموده است : يس از من مرادانى زمان امور حكومت بر شما را به دست 
خواهند كرفت كه سنت مرا ناديده مى كيرند و به بدعت عمل مى كنند و نماز را در موقع خود نمى خوانند. يرسيدم : اى 
رسول خدا!! اككر من همزمان با ايشان باشم » تكليفم جيست ؟ فرمود: اى يسر ام عبد! از من مى يرسى جه بايد بكنى ؟ از 
فرمانروايى كه معصيت خدا كندء نبايد اطاعت كرد. (ع78) 


*- و در يايان حديثى طولانى از عباده بن صامت آمده است كه : فلا طاعه لمن عصى الله فلا تعتلوا بربكم . يعنى فرمانبردارى 
تضلوا بربكم (5”) آمده است . 


بيعت كننده (مبايع )) -١‏ بيعت كيرنده (مبايع له )» *- تعهد به فرمانبردارى و انجام مواد و مقررات بيعت 


يس به اين ترتيب بايد نخست مورد بيعت » كه انجام آن خواسته شده» كاملا روشن و مفهوم باشد. آنكاه . همان كونه كه در 


سنت آمده است » بيعت كننده به عنوان قبولى » دست خود را به دست بيعت كيرنده مى زند و بيعت انجام مى يذيرد. 


بنابراين بيعت مصطلح شرعى خواهد بود. ولى امروزه شروط تحقق بيعت شرعى در اسلام براى اغلب مسلمانان روشن نيست 


» يس لازم است خاطرنشان سازيم : 

بيعت در اسلام هنكامى تحقق مى يذيرد كه شرايط سه كانه زير در آن مراعات شده باشد: 
-١‏ بيعت كننده شايستككى بيعت كردن را داشته و در انجام آن كاملا آزاد و مختار باشد. 
الت ريغنت كركذ لمتكي و لباقت ١‏ ؤدن]ذافته راشد كد نا ريطت شود 

*- بيعت براى موضوعى باشد كه اقدام به انجام آن درست و روا باشد. 


بنابراين » بيعت نابالغ و ديوانه نيست . زيرا اين دو در اسلام مكلف به اجراى احكام اسلامى نيستند. همجنين بيعت بايد بر 
اسائن هيبل و وضاق بيعت كنده:صضوززت كيرد ربعت اذى كه مجو راشده باشند درسيك ست زرا بعت هماندك معاملة 
ابشت كه تح شوة الى وريه زوواؤ اكرام ان مياحتن كرفك:وعياف انرا وى يزقاغت كرف شن :يفت كزقق با اعمال 
زور و زير سايه شمشير صحيح و مشروع نخواهد بود. و نيز بيعت با آن كس كه آشكارا كناه مى كند, و بيعتى كه براى انجام 
كناه و سرييجى از فرامين خداوند صورت كيرد» صحيح نيست . بنابراين بيعت » مصطلح اسلامى است و احكامى براى آن در 


شرع اسلام مقرر شده است . 


فشرده مطالبى كه كذشت : بيعت در لغت عرب به معنى دست زدن متعاملين به نشانه قبول و انجام معامله است . و در اسلام 
نشانه به كار بردن سعى و كوشش بيعت كننده در انجام امور و مقرراتى براى بيعت كيرنده است و تا شروط آن حاصل نشود. 


. بيعت نابالغ و ديوانه درست بيست‎ -١ 


-_ 


بيعت به اجبار و زور با كسى كه آشكارا مرتكب كناه مى شود» صحيح نخواهد بود. 
-٠“‏ بيعت براى انجام كناه و معصيت » باطل است . 


و دانستيم كه رسول خدا(ص ) در سه مورد بيعت كرفته است : بيعت نخستين براى اسلام » بيعت دوم براى تشكيل حكومت » 
و سومين بيعت براى جنكك . و خداوند از مورد سوم جنين ياد كرده است : ان الذين يبايعونكك انما يبايعون الله يد الله فوق 


ايديهم . يعنى آنان كه باتو بيعت كردندء با خدا بيعت كردند.دست خدا روى دست ايشان است . (الفتح / 00 

1- خليفه و خليفه الله بر روى زمين 

اول : خليفه و خلافت 

خلاافث در لغث عرب به معتاى نيابث از ديكرئى است (/0*”) و خليفه به كسى كفته مى شود كه جانشين ديكرى شده » در 
يايكاه او قرار كرفته »و دور جائ او نشسته اسث . (لعم؟) 

و به همين معنى نيز در قرآن كريم آمده است : 

واذكروا اذ جعلكم خلفاء من بعد قوم نوح ... يعنى و به ياد آوريد آنككاه كه شما را جانشينان عاد قرار داديم . (اعراف / 0/6. 


فخلف من بعدهم خلف ورثوا الكتاب ...يعنى جانشينانى بعد از ايشان جاى آنان را كرفتند كه نماز را سبكك داشتند. (مريم / 


04). 
اذ كالب يحتى كر يتقو نهد انها واهى جرك يو بعد اهما هر كديرا بيخ و تعد بدانقيع شما مى ند (انعام /01707: 
اى واه به همان معناى لغويش در حديث ييامبر اسلام آمده امت 


يروون حديثى و سنتى . 


يعنى بارخدايا جانشينان مرا ببخشاى , بارخدايا جانشينان مرا ببخشاى , يرسيدند: الى رسول خدا(ص ) جانشينان تو جه كسانى 


هستند؟ فرمود: آنها كه بعد از من مى آيند و حديث و سنت مرا روايت مى كنند. 
همجنين اين وازه در عصر صحابه به همان معناى لغويش استعمال شده است . 
الف . در زمان خليفه اول 

أبن اثنر دن كتات تابه اللغة اورذه :اسك : 


يس مانده او جيزى بى مصر فرهنكك (الخلافه ) هستم . (9ع”) 
آنككاه ابن اثير يس از معنا كردن خالفه مى كويد: ابوبكر اين سخن را از روى تواضع بر زبان آورده است . 
ب : در زمان خليفه دوم 


سيوطى (م ١‏ ق)در تاريخش .» در فصل فى نبذ من اخباره و قضاياه مى نويسد: عسكرى در كتاب الاوائل و طبرانى در 
الكبير و حاكم در المستدرككث آورده اند: 


روزى عمر بن عبدالعزيز از ابوبكر بن سليمان بن ابى حثمه يرسيد: جرا در زمان ابوبكر نامه ها را با عنوان من خليفه رسول الله . 
(از سوى جانشين بيامبر خدا(ص )) مى نوشتند و در ابتداى كار عمر با عنوان من خليفه ابى بكر (از سوى جانشين ابوبكر) مى 


نوشتند» و اولين بار جه كسى نوشت : من اميرالمومنين (از امير مومنان ؟) ابوبكر بن سليمان ياسخ داد: 


شفاء كه از بانوان مهاجر است » به من كفت : ابوبكر نامه ها را با عنوان من خليفه رسول الله » و عمر با عنوان من خليفه خليفه 


امضا مى كردند. تا اينكه خليفه دوم به عامل خود در عراق نوشت كه دو نفر از مردم يرحوصله آن سامان را به نزد من روانه 
كن تا اوضاع آنجا و مردمش از ايشان كسب اطلاع كنم . او نيز لبيد بن ربيعه و عدى بن حاتم را به خدمتش اعزام داشت . اين 
ذو نه مديئة وارى شداتل وذو مسجد به عمرو ين عاض برشوروتك: بداو كفسدة أو اهبرالمومتين براى ما اجازه يكين عمرو يا 
شنيدن اين نام كفت : جه اسم مناسبى . يس بر عمر وارد شد و كفت : السلام عليكك يا اميرالمومنين ! عمر يرسيد: اين اسم را 
اق كجكا آوردى وعنظورت حيست ؟ عمررو كفت اولا عاجرا از ابق قران اسك ثاثيا تو امير حستى و ها مومئان .وال همان روز 
ثامة هايا ابن غتواث صادو شد تروى تبرور كتات تهذيب كثنه است : 


عمر به مردم كفت : شما مومنانيد و من امير بر شما؛ اين بود كه او را امير المومنين ناميدند. در صورتى كه بيش از آن به او 


دوم : خليفه الله در روى زمين 


بركزيده و وى را امام و يبشواى مردم قرار داده است . اين اصطلاح به همين معنا در قرآن آمده است : و اذ قال ربك للملائكه 


انى جاعل فى الارض خليفه . يعنى آنكاه 


كه خداى تو به فرشتكان فرمود: كه من در زمين جانشينى قرار مى دهم . (بقره / .)٠‏ برخى » اين آيه را جنين تفسير كرده اند 
كه خداى تبارك و عالى آدم (ع ) را خليفه روى زمين قرار داده است . اما كروهى ديكر آن را جنين تفسير كرده اند كه 
خداى تباركك و تعالى نوع انسان را خليفه خود در زمين قرار داده است . آيه ذيل مويد تفسير دسته اول است : يا داود انا 
جعلناكك خليفه فى الا-رض فاحكم بين الناس بالحق . يعنى اى داود» ما تو را جانشين خود در زمين قرار داديم » يس در ميان 
مردم به حق داورى كن . (ص / 28). يس اككر معناى آن قرار دادن نوع انسان به جانشينى خدا باشد» تخصيص داود به 
جانشينى خدا در روز زمين ديكر معنايى نخواهد داشت . زيرا اين مقام ويه نوع انسان است كه خداوند او را بيش از داود و به 
همراه او و يس ازاو جانشين خود در روى زمين قرار داده است . همجنين فاء سببيه )”8١(‏ در فاحكم بين الناس دلالت دارد 
كه بررسى امور و حق داورى داود در ميان مردم به خاطر جانشينى خداوند است در روى زمين . يا به جهت اين است كه 
خداوند او را در روى زمين جانشين خود كرده و حقى داورى بين مردم را به او داده است . يس واككذارى حق داورى به داود 


فرع بر تعيين او به جانشين خداوند در روى زمين است . بنابراين اكر آيه اى را يافتيم كه بر واكذاردن حق داورى 


بين مردم به يكى از بركزيد كان خداوند دلالت دارد» خواهيم دانست كه آن ولى و بركزيده » جانشين خداوند در روى زمين 
ست ؛ همجنان كه آيه زير بر اين مطلب كواه است : انا انزلنا التوراه فيهاهدى و نور يحكم بها النبيون . يعنى ما تورات راء كه 


در آن هدايت و نور است » فرستاديم تا ييامبران با آن حكومت و داورى كنند. (مائده / 8©). 


همجنين خداوند خاتم ييامبرانش را مخاطب ساخته و به او فرموده است : انا انزلنا اليك الكتاب بالحق لتحكم بين الناس . يعنى 


ما اين قرآن را بحق بر تو فرستاديم تا بين مردم حكمى كنى . (نساء/ .)3١‏ 


و نيز خداوند مى فرمايد: و انا انزلنا اليك بالحق ...فاحكم بينهم بما انزل الله . يعنى ما اين قرآن را بحق بر تو فرستاديم ...يس 
حكم كم بين ايشان به آنجه خدا فرستاده است . (مائده / 68). 


در خبر داود بيغمبر (ع ) ديديم كه داشتن حكومت بر مردم فرع برخليفه بودنش در روى زمين بود. همجنين در آيات سه كانه 
اى هم كه ككذشت ديديم كه داشتن حكومت انبياء فرع بر انزال كتاب خدا بر آنان بوده است . از اين مقايسه در مى يابيم كه 
خداوند حاملا-ن كتابش را جانشينان خود در روى زمين قرار داده است ؛ خواه آنجه را كه كتاب و مقررات دين به مردم مى 
رسانند مستقيما به وسيله وحى از خداى تعالى دريافت كرده باشند (مانند آدم » نوح » موسى » عيسى » و محمد صلى الله عليه و 


آله )» خواه جون داود و سليمان - كه هر دو وصى 


موسى (ع ) بر شريعت و حاملان كتاب تورات او به مردم بودند - از راه الهام از صاحب شريعت دريافت كرده باشند. 
يادآورى مى شود كه خليفه الله به اين معنى در روايات ائمه اهل بيت (ع ) آمده است . (081) 

خلفاى خداء ييشوايان مردمند 

خداوند» جانشينان خود را در روى زمين » يبشوايان مردم قرار داده و به آنان كتاب و نبوت عطا كرده است . خداوند سبحان از 
ابراهيم » لوط. اسحاق و يعقوب در اين مورد جنين ياد كرده است : 


... و كلا جعلنا صالحين . و جعلنا هم ائمه يهدون بامرنا و اوحينا اليهم فعل الخيرات و اقام الصلوه وايتاء الزكاه و كانوا لنا 
عابدين . (انبياء/ 77 - 0/7 يعنى و همه را صالح و شايسته كردانيديم و ايشان را يبشواى مردم ساختيم تا خلق را به امر ما 


هدايت كنند و وحى كرديم به آنان هر كار نيكو و اقامه نماز و دادن زكات را و آنها هم به عبادت ما يرداختند. 
همجنين فرموده است : 


و تلك حجتنا ءاتيناها ابراهيم على قومه .... و وهبنا له اسحق و يعقوب كلا هدينا من قبل و من ذريته داود و سليمان و ايوب و 
يوسف و موسى و هارون .... وزكريا و يحبى و عيسى والياس .... و اسماعيل واليسع و يونس ولوطا و كلا فضلنا على العالمين 
»... واجتبيناهم و هدينا هم الى صراط مستقيم .... اولئكك الذين عاتيناهم الكتاب و الحكم والنبوه ... (انعام / 87 - 84). يعنى اى 


و همه را به راه راست بداشتيم و نوح را نيز بيش از ابراهيم و فرزندش داود و سليمان و ايوب و يوسف و موسى وهارون 
هدايت نموديم ... و زكريا و يحيى و عيسى و الياس همه از نيك وكارانند و اسماعيل و يسع و ويونس و لوط و همه آنان را بر 
عالميان برترى داديم ... و آنها را بر ديكران بركزيديم و به راه راست هدايت نموديم ...آنها كسانى بودند كه ما آنها را كتاب 


يس آن كس را كه خداوند جانشين خود در روى زمين قرار داده » به داورى و حكومت در ميان مردم مى يردازد. و همجنين 
خداوند جانشينان خود را يبشوايان مردم قرار داده تا آنان را به كتابش راهنمايى كند و دين و شريعت او را به ايشان ابلاغ 
نمايد. بنابراين مهمترين وظيفه جانشينان خدا تبليغ است و خداوند به اين نكته در كتاب مقدسش تصريح كرده است : فهل 


على الرسل الا البلاغ المبين . (نحل / 8*). 


يعنى آيا بر ييامبران جز تبليغ آشكار جيز ديككرى است . و نيز فرموده است : و ما على الرسول الا البلاغ . (نور/ 0 و عنكبوت / 
7). يعنى و بر ييامبر جز تبليغ نمى باشد. و مانند آنها در سوره هاى آل عمران / 5١‏ مائده / 97 و 44: رعد / 5٠‏ ابراهيم / ”2 
النحل / ه"؛ شورى / 68؛ احقاف / 8” و تغاين / .١17‏ 


همجنين كار تبليغ جز به وسيله بيغمبرى كه به او وحى شده » يا وصى اوء كه از سوى خداوند تعيين شده باشدء 


رت : 3 د. نمونه اين قبيل تبليغ را در رد آيات ده كانه ابتداى ره برائت به شرح زير در دست داريم. 
صورت نمى كيرد. نمونه اين قبيل تبل مورد أ بتداى سوره برائت به شرح زير يم 


الف : داستان تبليغ سوره برائت در مسند احمد و ديكّر منابع آمده است و ما سخن احمد را مى آوريم . اواز على بن ابى 


طالب جنين آورده است . 


هنكامى كه ده آيه نخست موره برائت بر ييامبر خدا(ص ) نازل كرديد» آنان حضرت ابوبكر را خواند و وى را با آيات مزبور 
روانه كرد تا آنها را بر اهالى مكه بخواند. ولى يس از جندى » حضرتش مرا احضار فرمود و كفت : خودت را به ابوبكر يبرسان 
و آن آيات رااز او بككير. و خودت به مكه برو و آن را به اهالى مكه ابلاغ كن . من در جحفه به ابوبكر رسيدم و آيات را ازاو 
كرفتم . ابوبكر به خدمت بيغمبر(ص ) بازكشت و كفت : 


اى رسول خدا! درباره من جيز ناخوشايندى نازل شده است ؟ 


ييامبر فرمود: نه » ولى جبرئيل بر من فرود آمد و كفت : امر تبليغ جز به وسيله خودت و يا مردى از خودت » نبايد صورت 
بكيرد. (07”) 


ب : در تفسير سيوطى از ابو رافع آمده است كه كفت : 


رسول خداا(ص ) ابوبكر را با آيات برائت به مكه فرستاد. آنككاه جبرئيل (ع ) نازل شد و كفت : كار تبليغ جز به وسيله خودت » 
يا مردى از خودت » نبايد انجام كيرد. يس ييامبر(ص ) على را به دنبال ابوبكر فرستاد تا بين مكه و مدينه به او رسيد و آيات 


مزبور را از ابوبكر كرفت و 


خودش به مكه برد ودر موسم حج بر مردم خواند. (0) 
ج : در روايت ديكر از سعد بن ابى وقاص آمده است كه كفت : 


رسول خدا(ص ) ابوبكر را به همراه آيات برائت به مكه فرستاد تا آنها را بر مردم بخواند. يس از اوء على را اعزام داشت و او 


آيات رااز ابوبكر كرفت . ابوبكر در دل ناراحت شد و رسول خدا(ص ) به او فرمود: 
اى ابوبكر! تبليغ را جز من » يا مردى از من » نبايد انجام دهد. (00") 


دراين خبر» رسول خدا(ص ) صحابى خود. ابوبكر را به همراه ده آيه نخست سوره برائت در سال نهم هجرت و به هنكام 
كويد: تبليغ ده آيه سوره برائت به مخاطبين آنهاء وظيفه شخص ييغمبر است » و اين وظيفه هم جز توسط شخص يبغمبر يا 
مردى از اوء كه على بن ابى طالب وصى او بر شريعت و آيينش مى باشدء انجام يذير نخواهد بود. (بزودى رواياتى در تعيين 


وصى براى ييامبر خدال(اص )» به خواست خداء در بحث وصيت خواهد آمد.) 
معجزه . ويزه خلفاى خداست 


كاهى حكمت بالغه خداوند اقتضا مى كند كه به خليفه و جانشين خود در روى زمين » كه او را امام و ييشواى مردم و مبلغ 


كتاب شريعت خود قرار داده » نشانه 


اى بدهد تا كواهى بر راستيش در آنجه از سوى او تبليغ مى كند باشد. اين نشانه را در عرف اسلامى معجزه مى كويند؛ به 


خاطر ناتوانى بشر از 5وردن همانند آن . 

خداوند در قرآن كريم از برخى از معجزاتى كه به ييامبرانش » جون موسى و عيسى (ع )»؛ عطا كرده » نام برده است . مثلا در 
مورد معجزه حضرت موسى (ع ) مى فرمايد: 

تالف عضاء قاذ لعي تدان كنيد لعا امنا عن عرد زف كمد ينا كاك 1 قا ال هئ "بنذ وطاق عر لتك ارا زر 


ونزع يده فاذا هى بيضاء للناظرين . يعنى و دست از جيب در آورد كه ناكاه بينند كان را آفتابى تابان بود. (اعراف ٠١8/‏ و 


شعراء 077 
و اوحينا الى موسى اذ استسقاه قومه ان اضرب بعصاك الحجر فانبجست منه اثنتا عشره عينا قد علم كل اناس مشربهم . 


دوازده جشمه كه هر قبيله آبشخور خود را دانستند. (اعراف / )١2٠‏ 


و اوحينا الى موسى ان الق عصاكك فذا هى تلقف ما يافكون . يعنى ما به موسى وحى كرديم كه عصايت را بيفكن كه بناكاه 
فلم رافقة هااا اليد عر 131/7 


فالقى موسى عصهه فاذا هى تلقف ما يافكون . يعنى يس موسى عصاى خودش را بينداخت كه بناكاه همه بافته ها را بلعيد. 


(الشعراء / 60). 


فاوحينا الى موسى ان اضرب بعصاك البحر فانفلق فكان كل فرق كالطود العظيم . يعنى يس به موسى وحى كرديم كه عصاى 


خود را به 


دريا (ى نيل ) بزن » يس بشكافت و آب هر قسمت جون كوهى بزركك بر روى هم قرار كرفت . (شعراء/ 08. 
واز معجزه حضرت عيسى (ع ) جنين ياد مى كند: 


اذ ايديكك بروح القدس تكلم الناس فى المهد و كهلاو اذ علمتتكك الكتاب والحكمه و التوراه والانجيل و اذ تخلق من الطين 
كهيئه الطير باذنى فتنفخ فيها فتكون طيرا باذنى و تبرى الاكمه و الابرص باذنى واذ تخرج الموتى باذنى ...يعنى آنكاه كه تو را 
به تاييد روح قدسى توانا ساخيتم كه در كهواره و بز ركسالى با مردم سخن كفتى » و آنككاه تو را تعليم كتاب و حكمت كردم 
وتوراعلم تورات وانجيل آموختم و هنكامى كه از كل شكل مرغى كرديد و آنككاه كور مادرزاد و يبس را به امكر من شفا 


دادى و مردكان را به اذن منتاز كور بيرون آوردى ... (مائده / )1١١‏ 


... واحى الموتى باذن الله وانبئكم بما تاكلون و ماتدخرون فى بيوتكم ... يعنى و مردكان را به اذن خدا زنده مى كنم » و به 


شما از غيب خبر مى دهم كه در خانه تان جه مى خوريد و جه ذخيره مى كنيد...(آل عمران /68). 
ويادر مورد داود و سليمان » كه از اوصياى ييامبران بوده اند» مى فرمايد: 


و سخرنا مع داود الجبال يسبحن والطير... يعنى كوهها و مرغان را به آهنكك (تسبيح و نغمه ) داود مسخر كردانيديم ...(انبياء / 
0/9 


و لسليمان الريح عاصفه تجرى بامره .... و من الشياطين منت يغوصون له و يعملون عملا دون ذلكك ... يعنى و باد تند سير 


صرصر را مسخر سليمان كرديم 


تا به امر او حركت كند.... و برخى از ديوان را كه براى او غواصى كنند و كارهاى ديكر انجام دهند... (انبياء / -/1١‏ 7). 


البته لأزومى ندارد كه خداوند همه معجزات را به همه يبشوايان عطا كند؛ همان طور كه خداوند نككفته كه به هود ولوط و 
شعيب . معجزات موسى و عيسى و داود و سليمان داده شده است . و نيز برخى از ييامبران را مردم نككذاشتند تا ميانشان به عدل 
وداد حكومت كنند. مثلا براى حضرت موسى (ع ) وحضرت محمد(ص ) در ابتداى كاشان مجالى نبود تا در ميان مردم 
حكومت نمايند؛ در صورتى كه ايشان از همان آغاز تكليفشان به امر تبليغ » سرآمد خلفاى الهى بودند. 


يس خلافت و امامت در تعيين بركزيده اى از بركزيدكان خدا براى تبليغ كتاب و شريعت او ملازم يكديكرند؛ در صورتى كه 


ارحم خلفائى (سه مرتبه ). و جون يرسيده شد كه خلفاى تو جه كسانى هستند؟ آن حضرت فرمود: الذين ياتون من بعدى 


يروون حديثى و سنتى . يعنى آنها كه بعد از من مى آيند و حديث و سنت مرا روايت مى كنند. 
يس خليفه الله كسى است كه خداوند او را براى تبليغ شريعتش تعيين مى كند. 


و خليفه الرسول كسى است كه از بيش خودش به تبليغ حديث و سنت بيغمبر(ص ) قيام 


نمايد. 


خليفه و خليفه الله در اصطلاح مسلمانان 


در كذشته » در معناى لغوى خليفه ديديم كه ابوبكر خليفه رسول الله ناميده مى شد و عمر خليفه رسول الله كه بعدها به 


اميرالمومنين خوانده شد. اين نام تا اواخر حكومت خلفاى عثمانى رايج بود و در عين حال » حكام بزركك اسلام را به شرح زير 


مى ناميدنك. 
الف - در دوران امويان و عباسيان 


ازكوزاة أفويان ناسكردت عناسيانة + وبروان مدهي خلفا فرماترواف يؤر كك :الاش واي نام ليف اللد.مى تدده اذ أيق 
روست كه حجاج در خطبه نماز جمعه كفت : 


حرف شنو و فرمانبردار خليفه الله و بركزيده او» عبدالملكك مروان » باشيد! (88*) 


و هنكامى كه در زمان حكومت مهدى عباسى اعتراض كنان كفت : خلافت الهى در نزد خداوند بالاتر از آن است كه آن را 


در اختيار زنديقهى قرار دهد! (ف#زككرة 


يس اين نام در زمان امويان و عباسيان از شهرتى تمام برخوردار بوده و شعرا نيز با همين نام حاكمان را مى ستوده اند. مثلا 


جرير ضمن قصيده اى كه درباره عمر بن عبدالعزيز سروده » جنين كفته است : 

خليفه الله ماذا تامرون بنا 

لسنا اليكم و لا فى دار منتظر (/28) 

وعمر بن عبدالعزيز با همه شهرتى كه در تدين داشته » سخن جرير را رد نكرده است . 


مروان بن ابى حفصه نيز درباره ابو جعفر منصور دوانيقى » خليفه عباسى » ضمن قصيده اى كه در آن معن بن زائده انصارى (م 


١‏ قق )راستوده. جنين 


كفته است : 

ما زلت يوم الهاشميه معلنا 
بالسيف دون الخليفه الرحمن 
فمنعت حوزته و كنت وقاثه 
من وقع كل مهند و سنان (09) 
ب : در دوران خلفاى عثمانى 


در دوران خلفاى عثمانى » لفظ خليفه نامى بود براى يادشاه بيزركك مسلمانان (0٠2”")؛‏ بدون اينكه بر لفظ خليفه . كلمه الله يا 


رسول را اضافه نمايند. 
ج : در دوران ما 


در زمان ما جنين مشهور است كه مقصود خداوند در سخنش با فرشتكان كه فرموده انى جاعل فى الارض خليفه » اين است 
كه خداوند نوع انسان را جانشين خود در روى زمين قرار داده است . )”2١1(‏ و معناى استخلف و 


يستخلف و غير آن كه از ماده خلف كرفته شده . به معنى جانشين كردن نوع انسان است . همجنين مشهور شده كه مقصود از 
امكذارئ فرمائروائ بز ركك مسلماثان به خليفه نا اواعر حكومة عتثفاق ابن بوده كه اواذر حكومت ب سلماتنان جانقين 
صدر اسلام » و نه بعد از ايشان راء خلفاى راشدين ناميده اند و همين نامكذارى درباره آنان تا به امروز بر جاى مانده است . 
انتقال اصطلاحى ناروا از مذهب خلفا به مذهباهل بيت 

يس از ييامبر خدا(ص ) تمامى اين تغييرات در معناى خليفه و خليفه الله فى ال-ءرض در مذهب خلفا روى داد. اما انتقال 
اصطلاح خليفه » به معناى جانشين رسول خدا(ص »» از قرن ينجم هجرى به بعد از مذهب خلفا به ييروان مذهب اهل بيت 


صورت كرفت . 


و زرا آنا سشاحثه بو دتن» دو سكن مغمير(صل ) اسشاد كردم و كفتدد سول خارص ) امتكن زا'بة جنال خود يها كره و 


مرجعى را براى آنها بعد از خودش تعيين نفرمود. 


عنوان وصى بعد از خودش آمده . استناد كرده و كفته اند: ييامبر خدا(ص ). به همان معنا كه براى خليفه بعد از آن حضرت 
ساخته اند» على را به عنوان خليفه بعد از خودش معين كرده و امتش را هم به خود واننهاده است . (؟07”85 

اين بكو مككوها در ميان ييروان دو مذهب همجنان ادامه داشته . غافل از اينكه اصطلاحى را كه مذهب خلفا بعد از رسول 
خدا(ص ) ساخته است » بيش از آن نمى توانست در سخن بيغمبر آمده باشد! 


خلاصه اينكه : 


الف . خليفه هر كس در لغت كسى است كه در غياب او كارهاى او را بر عهده بككيرد. اين لفظ در معناى لغوى آن در قرآن و 
حديث يامير.و كنتكوهائ اصحات) امده:اسث. 


ب : خليفه الله در اصطلاح اسلامى كسى است كه خداى تعالى او را براى تبليغ شريعتش » جه از راه كرفتن وحى و جه از راه 
كرفتن از يبغمبر(ص ).؛ و حكومت و داورى بين مسلمانان تعيين كرده باشد. برخى از آنان معجزه داشته كه بشر از آوردن 


مانند آن ناتوان است . و به همين معناء در قرآن و روايات ائمه اهل بيت (ع ) آمده است . 


ج : خليفه الرسول در حديث 


د: در اصطلاح مسلمانان » ابوبكر را خليفه بيغمبر» و عمر را خليفه خليفه ييغمبر مى ناميدند» و بعد عمر را اميرالمومنين كفتند. 
اين نامكذارى تا اواخر حكومت عثمانيان عنوانى شد براى فرمانرواى بزركك اسلامى » و براين نامكذارى تا اواخر حكومت 
عثمانيان عنوانى شد براى فرمانرواى بزركك اسلامى » و بر اين نامكذارى در دوره هاى اموى و عباسى لفظ خليفه الله هم اضافه 
شد. در دوره عثمانى » فرمانرواى بزركك » خليفه » يعنى خليفه بيغمبر ناميده مى شد واين نام از آن دوره تا كنون در ميان 
مسلمانان رواج يافت و به هر كس كه يس از رسول خدا عهده دار حكومت مى شدء خليفه كفته مى شد كه به معنى خليفه 


ييغمبر بود. و نيز خلفاى جهاركانه بعد از ييغمبر(ص ) به خلفاى راشدين مشهور كرديدند. 


سيس اصطلاح خليفه به ميان ييروان مذهب اهل بيت (ع ) منتقل شدء وهر زمامدارى بعد از ييامبر تا دوره عثمانيها خليفه 
خوانده شد. و همين بى خبرى موجب تشويش افكار مسلمانان شدء و در ميان يبروان مذهب خلفا شايع كرديد كه ييامبر امتش 
را بعد از خودش به حال خود واكذارده و مرجعى براى آنها تعيين نكرده است . زيرا اصطلاحى را كه خود ساخته بودند» در 
سخنان ييامبر خدا(ص ) نيامده بود! اما ييروان مذهب اهل بيت به آنجه از ييغمبر(ص ) در تعيين اميرالمومنين على (ع ) به 


عنوان وصى بعد از خودش آمده ء استناد كردند و كفتند: رسول خدا(ص )» على راء به همان معنا كه 


سعلماناة رائ خخليقه بعد اق ماسر ساتهد اثذ عله عسلماتاة قرا داده الست و اعلا دو اي عوره بين مشلمانان بالا كرفيه 


است . 


مورد جه كرده ووجه فرموده است . 
؟- امير ا لمومنين 


بيش از اين كفتيم كه لفظ اميرالمومنين از زمان خلافت عمر بن خطاب براى خليفه به كار برده شده و از آن معناى فرمانرواى 


كل جهان اسلام فهميده مى شد و تا زمان حكومت تركان عثمانى نيز به همين معنا متداول بوده است . 
ه- امام 


امام در وازه عرب به معناى انسانى است كه ديكران از او ييروى و متابعت مى كنند و كفتار و رفتارش را سرمشق و الكوى 
خود قرار مى دهند؛ خواه جنين امامى بر حق باشدء يا بر باطل ؛ (277© همجنان كه خداوند در مورد امام بر حق مى فرمايد: 

يوم ندعو كل اناس بامامهم فمن اوتى كتابه بيمينه فاولئكك يقراءون كتابهم و لا يظلمون فتيلا و من كان فى هذه اعمى فهو فى 
الاخره اعمى و اضل سبيلا. يعنى روزى كه ما هر كروهى از مردم را با ييشوايانشان بخوانيم . يس هر كس كه نامه عملش را به 
دست راستش مى دهندء آنها نامه خود را بخوانند و كمترين ستمى به آنها نخواهد شد. و هر كس كه در اين دنيا كور باشد» 


ذر آخرت نيو كورو كمراهثر ختواهد ايبوف (اسراء 01د 8/), 
و در مورد امام باطل مى فرمايد: 


فقاتلوا ائمه الكفر انهم لا-ايمان لهم لعلهم ينتهون . يعنى با يبشوايان باطل يكار كنيد كه آنها را عهد و ييمان استوار نيست ؛ 
باشد كه كوتاه آيند. (توبه / ؟١).‏ 


امام در اسلام كسى است كه بنا به فرمان خداء راهبر و راهنماى مردم به راه حق باشد؛ خواه جنين امامى انسان باشد و يا كتاب 


. درباره انسان بودن امام » خداوند مى فرمايد: 


واذ ابتلى ابراهيم ربه بكلمات 


فاتمهن قال انى جاعلكك للناس اماما قال و من ذريتى قال لا ينال عهدى الظالمين . يعنى به ياد آور هنكامى را كه ابراهيم را 
خدايش به امورى جند امتحان كرد. و او آنها را انجام داد. خداوند به او فرمود من تو را يبشواى مردم قرار دادم . ابراهيم ككفت 


اين يبشوايى را در فرزندانم نيز قرار ده . خداوند فرمود عهد من به ستمكاران نمى رسد. (بقره / .)1١‏ 

و نيز مى فرمايد: 

و جعلناهم ائمه يهدون بامرنا. يعنى و ايشان را يبشوايان مردم قرار داديم تا آنان را به فرمان ما راهنمايى كنند (انبيا/ 0/7. 
درباره كتاب بودن امام نيز خداوند مى فرمايد: 

ومن قبله كتاب موسى اماما و رحمه . يعنى و بيش از آن » كتاب موسى (تورات ) ييشوا و رحمت خدا بود. (هود/ .)١17‏ 


براى هدايت مردم نازل شده باشد؛ همجون كتاب محمد(ص ) كه قرآن كريم مى باشدء و بيش از آن هم كتاب موسى و 
ذيكر كتابهاق اسفاتى بوده انيت (ع02) 


اما اكر از آدميان باشدء بايد كه از جانب خدا تعيين و معرفى شده باشد؛ همجنان كه مى فرمايد: انى جاعلكك للناس اماما. يعنى 
من تو را بيشواى مردم قرار دادم . خداوند جنين مقامى را عهدى (ييمان خودم ) ناميده و مقرر داشته تا امام بر خويشتن و 
ديكران ستم نكند و خداى را عاصى و سركش نباشد» و كرنه جنان عهد و بيمانى شامل او نخواهد شد؛ همجنان كه 


فرموده اسيك + لا يثال جهدى اللالمية يعن هك ريما من بةشمكراق تمن وسد: 
الف فيا كتابن مول :امت كه خداوتك براق واهتماى و هذابت ند كاير بباميران تازل كرده است , 


ب :يا شخص معلوم و شناخته شده اى است كه از جانب خداى تباركك و تعالى براى هدايت و رهبرى مردم تعيين و معرفى 


شده باشد. و شرط امامت » معصوم بودن » يعنى ياكك بودن از آلودكى به هر يليدى و كناه است . 


م امر واولواالامر 


براى اينكه دريابيم لفظ امر (فرمانروايى و حكومت ) و الواالا-مر (فرمانروا حاكم ) از اصطلاحات شرعى است يا نه » موارد 


كاربرد آنها را در واه عرب و عرف مسلمانان و نصوص اسلامى (قرآن و سنت ) مورد بررسى قرار دهيم . 


در سيره ابن هشام و تاريخ طبرى و ديكر منابع آمده است كه رسول خدا(ص ) در مراسم حج خود را به قبايل مختلف عرب 
معرفى مى نمود و آنان را به يذيرش آيين اسلام فرا مى خواند و آنان را آ كاه مى كرد كه بيامبرى مرسل است كه از سوى 
خداوند فرستاده شده واز آنان مى خواست تا سخنانش را باور كنند و ياريش دهند تا آنجه را از جانب خدا به آن مبعوث 


شدةااست به مردام ابلاغ نمايد. 


در يكى از همين تماسهاء حضرتش به قبيله بنى عامر بن صعصعه وارد شد و خود را به آنان معرفى كرد و آنان را به خداى عز 


و جل فراخواند. در ميان آنان مردى كه بيحره 


بن فراس (88") نام داشت » كفت : به خحدا سوكند اككر من اين جوان را از قريش بككيرم » به وسيله او بر همه عرب تسلط مى 


يابم . آنكاه رو به رسول خدا(ص ) كرد و يرسيد: 


ارايت ان نحن تابعناكك على امركك , ثم اظهرك الله على من خالفك ., ايكون لنا الامر من بعدكك ؟ يعنى آيا مى يذيرى كه 
اكر ما از تو بيروى كنيم و در هدفى كه دارى ياريت دهيم تا خداوند تو را بر مخالفانت ييروز كرداند» حكومت و فرمانروايى 
يس از تو از آن ما باشد؟ رسول خدا(ص ) ياسخ داد: فرمانروايى از آن خداست » به هر كس كه اراده كند» واككذارد. (الامر 


بيحره با شنيدن ياسخ بيغمبر كفت : ما به خاطر توء كلوهايمان را آماج تيرهاى جانكاه عرب بككردانيم و جون خداوند تورا بر 


آنان بيروز كردانيد تا آن وقت حكومت و فرمانروايى از آن ديكران باشد؟ ما را نيازى به تو نيست .(62*) 


ببحره مى دانست كه فرجام كار رسول خداا(ص ) آقايى و حكومت است بر عرب . اين بود كه تصميم كرفت تا با ييغمبر 
ايام سخت نيازمند يارى و كمكك فرد فرد آنان بود» از يذيرش خواسته او سرباز زد و زير بار يبشنهادش نرفت . زيرا حكومت و 


فرمانروايى مورد خواست بيحره در اختيار بيغمير نبود» بلكه اين خداست كه حكومت و فرمانروايى را به هر كس كه بخواهد 


ارزانى مى دارد. 


هوذه بن على -عتفى لبزانظير عتية باسكى زادر براير تقاضاق ىن عجان غود ال وسول خدا(ضن ) كرفته اسك .وان متكا 


بود كه ييغمبر خداء وى را به يذيرش اسلام فرا خواند. داستان هوذه در طبقات ابن سعد جنين آمده است : 


رسول خدا(ص ) به هوذه بن على حنفى نامه اى نوشت و او را به اسلام دعوت كرد. هوذه در ياسخ رسول خدا(ص ) نوشت : 


آيينى كه مرا به يذيرش آن مى خوانى » بسيار نيكو و زيباست و مى دانى كه من شاعر قبيله و سخنران ايشان هستم و عرب 
مكانت و موقعيت مرا ارج مى نهد و به ديده احترام مى نككرد. با مقدمه » بخشى از قدرت و حكومت خود را به من واكذار كن 


تا تو را ييروى كنم . جون نامه او به رسول خداا(ص ) رسيد واز مضمون آن آكاهى يافت » فرمود: 
اكر او بر زمين بايرى را هم از من مى خواست نمى يذيرفتم . (لو سالنى سيابه من الارض ما فعلت .) (81") 


رسول خدا(ص ) در ياسخى كه به هوذه داده است » لفظ سابه (زمين بى مصرف و باير) را به كار برده » در حالى كه هوذه از 
حضرتش خواسته بود تا وى را بر منطقه اى » يا دست كم قبيله اى و مانند اينها حكومت و رياست دهد. اما ييغمبر خدا فرمود 
كه حتى حكومت بر زمين بى مصرف و غير قابل توجهى را هم به او نخواهم داد. اين سخن ييغمبر خدا همانند سخن مردم 


كوفه يا بصره است كه مى كويند: زمانى 


» فرمانرواى آنها مقرر داشت تا هر يكك از ايشان مقدارى سنكريزه براى همواره كردن سطح زمين مسجدشان در محل تحويل 
دهند و يكى از اهالى محل را مامور انجام و نظارت بر كارهاى مردم كرد. اين مامور در تحويل كرفتن سنكريزه ها خيلى 


ياحيذا الامازه ولو على التجاره تعن حكومتة و رياست عه عالت و وي اسك حت كرير سسكريزه ياشد. 


در حقيقت هوذه نيز از رسول خدا(ص ) حكومت وفرمانروايى خواسته بود؛ اكر جه حكومت و فرمانروايى بر سنكريزه ها 


باشد. و رسول خدا(ص ) ياسخ داده كه حتى اين سمت را هم به او نخواهد داد. 


لفظ امر در عرف مسلمانان به معناى حكومت و فرمانروايى » بيشتر از روز سقيفه بنى ساعده و بعد از آن به كار رفته است . به 
رويدادها و سخنانى كه در سقيفه بنى ساعده رد و بدل شدء و دلايلى كه هر كدام در آن روز براى به دست كرفتن حكومت و 


فرمانروايى آورده اند يكك بار ديكر مرور مى كنيم . در آن روز سعد بن عباده به انصار كفت : 


استبدوا بهذا الا-مر دون الناس ...يعنى حكومت و فرمانروايى بر مردم را تنها خود به دست بككيريد. وانصار به سعد بن عباده 
كفتند: 


نوليلك هذا الامر. يعنى زمام حكومت را در دست تو مى كذاريم . 


وقول بكو و.مكو دن كرفت:و كفتيد: اكرةمهاجران قريشى ير بان ترفتتد و كفتدك كه مافاميل وسول عاض )وال 


نزديكان او مى باشيم (علام تناز عوننا هذا الامر من بعده ) يس جرا بعد ازاوء بر سر حكومتش با ما مخالفت مى كنيد جه 


بككُوييم ؟ 

ويا نحوه استدلال ابوبكر كه خطاب به طايفه انصار كفت : 

ولن يعرف هذا الامر الا لهذا الحى من قريش . يعنى بجز قريش » كسى شايسته اين حكومت و فرمانروايى نمى باشد. 
ويا سخن ديكرى كه در همان روز درباره قريشيان كفته بود: 


هم احق الناس بهذا الامر من بعده , و لا ينازعهم ذلكك الا ظالم . يعنى قريشيان سزاوارترين مردم در به دست كرفتن زمام اين 
حكومت و فرمانروايى بعد از او ويا اينكه عمر در همان روز سقيفه كفت : 


ومن ذاينازعنا سلطان محمد و امارته » و نحن اهل و عشيرته ؟ يعنى جه كسى در قدرت و فرمانروايى محمد(ص ) با ما از در 
مخالفت در خواهد آمد. در حالى كه ما از فاميل و بستكان او هستيم ؟ و ياسخ حباب بن منذر به او كه : 


لا تسمعوا مقاله هذا و اصحابه » فيذهبوا نصيبكم من هذا الامر...فانتم والله احق بهذا الامر. يعنى به سخنان اين مرد و يارانش 
كوش تدهييد كه تسيب شما ازنارى كوم وفرمائزوائ :ال دسكان مى.روكنيية ندا سو كفد كة شتناية ارخ شيكوسة :و 


فرمانروايى سزاوارتريد. 
و بالاخره سخن بشير بن سعد كه به انصار كفت : 


لا يرانى الله انازعهم هذا الا-مر ابدا. يعنى خدا نكند كه من درباره اين حكومت و فرمانروايى با اينان (مهاجران قريشى ) به 


ج : اولواالامر در نصوص اسلامى 


به معناى حكومت و فرمانروايى » فراوان آمده و ما در مباحث آينده درباره آن سخن خواهيم كفت . اما به طور اشاره و اجمال 


» بار ديكّر ياسخ ييغمبر خدا را به بيحره عامرى مى آوريم كه فرمود: 
الاو إلى لكيس عريف رطا ولط تك وت بزوالزم ارو ان 111 لتاشم را أ قدزاء عر ها ك امقر لفط ارش اك 
ونيز در قرآن كريم آمده است : 


يا ايها الذين ءامنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الا-مر منكم . يعنى اى ايمان آوردكّان خدا و بيامبر و فرمانروايانتان را 


فرهائيرةاراشيك: سا 81 


در سال هفتم هجرت » رسول خدا(ص ) اصحابش را براى انجام عمره بسيج كرد. در اين حركت » هزار و سيصد ويا هزار و 
ششصد نفر از مسلمانان مدينه به همراهى رسول خدا رو به مكه نهادند. آن حضرت هفتاد شتر براى قربانى به همراه داشت و 
قبلا فرموده بود: من براى انجام عمره مى روم و سلاح و جنكك افزارى با خود برنمى دارم . 

افراد اين كاروان در ذوالحليفه محرم شدند و از آنجا به سوى مكه عزيمت نمودند و نزديكى حديبيه » در نه ميلى مكه » كرد 
آمدند. خبر عزيمت مسلمانان مردم مكه را سخت به وحشت انداخت . يس شتابان سياهى را از قبايل اطراف مكه و 
هوادارانشان جمع نمودند و دويست سواركار رزمنده را به سريرستى خالد بن وليد و يا عكرمه بن ابى جهل براى جلو كيرى از 


ييشرفت مسلمانان به سوى مكه روانه داشتند. 


رامول خذا(صى' )حون تال ديدة ماده حكه باسياة فريك شه و ذو انجراى ان دز مان سسلمانان 


برخاست و كفت : خداوند مرا فرمان داد تااز شما بيعت بكيرم . 


مردم بيش آمدند و با حضرتش بيعت كردند كه از جنكك نكريزند. و بعضى كفته اند كه بيعت كردند تا ياى جان ايستاد كى 


/!- وصى و وصيت 
اصطلاح وصى و وصيت و مشتقات آنها در كلام عرب در معانى زير آمده است : 


موصى (وصيت كننده ) به فردى كفته مى شود كه به ديكرى سفارش مى كند تا يس از مركش كارى را كه تعيين كرده انجام 


دهد. 


سفارش كيرنده را وصى و مورد سفارش را وصيت مى كويند. جنين سفارشى كاه با لفظ وصيت و كاه با مشتقات آن به كار 
برذة فى شود. مكلا موصى (وضيت كتشدة ) به وصى غنود مى كويد تو را بس از جود به سريرسى غناتوادة و يا اذازة 
آموزشكاه هم وصيت مى كنم تا جنين و جنان كنى . و لفظى را به كار مى برد كه معناى وصيت را برساندء مانند اينكه مى 


كويد: از تو مى خواهم كه يس از من سريرستى خانواده و اداره آموزشكاهم را بر عهده ديكرى بككيرى و جنين و جنان كنى . 


كاه اتفاق مى افتد كه وصيت كننده » ديكران را از وصيت خود آكاه مى سازد و مثلا مى كويد: من به فلانى وصيت كرده ام 
يا ايك وصى هن فلات اسه و ممكن اسغديه لفظى ذركر بكويك كد هعين معنا وا برسائد مكلا كريد به فلاثى سفاركن 
كرده امء يا با فلانى قرار كذاشته ام » و يا انجام فلان كار را بر عهده فلانى نهاده ام » و مانند آنهاء كه اين الفاظ همكى 


يكك معنا را مى رساند. اين » فشرده معناى اصطلاحى وصى و وصيت و مشتقات آن در لغت عرب بود كه به همين معنا در 


قرآن كريم سنت شريف نبوى آمده است . خداوند متعال در قرآن مجيد مى فرمايد: 
كتب عليكم اذا حضر احدكم الموت ان تركك خيرا الوصيه للوالدين ...فمن خاف من موص جنفا او اثما فاصلح بينهم . 


يعنى بر شما مقرر شد كه جون يكى از شما را مركك فرا رسيد و دارايى و مالى بر جاى كذارد» وصيت كند براى يدر و مادر... 


يس آن كس كه بترسد كه از وصيت كننده به وارث او جفا او ستمى رودء به اصلاح بين ايشان بيردازد. (بقره / خم - الا ). 
همجنين مى فرمايد: 


يا ايها الذين ءامنوا شهاده بينكم اذا حضر احدكم الموت حين الوصيه اثنان ذوا عدل منكم يعنى اى ايمان آورند كان جون يكى 
ازاشها راامركك فنا رسدء به هنكام وصيت دو كواه عادل از خودتان انتخاب كنيد. (88”)(مائده / .)03١8‏ 


واز سنت شريف نبوى » از جمله حديثى است كه آن را بخارى و مسلم در صحيح خود آورده اند: 


ما حق امرى مسلم له شىء يوصى فيه ان يبيت ليلتين الا ووصيه مكتوبه عنده . يعنى هيج فرد مسلمانى را نمى رسد كه جيز قابل 


وصيتى داشته باشد و دو شب را بدون نوشتن وصيتش سر بر بالين بككذارد. (0./”) 


بس با توجه به آنجه كفتيم » لفظ وصى و وصيت از مصطلحات اسلامى است . اما وصيت ييامبران به طورى كه بعدها نمونه 


هايى از آن را كه در تورات و انجيل آمده است خواهيم ديد» عهدى است كه آنان 


به اوصياى خود نموده اند تا يس از ايشان شريعت آنان را به مردم برسانند و سريرستى امتشان را به عهده بكي رند. 


در اين امت نيز حاتم يبامبران الهى (ص )» جون ديكر يبامبران ييش از خود عمل فرمود و على را براى تبليغ شريعت و 
سريرستى امتش وصى خود قرار داد» و توسط او نيز به يازده امام بعد از وى از فرزندانش همين وصيت را كرد و مسلمانان را بر 
اين امر» كاهى با به كار بردن لفظ وصى و مشتقات آن » و زمانى با الفاظ ديكرء كه همين معنا را مى رساندء آ كاه ساخته 


است . 


بدين ترتيب و بااين وصيت . على (ع ) لقب وصى يافت و اين نام براى او علم كرديد. و ما بعدها در اين موردء آنجا كه از 
نصوص وارد شده از ييامبر خدا(ص ) در تعيين فرمانرواى بعد از خودش سخن خواهيم كفت » ضمن آوردن سخن كسانى كه 
جنين نصوصى را باور ندارند و معتقدند كه ييغمبر اسلام (ص ) توجهى به امر مسلمانان و حكومت آنان در بعد از خودش 


نداشته و به كسى هم وصيت نكرده است » بتفصيل به بحث خواهيم يرداخت . 
بررسى آراء مذهب خلفا 
اشاره 


يس از بررسى اصطلاحات هفتكانه اى كه كذشت . بررسى دلايلى كه دو مذهب درباره مساله خلافت و امامت آورده اند 


آسان مى شود. اينكك » بنا به قرارى كه تا كنون مراعات كرده ايم » ارزيابى دلايل مذهب خلفا را مقدم مى داريم . 
نظر ابوبكر و عمر درباره خلافت 
-١‏ اشاره كرديم كه ابوبكر در روز سقيفه بنى ساعده كفت : 


بجز قريش كسى ديكر شايسته اين حكومت و 


فرمانروايى نيست . جه » آنها از نظر حسب و نسب در ميان عرب شرف و مركزيت دارند. از اين رو من يكى از اين دو نفر» 
عمر و ابوعبيده » را كه هر دو قريشى مى باشند براى حكومت بر شما شايسته مى بينيم . يس با هر كدام كه مايل هستيد بيعت 
كنيد! )71/١(‏ 


1- عمر در دوران خلافتش نظر خود را درباره بيعت ابوبكر به خلافت جنين بيان داشته اشت : 


اينكه كفته شده بيعت با ابوبكر كارى شتابزده و حساب نشده بود و ككذشت » شما را به خود مشغول نداردء اكر جه در حقيقت 
همين طور هم بود و خداوند شرش را بدور داشته است . اما در اين ميان كسى هم يافت نمى شد كه مانند ابوبكر سرها به 
طرفش بجرخد و جشمها او را بيابند! اكر در آينده مردى بدون كسب نظر و مشورت با مسلمانان به بيعت كرفتن دست بزند به 
ايشان اعتنايى نكنيد كه هر دو مستحق شمشير ند. (31/7) 


ارزيابى نظر دو خليفه 


مادر اين جا نخست به استدلال ابوبكر در سقيفه بنى ساعده مى يردازيم و سيس به طرح شعار شورا به وسيله عمر براى 
خلافت و زمامدارى خواهيم يرداخت . 

در مورد استدلال ابوبكر در روز سقيفه بنى ساعده بايد كفت كه استدلال تمام كار كردانان معركه مزبور در آن روز همان 
سنخ و بيرامون منطق قبيله كرايى و تعصبات آن دور مى زد و نه جيز ديككر. زيرا: 

انصارء كه جنازه رسول خدا(ص ) را در ميان خانواده اش رها كرده و رد معركه بنى ساعده كرد آمده بودند ثا سعد بن عباده 


را به حكومت و فرمانروايى بردارند» 


نمى كفت كه سعد بر ديككران برترى دارد و شايسته فرمانروايى است ؛ بلكه مى كفتند: اين يكك مشت مردم مهاجر در 
مث ميق ورم كينها :لد كن في كنند وزير دست شما هستند و هيجكدام ايشان را حق كردنكشى و آقايى بر شما نيست ؛ 
بنايراين شما انصار همت كنيد و حكومت را قبضه نماييد. 


مهاجران قريشى هم كه خود را جون انصار به سقيفه رسانيده بودند» دربرخورد با انصار با منطق قبيله كرايى برخورد مى 
كردند و مى كفتند: قريش در ميان عرب داراى شرافت و مركزيت است . و نيز مى كفتند: ما كه از قبيله و خانواده بيغمبريم , 
جه كسى رامى رسد كه براى به دست كرفتن قدرت و حكومت او با ما به مخالفت و جنكك برخيزد؟ ويا سخن آن مرد 
انصارى كه مى كفت : از ميان ما امير و فرمانروايى » و از ميان شما هم امير و فرمانروايى انتخاب شود. ويا سخن آن مرد 


مهاجر از قريش كه در ياسخ به مردى ديككر از انصار كفت : حكومت از آن ما باشد و وزارت و مشاورت از آن شما. 
اينها همه نشانه تفكر قبيله كرايى شديد و تعصبات آن بود. 


مساله قبيله كرايى » اسيد بن حضير را كه قبيله اوس بود, و ديكر افراد هم قبيله اش را كه در آنجا حاضر بودند بر آن داشت تا 
از سلطه قبيله خزرج جلوكيرى كنند واز حكومت ايشان به خاطر جنكك بعاث » كه جيزى از تاريخ آن نككذشته بود» مانع شده 
بكويند: به خدا قسم اكر قبيله خزرج تنها براى يكك مرتبه بر شما حكومت 


يابند» براى هميشه بر شما فخر و مباهات خواهند فروخت و شما را در حكومت با خود شريكك نخواهند كرد. يس حال كه 


جنين است » برخيزد و با ابوبكرء از قبيله قريش » بيعت كنيد. 


سرانجام ورود قبيله اسلم به معركه بود كه مهاجران قريشى را به بيروزى رسانيد. زيرا وقتى مزبورء كه براى تهيه خواربار به 
مدينه آمده و تمام كوجه ها و كذ ركاههاى مدينه رااز جمعيت خودبند آورده بودندء با ابوبكر بيعت كردند» ييروزى مهاجران 


يس بااين حساب » براستى حق با عمر بود كه بيعت ابوبكر را كارى شتايزده و حساب نشده (فلته ) توصيف كرده است » نه 


جيز ديكر. 


در هر صورت » صرفنظر از نوع استدلال ارائه شده توسط دو رقيب در معركه بنى ساعده » حقيقت ماجرا براى به دست كرفتن 


زمان امور حكومت و فرمانروايى همين بوده است . 


مطالعه قرار دهيم داد. 

نظر ويروا مد هن لقا دن طباله عتلافت 

نظر ييروان مذهب خلفا را درباره خلافت و شكل كيرى آن مى توان در دو قسمت زير خلاصه نمود: 

اول اينكه خلافت به طرق ذيل شكل مى كيرد: 

الف : از طريق شوراء ب : از طريق بيعت » ج : با يبروى از عمل اصحاب در شكل كيرى خلافت » د: با اعمال زور و قدرت . 
دوم اينكه يس از انجام بيعت » فرمانبردارى از خليفه واجب است » اكر جه خداى را كناهكار باشد. 


إينكك به بررسى اين مسائل خواهيم يرداخت 


-١‏ بررسى استدلال به شورا 


نخستين كسى كه نام شورا را برد و براى انتخاب خليفه » امر به تشكيل آن كردء خليفه دوم بود. البته او دليل و مدركى نشان 
نداده است كه زمامدارى در اسلام بايد بر اساس شورا صورت بكيرد. بلكه متاخرين بيروان مذهب خلفاء» صحت تشكيل شورا 
را براى انتخاب امام و خليفه » به دو آيه از كتاب خدا مستند كرده اند» و اينكه رسول خدا(ص ) با اصحابش در ياره اى از 
امور و بيشامدهاى مهم به مشورت يرداخته است . و نيز به سخنى از اميرالمومنين على (ع ) در همين مورد استدلال كرده اند. 
ما نخست به دلايل ارائه شده در اين مورد مى يردازيم و سيس حِكُونكى شورايى را كه عمر امر به تشكيل آن داده بود 


بررسى مى نماييم 8 
استدلال به شورا در كتاب خدا و سنت بيامبر 


استدلال ييروان مذهب خلفا به آيه كريمه قرآن درباره شوراء يكى اين است كه درباره مومنان مى فرمايد: و امرهم شورى 
بينهم . (شورى /08). و ديكرى آيه اى است كه شخص بيامبر را مورد خطاب قرار داده و فرموده است : و شاورهم فى الامر. 
(آل عمران 7 1894). 


اما در استدلال به آيه شريفه و امرهم شورى بينهم (كارشان بر اساس مشورت و نظرخواهى از يكديكر كذاشته مى شود)» قابل 


ذكر است كه خداوند به دنبالش فرموده است : و مما رزقناهم ينفقون (و از آنجه روزيشان داده ايم بخشش مى كنند.) 


اين دو جمله بيانكر برترى كارهايى است كه نام برده شده و خوبى انفاق و مشورت را مى رساندء نه اينكه مشورت 


از سوى ديكّر» مشورت و نظرخواهى در امورى صحيح است كه در آنها دستورى از سوى خدا و ييامبرش صادر نشده باشد. 


خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: 


و ما كان لمومن و لا مومنه اذا قضى الله و رسوله امرا ان يكون لهم الخيره من امرهم و من يعص الله و رسوله فقد ضل ضلالا 
مبينا يعنى هيج مرد و زن مومنى را نمى رسد در فرمانى كه خدا و ييامبرش صادر كرده اند اظهار نظر كند و در آن اختيارى 
براى خود داشته باشد. و هر كس كه به خدا و ييامبرش عصيان ورزد آشكارا به كمراهى افتاده است . (احزاب / 8*). 


ما بزودى آنجه را كه از جانب خدا و ييامبرش در مورد امامت كفته شده و با وجود آنها موردى براى انجام مشورت در اين 
مورد باقى نمى ماند» خواهيم آورد. اما در استدلال به آيه كريمه و شاروهم فى الاسمر (يعنى در كارها با آنها مشورت كن ) 
كفتنى است كه آيه مذبور» يكصد و ينجاه و نهمين آيه از سوره آل عمران است كه در ضمن يكك سلسله از آيات شريفه (از 
18# داع8١)‏ سوزةه مزيوق تازل شذة و همه انها ذو مورة جتكهاق: رفول خدا(ض ) اسةاو ابتك خداوتك حكوته مومتان واد 


آن نبردها يارى كرده است . 


در برخى از آن آيات روى سخن با مومنان » بويزه جنكجويان ايشان » و يند و اندرز به آنها مى باشدء و درياره اى ديكر ييامبر 


را مورد خطاب قرار مى دهد واز جمله مى فرمايد: 


رحمه من الله لنت لهم ولو كنت 


فظا غليظ القلب لا-نفصوا من حولك فاعف عنهم و استغفر لهم و شاروهم فى الا-مر فاذا عزمت فتوكل على الله ان الله يحب 
المتوكلين . يعنى از لطف خداست كه تو با آنها نرم و مهربان هستى و اكر خشن و ستككدل بودى از كردت يراكنده مى شدند. 
يس آنان را ببخشاى و براى آنان طلب آمرزش كن و در كار با ايشان مشورت كن . اما جون خودت تصميم به انجام آن 
كرف :بر خداى توكل كن + كه نهدا توكل كنند كان را دوست داره: (آل عمران ١897‏ ): 


منظور از انجام مشورت با مومنان در اين آيه نرمش با ايشان و اظهار لطف و محبت است. نه اينكه حضرتش را فرمان داده به 
راى و نظر ايشان عمل نمايد؛ بلكه آشكارا به ييامبرش دستور مى دهد: زمانى كه خودت تصميم كرفتى » به خدا توكل كن و 
حضرات بوذه أسث وقوانة امؤو درك (##ظا و انمه را كداز مشووت رسول خندا(ض ) نا اضصحاش اووده ات فمكن دز 


غزوات آن حضرت صورت كرفته است كه به آنها اشاره مى كنيم . 
استدلال به نظر خواهى بيغمبر از يارانش 


الف : جنك بدر 


جلسات رايزنى رسول خدا(ص ) با يارانئش منحصر به غزوات بوده و مهمترين آنها در غزوه بدر صورت كرفته كه داستان آن 


به شرح زيراست : 


رسول خدا(ص ) يارانش را براى سر راه كرفتن و مصادر كاروان بزركك تجارتى قريش » كه به سريرستى ابوسفيان از شام باز 


بسيج و تشويق فرمود. در نتيجه "١‏ نفر از آنها كه در اين قبيل امور وارد بودند واستعداد داشتند» با حضرتش از مدينه به 


قصد تصرف كاروان» و نه جنكك با ايشان بيرون شدند و روى به راه نهادند. 


جون اين خبر به ابوسفيان » رئيس كاروان » رسيد» مسير كاروان را تغيير داد و آن رااز بيراهه به سوى مقصد برد و ماجرا را به 


قريشيان مكه خبر داد و از ايشان يارى خواست . 


در ياسخ ابوسفيان » هزار مرد جنكنده با ساز و بركك كامل جنككل براى رويارويى با مسلمانان حركت كردند. حركت سريع 
ابوسفيان كه موفق شده بود تا خود و كاروان تجارتى را از دستبرد حتمى مسلمانان نجات بدهد» رسول خدا(ص ) را در مقابل 
دو راه قرار داد: يا راه سلامت را در بيش كيرد و به مدينه بازكردد. ويا با سياهى سرايا مسلح و آماده ييكار» كه از لحاظ 
تعداد و ساز و بركك جنككى با نفرات اندكك و فاقد سلاح او قابل مقايسه نمى بودند» درافتد و بجنكد. 


ابن هشام در كتاب سيره خود اين ماجرا را جنين شرح مى دهد: 


از سياه قريش و مسير آنان » كه براى حمايت از كاروان تجارتيشان به طور مجهز بيرون آمده بودندء به ييغمبر خدا(ص ) 
كزارش"داذه شك شن 31 خضرت جانياران خو دده قورت رذاخيةة و داستاق فرزيقكرا براق شان اذ كفت سين كسد 


او سخن كفت و جه خوب كفت ! 
انكاه عم برخاسث و سحن كقث .و انحه كفت تركو يدا 


ابن هشام سخنان مقداد و به دنبالش اظهار نظر انصار را آورده و جيزى فروكذار نكرده , اما ننوشته است كه ابوبكر و عمر جه 
كفته اند! 


مسلم نيز در صحيح خود به همين مقدار بسنده كرده كه بككويد: 


ابوبكر سخن كفت » ولى ييغمبر از او روى بكردانيد. آنككاه عمر برخاست و مطالبى را اظهار داشت » رسول خدا(ص ) ازاو 


هم روى بكردانيد. سبس مقداد برخاست و كفت ... (0/) 


يس مسلم هم نككفته است كه ابوبكر و عمر جه كفته اند كه رسول خدا(ص ) از ايشان روى كردانيده است ! به اين ترتيب » 
ابن هشام و مسلم از بازكويى سخنان آن دو صحابى طفره رفته » تمام خبر را نياورده اند! 


اما منابعى ديكر يافت مى شوند كه ناكفته ايشان را كفته » و تا حدى تمام ماجرا را آورده اند. ما در اين جا به مغازى واقدى , 


عمر برخاست و كفت : اى رسول خدا! به خدا قسم كه قريش با همه عزت و بزركيش به تو رو آورده است و به خدا قسم از 
آن روز كه آنها عزرت و شرف يافته اند» روى سرافكندكى و خوارى به خود نديده اند» واز آن زمان كه به خيره سرى راه 
طغيان و كفر بيش كرفته اندء ايمان نياورده و تسليم حق نشده اند. قسم به خدا كه بزركان قريش هركز به تو سر فرود نمى 


آوردند واز مركب عزت وغرور يابين نخواهند آمد و 


با تو بسختى مى جنكند. يس يبشاييش براى جنان ييكارى خود را آماده كن . و سياهى در خور نبرد با ايشان بسيج نما. 
آنكاه مقداد بق عم ر: بوتحاست و كفت :: 
اى رسول خدا! به فرمان خدا بيش برو كه ما هم با تو هستيم . 


به خدا سوكند كه ما سخن قوم بنى اسرائيل را به تو نخواهيم كفت كه به بيامبرشان كفتند. فاذهب انت و ربكك فقاتلا انا ههنا 
قاعدون . (تو با خدايت برو و با آنها بجنكك كه ما همين جا در انتظار مى نشينيم ). بلكه برعكس مى كوييم تو با خدايت برو و 
با آنها بجنكك كه ما هم تو را همراهى مى كنيم و با ايشان مى جنكيم . سوكند به خدايى كه تو را براستى به ييامبرى برانكيخته 
است » اككر ما را به برك الغماد هم بكشانى با تو خواهيم آمد. رسول خدا(ص ) به مقداد آفرين كفت و او را دعاى خير 


فرمود. سيبس رو به حاضران كرد و كفت : اى مردم ! 


نظرتان با به من بككوييد. معلوم بود كه در اينجا روى سخن بيغمبر با انصار است . جه » حضرتش كمان مى كرد كه انصار در 


جنين موقعيتى » و بجز در شهر مدينه » او را يارى نخواهند داد. 
زيرا ايشان با وى عهد كرده بودند همجنان كه از خود و فرزندانشان حمايت مى كنند» در مدينه از وى حمايت نمايند. 


اين بود كه رسول نخدا فرمود: اشيروا على . (نظرتان را به من بكوييد). آنككاه سعد بن معاذه برخاست و كفت : من از طرف 


انصار ياسخ مى دهم : كويا شما 


از ما ياسخ مى خواهى . بيغمبر دل قوى داشتند و به ييروزى بر دشمن اميدوار شدند.(070/2) 


بارى » مشورت بيغمبر خدا(ص ) در جنكك بدر با يارانش از اين قرار بود كه : حضرتش از ياران خود خواست تا در بايد انجام 
دهند نظر خود را بككويند. زيرا خداوند سبحان وى را بيشاييش كاه ساخته بود كه آنها با دشمن خود مى جنكند وبيروز هم 
مى شوند» ووى رااز جاى به خاك افتادن يكايكك سران دشمن آكاه كرده بود» و آن حضرت نيز يس از اعلام موافقت 
يارانش در جنكيدن با دشمن » همين اطلاع را در اختيار اصحابش كذاشته , محل به خاكك افتادن هر يكك از ايشان را به آنها 


نشان داده بود. 


انديشه ايشان بهره كيرد؛ بلكه محبت و نرمى به آنان بود و با خبر كردنشان به از دست رفتن اموال كاروان قريش .ء و تغيير 
فرمان از دستيابى به اموال تجارتى » به جنكك ؛ تا آنها كه به سوداى ديكرى از مدينه بيرون شده بودند» براى جنكك با دشمن 


آماده شونك. 
ب : جنك احد 


آتبعه كدشت ؛ وايزنى بيغمبر خدا(صض )در جكف بوذ :و آنبعه در زير ازانظر مى كدرو داستان مشاوره ييار است با يارانش 
در جنكك احد كه بنا به كفته در كتاب مغازى و مقريزى در امتاع الاسماع » ييامبر خدا(ص ) در اين نبرد بنا به نظريه اصحابش 


عمل كرده است . اين دو دانشمند مى نويسند: 


رسول 


خدا بر منبر برآمد» حمد و سياس خداى را به جاى آورد و فرمود: 


اى مردم ! من شب كذشته خوابى ديدم : در خواب ديدم كه زرهى محكم دربركرده ام » اما شمشير ذوالفقار از لبه تيز و برنده 


آن شكسته است . كاوى سربريده افتاده و كويى كه من قوجى را بر تركك خود نشانيده ام . 


مردم يرسيدند كه اى رسول خدا! معناى اين خواب جيست ؟ يبامبر خدا (ص ) ياسخ داد: اما زره محكم همان شهر مدينه است 
؛يس در اين حصار بمانيد. اما اينكه شمشيرم از دهانه آن شكسته است » اندوهى است كه به من روى خواهد آورد. واينكه 
كاوى سربريده افتاده بود به اين معناست كه كشتارى در ميان اصحابم صورت خواهد كرفت . و اما اينكه من قوجى را بر 


تركك خود سوار كرده بودم » معناى آن اين است كه شكستى در قواى دشمن مى اندازيم و آنها رااز بين خواهيم برد. 
ودار زوانت تبكر آامذة'استث كه وتغمبر فرمؤد: 
اما شمشير شكسته ام نشانه كشته شدن يكى از خويشانم است . 


آنكاه فرمودة نظر خوه ايه من يكوييك. امارائ شخض :زسول.خدا(ض )) ايخ نود كه از مدايتة تروك ترؤوتدهابا ابن 'نظرة :عبدالله 
بن ابى و سران صحابه آن حضرت از مهاجر و انصار موافق بودند. يس ييامبر خدا(ص ) فرمود: زنان و كود كان را در بلنديها و 
خانه هاى محكم جاى دهيد و اككر دشمن بر ما وارد شد و قدم به شهر كذاشت » در كوجه يس كوجه هاى مدينه » كه براى ما 


آشنا و براى دشمن و مهاجمين 


بيكانه است » با آنها بسختى مى جنككيم و زنان و كودكان نيزاز يشت بامها بر سر آنها سنكك و آجر يرتاب خواهند كرد. 


مدينه در آن روزكار به قسمتهايى جند تقسيم شده بود واز هر طرف ديوارى بلند داشت كه خود حصارى محكم به حساب 
اما در برابر بيشنهاد بيغمبر كه مورد موافقت سران و دنيا ديد كان قوم نيز قرار كرفته بودء برخى از جوانان مسلمان كه جنكك 


بدر را نديده بودند و تنها تعريف حماسه هاى آن را شنيده بودند» خواهان رويارويى با دشمن در بيرون شهر مدينه » و شهادت 


ذق رام خد | اتنا ان بوة كه باتكك برذ اشعد» ما زاايرائ دك با وشمنان از شهن تيرؤن نيزا 
حمزه » عموى بيغمبر» و سعد بن عباده و نعمان بن مالكك و كروهى ديكر از طايفه انصار نيز كفتند: 


اين خود باعث كستاخى آنها شود. تودر جنكك بدر با سيصد و جند نفر بر آنها تاختى و خداوند هم تورا بر آنها ييروز 
كردانيد. اما حالا كه تعداد ما بسيار است و جنين روزى را آرزو داشتيم تا خداوند نصيب ما كرداند و ديدار با دشمن را 
ميسرمان فرمايد و خداوند هم خواسته ما را بر آورده ساخته و دشمن را با ياى خود به ميدانكاه رزم ما كشانده است » جرا 


بيرون نرويم ؟ 


حمزه نيز كفت : سوكند به خدايى كه قرآن را بر تو نازل كرده » امروز جيزى نخواهم خورد 


مكر آنكاه كه ضربات ييابى شمشيرم را در بيرون از شهر مدينه بر فرق آنها فرود آورده باشم . 
حمزه عادت داشت تا در روزهاى جمعه و شنبه روزه بككيرد» آن روز هم جمعه بود وحمزه بر حسب عادت روزه بود. 


مالك بن سنان » يدر ابوسعيد خدرى » و نعمان بن مالكك ثعلبه و اياس بن اوس بن عتيكك نيز در همين زمينه و بيرون رفتن از 


شهر مدينه براى جنكك با دشمن سخن كفتند. 


رسول خدا جون اصرار آنها در خروج از مدينه » و بى ميليشان را درماندن در شهر مشاهده كرد, با آنها موافقت كرد و نماز 
جمعه را با ايشان به جاى آورد و يند واندرزشان داد وبه كوشش و تلاش و ييكار با دشمن تشويقشان فرمودء و آنها را آ كاه 


ساخت كه مادام كه يايدارى كنندء ييروزى با ايشان خواهد بود. 


مردم از اينكه بالاخره براى رويارويى با دشمن بيرون مى روند بسيار خوشحال شدند؛ ولى عده زيادى هم بودند كه جنين 


تصميمي راخوش نداشتند. 


رسول خدا(ص ) نماز عصر را نيز را ايشان به جاى آورد. آنككاه مردم از هر سوكرد آمدند نو ساكنان عوالى نيز خود را به 
مدينه رسانيدند. زنان و كودكان را در خانه هاى محكم و ارتفاعات جاى دادند و ييغمبر نيز به همراهى ابوبكر و عمر به خانه 
زفتو به كمكف ابشان عمامه برسرست و زوه نمكي رتنع كرة. 


آنكاه مردم از در خانه آن حضرت تا ياى منبر او به وصف به انتظار تشريف فرمايى ييغمبر ايستادند. در همين هنكام » اسيد بن 


بيوستلد وبه آنها كفتند: 


شما آنجه خواستيد به رسول خداا(ص ) كفتيد واو رابه بيرون شدن از مدينه مجبور كرديد؛ در حالى كه مى دانيد اواز 
آسمان برايش دستور مى رسد و راهنمايى مى شود. زمام كار را به دست او بسياريد و آنجه فرمان مى دهد به كار ببنديد و به 
ميل و خواسته او عمل نماييد. اينان در اين كفتكو بودند كه رسول خدا(ص ) ياى از خانه بيرون نهاد و به جمع ايشان ييوست ؛ 
در حالى كه لباس رزم يوشيده و زره برتن كرده بود و ميان را با حمايل جرمين شمشير محكم بسته و شمشيرى بر آن آويخته 


وعمامه اى به سر نهاده بود. 


هستيم . بيغمبر فرمود: 
من همين را قبلا به شما كفته بودم . اما زير بار نرفتيد. اكنون ييامبر را شايسته نيست كه جون ساز و بركك جنكك بر تن يوشيده 
» آن را از تن بازكيرد؛ مكر آنككاه كه خداوند بين او و دشمنانش داورى نمايد. حالا آنجه را كه به شما فرمان مى دهم به جاى 


آوريد وبه نام خدا حركت كنيد و بدانيد تا هنكامى كه شكيبا باشيد» ييروزى از آن شما خواهد بود. 


و جه مى دانيم » شايد حكمت اينكه رسول خدا(ص ) اصرار يارانش را در جنكك با 


مى كذاشت كه ديكر قابل جبران نبود» و به جاى شجاعت در جنكك موجب ضعف و سستى آنها مى كرديد. 


اما إينكه رسول خدا(ص ) خواهش يارانش را يس از تسليم ايشان به راى و نظر خود در كردء حكمتش همان بود كه خود آن 


حضرت بر زبان آورد. 
ج . جنك خندق 
واقدئ و مقريزئ درباره جتكك حدق توشعه اند: 


سول مهدا با اصخاشن به مشووت برداغت : آن حضرت را عادث حتان بود كه مسائل حسكى با آنان سيان .به مشورت مى 
يرداخت . در اين جنكك بنا به ييشنهاد سلمان فارسى كردا كرد مدينه خندقى حفر شد... 


او عوذاتقيك سن يبان رويد اهاي اين نكف از نشوررية دركر زهو ل كد اهن )انث مطالت .وا وود اند: 


رسول خدا(ص ) و يارانش بيش از ده شب را در محاصره دشمن كذرانيدند تا بر اثر طول زمان محاصره »كارشان به سختى 
كراييد. رسول خدا(ص ) دست به دعا برداشت و كفت : 


بار خدايا! يارى و وفاى به عهدت را خواهانم ؛ مكر اينكه خواسته باشى همه مسلمانان نابود شوند. 


بس آن حضرت به منظور ايجاد شكاف در سياه دشمن » براى عيينه بن حصن و حارث بن عوف » دو تن از سران قبيله غطفان 
؛ بيام فرستاد كه يكك سوم محصول خرماى مدينه را بككيرند و خود و افراد قبيله خويش را از اين جنكك كنار بكشند. 


امااععده و تحاررف نتيا تصنت يمول وا واذقك كد عاميو يا سيفتياف شان فوانق> تلزمودند يس تلجان بدغريافه همان تلت 


وله 


دادند و براى عمد قرار داد همراه با ده نفر از افراد قبيله خود دور از جشم ديكران از خندق كذشتند و وارد سياه اسلام شدند و 
عباد بن بشرء غرق در آهن و يولا-د و با جنكك افزارى كامل » يشت سر رسول خداا(ص ) ايستاد و عيينه نيز سرمست از باده 
ييروزى در برابر رسول خدا(ص ) نشست و ياهاى خود را دراز كرد! در اين هنكام اسيد بن حضير وارد شد و جون بى ادبى 


غنة وا سشاهداه كرةه بر حون كرناد ككيد و كفم 


آهاى بوزينه ! ياهايت را جمع كن . تو روبروى ييامبر خدا يايت را دراز كرده اى ؟ به خدا قسم اكر يبغمبر اينجا نبود 
يهلوهايت را با نيزه به هم مى دوختم . آنككاه رو به رسول خدا(ص ) كرد و كفت : 


اى كى تا به حال دندان طمع به اموال ما تيز كرده ايد؟ با اظهارات اسيد» رسول خدا به احضار سعد بن معاذ و سعد بن عباده 
فرمان داد و با ايشان خلوت كرد و به مشورت يرداخت . آن دو كفتند: 
اكر نظر و راى ما را بخواهى و صلاح انديشى است .ء اينان را از ما بجز ضربه شمشير بهره اى نخواهد بود. رسول خدا(ص ) 


فرمود: 


من ديدم كه عرب به يشتكرمى يكديكر به جنكك شما برخاسته است 


» كفتم طورى ايشان را راضى كنم و از جنككيدن با شما بازشان دارم . آن دو كفتند: 


اى رسول خدا! قسم به خدا كه اكر اينان در دوران جاهليت از شدت فقر و تنككدستى و از راه ناجارى موشهاى بيابان را مى 
خوردند» جرات آن را نداشتند كه در مال ما جشم طمع بدوزند تا دانه خرمايى به جنكك آورند؛ مكر آنكه بهاى آن را 
بيردازند» يا از راه لطف و كرم به ايشان صدقه داده شود. اكنون كه خدا تبارك و تعالى تو را به ما ارزانى داشته » و ما را به 
وجود جون تو ييامبرى بركشيده و كرامى فرموده و به وسيله تو هدايتمان كرده است .ء به اين مردم يست و نالايق جيزى بدهيم 


؟! ما هركز بجز ضربه شمشيرء جيزى به آنها نخواهيم داد. جون سخن به اينجا رسيد, ييامبر خدا(ص ) فرمود: 


كاغذ را ياره كنيد. يمس سعد برجست و كاغذ را ياره كرد. عيينه و حارث نيز از جاى برخاستند و رسول خدا(ص ) با صدايى 
بلند» كه بخوبى در خارج از خندق نيز شنيده مى شدء به ايشان فرمود: برويد كلمه بين ما و شما فقط شمشير حكومت خواهد 
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دامتتان مشووت ودرابقتج' مغمير يدانا بارانتج قو أبن مكنا هميق بوذ ان كفتكوئ أن تمرك" ا امعا بدن متو داس 
كه حضرتش قصد داشته تا بدان وسيله بين قبايل مختلف سياه دشمن اختلاف بيندازد؛ بويزه اينكه در يايان بحث و كفتكو, 
عضن تكن أ صبداى يلكد فزموة: يز كزة ينك كة بيق :ها وحليما فقط تتتين حكورمت عؤاعد كرد كه هموة خن حش شه ويه 


كوش رون رسيد 


وبين قريش و غطفيان اختلاف افتاد. 


واقدى و مقريزى به دنبال اين مطلب مى افزايند: رسول خدا(ص »)» نعيم بن مسعود را اجازه داد تا بين قبايل قريش و بنى قريظه 
ايجاد اختلاف كند و او بين دو قبيله مزبور اختلاف افكند و سرانجام همان نيز موجب شكستشان شد. (/3"1/7) 


آنجه تا اينجا از موارد مشورتهاى ييغمبر خدا(ص ) آورديم » كاملا-روشن شد كه هدف نهايى از مشورتها اين نبوده كه 
حضرتش فكر درست رااز اصحابش فراكيرد و آن را به كار بندد؛ بلكه هدف اصلى در ياره اى از موارد اين بوده كه 


حضرتش روش رايزنى درست راء همجنان كه در كذشته به اصحابش آموخته بود عملا به آنها بياموزد. 


مقووت [لسقدرت :ا ساقي و سك كدو ترد در تهمى اشاس نودة ست زور لخداو كد «تشايكن وسو ل توه را اذ شد 


جنك وشكنيك تمن | كام كردونؤنية وى كر قاذم يود كه | تاناهر قن در كرشدهة ويروقى تيزناق أن شقان خر امنود 


كما اينكه همين مطلب را ييغمبر در يايان جلسه مشورت به اطلا-ع اصحابش رسانيد و محل به خاك افتادن يكايكك سران 
مشورت بود؛ به طورى كه شايسته تعقيب و عمل به آن باشد» بر عكس روش يادشاهان خود كامه و ستمكر كه فرمان خود را 


با عبارت فرمان ملو كانه ما و اراده همايونى ما و از اين قبيل به رعاياى خود ابلاغ مى نمايند. 


صدر آيه شريفه مزبور نيز كوياى همين مطلب است 


اين از لطف و رحمت خداست كه تو با ايشان نرم و مهربانى » كه اكر تند خود و ستككدل بودى از كردت يراكنده مى شدند. 
يس آنها را ببخشاى و براى آنان (از خدا) آمرزش بخواه و (براى دلجويبشان در جنكك ) با ايشان مشورت كن . سيس آنجه را 


كه خودت تصميم كرفتى » با توكل به خداء به انجام برسان كه خداوند توكل كنند كان را دوست دارد. (آل عمران / 189). 


يس مشورت در اينجا از مصاديق بارز نرمى و دلجويى است » و وجود جنين حالتى خود نشانه عنايت ورحمت خداست كه 


اين مطلب در صدر آيه شريفه آمده است . 


بنابراين هدف اصلى از انجام مشورت بيغمبر» كاهى اظهار لطف و نرمى و دلجويى بود» همجنان كه در مشورت جنكك بدر 
كذشت .ء و كاهى تربيت روحى مسلمانان بوده است » همان كونه كه در مشورت جنكك احد ناظر آن بوديم . جه . در آن 
جنكك ييامبر خدا(ص ) مطابق راى و خواسته ايشان عمل كرد و لباس رزم يوشيد تا به جانب احد براى جنكك با دشمن در 
خارج آن را داشتند؛ از كرده خود يشيمان شدند و كفتند: اى رسول خدا! آنجه را صلاح دانستى عمل كن كه ما را نمى رسد 
تا با تو مخالفت كنيم . ولى ييغمبر در ياسخ ايشان فرمود: من قبلا به شما كفتم » ولى نيذيرفتند. اما حال شايسته نيست كه جون 


بيغمبر لباس رزم با دشمن يوشيده » آن را از تن بيرون آورد؛ مكّر هنكامى كه خداوند بين او و دشمنش حكم فرمايد. 


از كفتكوهاى ييامبر خدا(ص ) با 


اصحابش در اين بيشامد جنين بر مى آيد كه اكر بيغمبر خدااص ) يبشنهاد اول آنها را نمى يذيرفت و طبق خواسته ايشان» كه 
از شور و حركت و شجاعت و جانبازى ايشان در راه خدا حكايت مى كرد و خواستار رويارويى با دشمن در بيرون شهر مدينه 
بودند» عمل نمى شودء بازتاب شديدى در روحيه آنان ايجاد مى شد كه دلسردى و دودلى ايشان را در انجام وظايفشان دريبى 
داشت و ديككر دست و دلشان در جنكك با دشمن به كار نمى رفت . اين بود كه ييغمبر با همه علم و اطلاعى كه از نادرست 


بودن راى ايشان داشت » با نظر آنان موافقت فرمود و عازم خروج از مدينه كرديد. 


اما در جنكك خندق . هدف از مشورت ., نيرنكى بود كه به مشركين زد كه تير حضرتش به هدف نشست و سخت هم كاركر 
افتاد. 


؟- بررسى استدلال به بيعت 


از آنجه درباره بيعت كفته شدء دانستيم كه بيعت » همانند معامله و داد و ستدء با رضايت منعقد مى شود. نه با اعمال زور و 
فشار و زير تبغ جلاد. همجنين روشن شد كه بيعت در كناه وانجام امرى بر خلاف فرمان خداء و يا بيعت با كسى كه خداى را 


كناهكار باشد» بيعت نيست . 


و نيز دانستيم نخستين بيعتى كه در اسلام بعد از ييامبر خدا(ص ) كرفته شدء بيعتى است كه با ابوبكر به عمل آمدء كه بر اساس 


درستى بيعت با او» درستى و صحت ببعت خليفه دوم استوار است . زيرا بيعت با عمر به موجب فرمان ابوبكر انجام كرفته است 


همجنين بر اساس درست بودن بيعت با عمرء 


بيعت با عثمان مى تواند درست باشد. زيرا عمر دستور داده بود مردم از ميان 5 شش تن قرشى اعضاى شوراء با آن كس بيعت 
كنند كه عبدالرحمان عوف با او بيعت كرده باشد» و هر كس هم كه مخالفت كند اعدام شود! 


و نيز دانستيم كه بيعت با ابوبكر با ايجاد جنان جوى در سقيفه بنى ساعده انجام شد و با مساعدت افراد قبيله اسلم و بيعت ايشان 
نا وق 6 كه از دحامشان كدر كاههاى مدينه را بنذ آووده يوق حكومتش تنيت كرديد. واشكه حكونه اتشن ير دخاته فاطمه 
(عليها سلام ) بردند؛ به اين بهانه كه كسانى كه از بيعت با ابوبكر خوددارى كرده اند» در خانه او متحصن شله اند. و اينكه تا 
فاطمه در قيد حيات بودء افراد قبيله بنى هاشم با ابوبكر بيعت نكردند. و بالاخره اينكه جنيان » سعد بن عباده را به جرم بيعت 


كر قل ردن و كار ان ا 


آنجه را كفتيم » جكونكى ببعت كرفتن در شهر مدينه بود» اما همين موضوع در خارج از ديوارهاى مدينه بكلى فرق مى كرد. 
زيرا هر كس كه از بيعت با ابوبكر و يرداخت زكات و ماليات به او و كاركزارانش سرباز مى زد خودش به تبغ جلاد سيرده 


مى شدء زن و فرزندانش به اسارت مى رفت و اموالش مصادره مى كرديد!! 


بلايى كه بر سر مالكك بن نويره » (9/8*) صحابى و كاركزار بيغمبر در قبيله تميم » و خانواده اش و ديكر قبايل عرب زير نام 


ارتداد آمد» از همين قبيل است كه اينكك عهده دار بحث درباره آن هستيم . 


ارقدا دنا 


نيذيرفتن خلافت ابوبكر! 


مالكك بن نويره و خانواده اش در خانه خود آرميده بودند كه ناكاه به محاصره كشتيهاى خالد بن وليد در آمدند. مالكك و 
همراهانش از ترس سلاح بركرفتند» كشتيها بانكك برداشتند كه ما مسلمانيم » آنان نيز فرياد زدند كه ما هم مسلمانيم ! كشتيها 
كفتنن كه اكراراسك مى كوك اسلحه زاير زميق بكذاويد. آنها اسلحة غوة ربز زمين كدامسد وسشيس با ابشان )يه تماز 


برخاسسيق. (ول) ولى يش ان آن سباهان خالد وجيسد وهمكى آنها را سكير كزدتد ويه "ترد خالد بردند! 


زمان مالكك . كه از زيبارويان زمان خودء نككران و يريشان از سرنوشت شوهرش يشت سر مالك ايستاده بود. همين كه جشم 
خالد بر آن زن افتاد» فرمان داد تا كردن مالكك را بزنند. مالكك كه موضوع را دريافته بود به خالد كفت : اين زن مرا به كشتن 


داد؟ خالد كفت : خداوند تو را به جرم خروج از اسلام به كشتن داده است ! 
مالكك كفت : ما افرادى مسلمان و متعهد مى باشيم . 


اما جه فايده كه فرمان خالد كار خود را كرد و به اشاره اوه شمشير ضرار صدا را در كلوى مالكك در هم شكست و تن بى 
سرش رابه خاكك و خون درغلتانيد. آنكاه ناجوانمردانه دستور داد ثا سر مالكك و ديكر ياران او را يابه ديكك قرار دادند. و نيز 
در آن شب در حالى كه هنوز بدن مالكك به خاكك سيرده نشده بودء با بيوه جوان او همبستر كرديد واين در حالى بود كه 


نسيمى ملايم تن بى سر مالك را در يشت حجله دامادى خالد 


نوازش مى داد! 07٠00‏ 
كناه افراد قبيله كنده نيز همين بوده است . 


زياد بن لبيد بياضى . كاركزار ابوبكر در قبايل كنده . ماده شترى را كه سخت مورد علاقه جوانى از قبيله مزبور بودء به نام 
زكات كرفت . آن جوان بسيار خواهش كرد كه مككر زياد دست از آن شتر بردارد و به جاى آن شترى ديككر از او بككيرد؛ اما 


زياد به بهانه اينكه بر آن شتر داغ زكات نهاده است زير بار نرفت . (1/”*) 


جوان نااميد و سرخورهه از نزد زياد بيرون آمد و شكايت خود را به يكى از سران قبيله به نام حارثه بن سراقه برد و به او كفت 
كه زياد بن لبيد ناقه اى را كه سخت مورد علاقه او مى باشد. جزء شترهاى صدقه كرفته و بر آن داغ دولتى نهاده است » تو بيا 


وااو حيحت 35 4شاننا كه سكن توا شتوفاو انكوايا شري :د بكرا رمن فعاو ضيه كيل 


حارثه يذيرفت و با آن جوان به نزد زياد رفت و به او كفت : جه مى شود كه براين جوان منت بككذارى و ناقه او را با كرفتن 


شترى ديكر عوض نمايى ؟ زياد كفت : بر آن ناقه داغ زكات كذاشته شده و جنين جيزى غير ممكن است ! 


بعد از اين كفتكوء بين زياد و حارثه سخنانى ردوبدل شد كه باعث كرديد تا حارثه به خشم آيد. اين بود كه حارثه خود به 


سآن كتر ان صدقه رفت ونافه موه حلافه جوان واحيروك كشيد و يه دست اوذاديو كفت قدرية را بكرو 


ببر واكر كسى مزاحم تو شدء سروكارش با شمشير من خواهد بود. آنككاه روى به زياد كرد و كفت : مادام كه رسول خدالص 
) در قيد حيات بودء ما فرمانبردارش بوديم » تازه اكر بعد از او يكى از افراد خانواده او زمام امور را به دست مى كرفت 
همجنان فرمانبردار باقى مى مانديم » اما اينكه فرمانبردار يسر ابوقحافه باشيم » خير. ابوبكر نه بر كردن ما حق اطاعت دارد و نه 


قدى بيعتى . آنكاه حارثه اشعارى سرود كه در ضمن آن آمده بود: 
اطعنا رسول الله اذ كان بيننا 


فيا عجبا ممن يطيع ابابكر 


حارث بن معاويه نيز كه يكى ديككر از سران و سردمداران قبيله كنده بود به زياد كفت : تو ما را به فرمانبردارى از كسى مى 
خوانى كه نه به ما درباره او سفارشى شده ونه به شما. زياد كفت : حرف تو درست است . اماء ما ابوبكر را براى حكومت 
انتخاب كرده ايم ! حارث كفت : بكو ببينم » جطور شد كه شما خانواده اش را كه اولى از ديككران در به دست كرفتن 
حكومت بيغمبر بودند كنار كذاشتيد. در صورتى كه خداوند در قرآن مى فرمايد: واولوا الارحام بعضهم اولى ببعض فى كتاب 
الله . (در كتاب خداء خويشاوندان بر ديكران مقدمترند). زياد ياسخ داد: مهاجران و انصار صلاح كار خود را بهتر از تو مى 


دانند! حارث كفت : نه به خدا قسم » بلكه حسادتتان مانع شد تا بككذاريد خانواده ييغمبر به حكومت برسند. 


من دلم كواهى نمى دهد كه بيغمبر از دنيا برود و كسى را براى رهبرى امت خويش به جانشينى خود تعيين نكرده باشد. سيبس 
با تندى و خشم به زياد كفت : اى مرد از اينجا برو كه بر خلاف ما سخن مى كويى و آهن سرد مى كوبى . سيس جنين سرود: 
اننا لاشو كقو ةعاقل مشتتهه 

صلى عليه الله لم يستخلف ! 


زياد كه اوضاع را مساعد خود نيافت » شترهاى صدقه را يبشاييش به مدينه فرستاد و سيس خود به راه افتاد و در مدينه بر 


ابوبكر وارد شد و ماجرا را كزارش كرد. 
أنكاء ابويكر جهار هزار رزهده در اخعاراو نهاد :و وى راهامور حك نا قبائ كثده تموزف 


زياد به حضرموت رفت ودر مسير خود برهر يكك از قبايل كنده كه مى كذشت ناكهان بر آنها هجوم مى برد واز دم تيغشان 
مى كذرانيد و زنان و كودكانشان را به اسارت مى برد. او ناكهان بر قبيله بنوهند حمله برد و كروه بسيارى از مردان ايشان را 
كفت ونان وخر وكدااة واننابسا دود مسق ار قل ار لمق العاقال ا كدر عرو اذ اعتداسا مشاه شاف عره 
خوابيده بودند» يورش برد كه ناكاه فرياد زنانشان هجوم بى امان زياد و همراهان او را به مردان خبر داد. در نتيجه اين هجوم 
برق آساء مردان قبيله به زحمت توانستند ساعتى در برابر نيروى زياد بن لبيد مقاومت كنند» ولى ناكزير روى به هزيمت نهادند. 


يس زياد زنان و كود كان ايشان را به اسارت برد و داروندارشان را جياول كرد. 


همجنين او در نيمه شب 


بر قبيله بنو حجر حمله كرد و دويست تن از افراد آنها رااز دم تيغ كذرانيد و ينجاه نفر را زنجير كشيد و زنان وفرزندان آنها 


رابه اسارت برد و بقيه نيز فرار كردند. 


در جنين هنكامه هايى بود كه اشعث بن قيس . يكى ديكر از سران و فرمانروايان قبايل كنده . به مقابله زياد شتافت و سرانجام 
او را در شهر تيم به محاصره خود در آورد و همه اموالى را كه او جباول كرده بود يس كرفت و به صاحبانشان بازكردانيد» و 
زنان و كودكان را هم آزاد كرد تا به خانه هاى خود بازكردند. 


جون اين اخبار به كوش ابوبكر رسيد, نامه اى به عنوان اشعث بنوشت و او را بنواخت و به الطاف خويش اميدوارش كرد. 


اشعث جون نامه را دريافت نمودء رو به فرستاده ابوبكر كرد و كفت : رفيق توء ما را به كناه مخالفتمان با او به كفر متهم كرده 
» اما رفيقش را با اين همه خونى كه از خانواده و بستكان بيكناه من ريخته » كافر نخوانده است ؟ فرستاده ابوبكر كفت : آرى 
درست است . تو كافر شده اى » زيرا خداوند تو را به جرم مخالفت با همبستكى مسلمانان كافر خوانده است . 


با شنيدن اين سخن نوجوانى از عموزاد كان اشعث برجست و سرفرستاده ابوبكر را با يكك ضربه شمشير بينداخت و اشعث هم او 


دو هزار سياهى » وى را در آن موقعيت تنها كذاشتند. 


زياد بن لبيد 


نيز ماجراى محاصره خود و كشته شدن فرستاده خليفه را به دست يكى از بستكان اشعث و ديكر مسائل را به ابوبكر كزارش 


كرد. خليفه هم با مسلمانان به مشورت نشست و راه جاره را در مقابله با اشعث از ايشان جويا شد. 


ابو ايوب انصارى كفت : كنديان از نظر تعداد بسيارند و اكر هماهنكك شوند انبوهى عظيم كردندء اككر تو امسال سياهيان خود 
از اهز الحمت ابشان كراعواق در ان ضورت اميناس :زوه كه نهنا هر باتو ارتؤرسناوتى دزاهة وسال دكن سال ركز 
زكات مال خود را با ميل و رغبت به تو بيردازند. ابوبكر كفت : به خدا سوكند اكر آنها از آن مقدار كه ييامبر خداا(ص ) براى 


آنان تعيين كرده حتى يكك ياى بند شتر به من كمتر بدهند و يارى خود بخواند. 


عكرمه در اجراى فرمان خليفه با دو هزار رزمنده قريش و هواداران و همييمانان ايشان به سوى مارب ييش راند. اين خبر مردم 
دبا را سخت ناراحت كردت آنان كفتند ما همبستكان و خويشاوندان كندى خود را به دست دشمن رها كرده » اينجا آرام 
نشسته ايم ؟ يس شوريده با يكك حركت سريع مركز حكومت را اشغال و كاركزار ابوبكر را آنجا بيرون كردند و تصميم 
كرفتند تا با مشغول كردن عكرمه ء او را از جنكك با خويشان خود بازدارند. اين خبر ابوبكر را سخت به خشم آورد. يس طى 
نامه اى به عكرمه فرمان داد تا در مسير خود به ديا حمله كند و مردم آنجا را سخت كوشمالى دهد و اسيرانشان را هم به مدينه 


ا دارد. در 


بى اين فرمان . عكرمه به ديا حمله برد و با مردم آنجا بسختى جنكيد تا اينكه آنها را به محاصره خود در آورد. 


مردم دبا در ازاى يرداخت زكات خواستار صلح شدندء ولى عكرمه جز به تسليم شدنشان رضا نداد! آنها هم ناكزير تسليم 
شدتكة و عكرمة يروز متداله باق نية دزو قلعه ايشان داشت وستران و اشراق“اشان وا دو يد كشدو كردق ردبو زتان و 
كودكان آنها را به اسارت برد و داراييشان را مصادره كرد و بقيه را هم به مدينه روانه كرد. ابوبكر تصميم به اعدام اسير» و 
قسمت كردن زثان وفززندآن ايشان فاشث» ولى :عشر كفت اى جانشين وسول نذا ابتان همه مسلمائيك و بجد س و كند مى 
خورند كه ازاسلام برنككشته اند. يس ابوبكر آنها را به زندان انداخت » كه تا يايان عمر ابوبكر در زندان بودند» وعمر كه به 


خلافت نشست ايشان را آزاد ساخت . 


عكرمه يس از يايان كار مردم دبا به يارى زياد شتافت . اشعث هم جون از اين رويداد باخبر شدء به علت كمى ياران به قلعه 
نجير يناه برد و زنان خود و يارانش را در آنجا كرد آورد. خبر اشعث به كوش كسانى رسيد كه با كشته شدن فرستاده ابوبكر 
از كرد وى يراكنده شده بودندء لذاء از اينكه عموزاده هاى خود را در محاصره دشمن رها كرده بودند خود خود را ملامت 
نمودند و بار ديكر عازم جنكك شدند. خبر حركت كنديان » زياد را سخت ناراحت كرد. ولى عكرمه به او كفت : نظر من اين 


است كه تو همجنان اذ شعث و يارانش 


را در محاصره خود داشته باشى و من به جنكك كنديان بروم . زياد كفت : فكر خوبى است .ء اما اكر بر ايشان دست يافتى » 
يكك تن از آنها را زنده مكذار! عكرمه كفت : من از كوششهاى لازم در اين راه فروكذارى نخواهم كرد. 


عكرمه به راه افتاد تا آنككاه كه با كنديان روبرو كرديد و جنكك سختى بين ايشان در كرفت . در طول جنكك » ييروزى بين دو 


كروه دست به دست مى كرديد و معلوم نبود كه سرانجام كداميكك شاهد بيروزى را در آغوش خواهند كشيد. 


ازاين سوى » اشعث همجنان در محاصره زياد بسر مى برد واز ماجراى اخير كنديان خبر نداشت . طول محاصره » او و يارانش 
رااز كرسنكى و تشنككى به ستوه آورده بود. يس ناكزير از در تسليم در آمد واز زياد براى خود و خانواده و ده تن از يارانش 


» كه از مقام و منزلتى برخوردار بودند» امان خواست و شرايط تسليم بين او و زياد بر روى كاغذ آمد! 


يس از اين جريان » زياد نامه اشعث را براى عكرمه فرستاد. عكرمه نيز آن را به كنديان نشان داد و آنان رااز تسليم شدن 
اشحك باخير كزداقكد تداق يزوس ا:شيدة جتن خترى :از جنك نا اعكرقة قواه امدتد وار او وى وزتا ققد واه شود 


٠ 0 4‏ 
رادر بيش كرفتند و رفتند. 


اما زياد يس از تسليم شدن اشعث ياى به درون قلعه نهاد و با توجه به شرايط تسليم » مبارزان قلعه را يكايكك يبيش كشيد و 


دست بسته به زير تيغ جلاد نشانيد! 


تا اينكه نامه ابوبكر به دست او رسيد كه فرمان داده بود تا عموم تسليم شدكان را به مدينه اعزام دارد. يس زياد بقيه آنان را به 
تحير كفيد وبية عدايئة حدفتك ابويكر كنيل داشت ع 


بيعت ابوبكر اين جنين به سامان رسيد. بيعتى كه عمر آن را فلته (كارى حساب نشده و از دست در رفته ) توصيف كرده بود و 


بر همان يبعت بابه هاى غتلافت عمر و عثمان : استوان كرديد وبيه آن استدلال شد. 
“1- بررسى استدلال به عمل صحابه 


اسغدلال به غمل صحابه هكامى درست اسث كه سيره و روكن ايشان يكى ال مضادر تشريعى اسلافى و هعرد يف كثات قداو 
سنت بيغمبر به حساب آيد و خداوند درباره عمل آنان را كفته باشد كه درباره رسول خدا فرموده است كه : لقد كان لكم فى 
رسول الله اسوه حسنه . يعنى رسول خدا براى شما الككُوبى نيكوست . و يا اين آيه كه فرموده است : ما ءاتاكم الرسول فخذوه و 
مانهاكم عنه فانتهوا. يعنى آنجه را كه ييامبر» شما را به انجام آن فرمان داده است انجام دهيدء و از آنجه مانع شده كوتاه آبيد؛ 
والا بدون جنين يشتوانه اى » سيره و روش اصحاب بر ما حجت نخواهد بود. 

كذشته از اين ؛ ما نمى دانيم به كداميكك از اصحاب بايد اقتدا نمود! زيرا رفتار و كفتار برخى از آنان بشدت با بعضى ديكر 
مخالفت است . از اين جهت است كه دانشمندان در امر خلا-فت و كيفيت شكل كيرى آن باهم اختلا.ف نظر دارند كه آيا 


خلافت با بيعت يكك نفر تحقق مى يابد (كه عباس » عموى بيغمبر(ص ) به 


على (ع ) كفت : دستت را دراز كن تا با تو بيعت كنم » تا اينكه مردم هم با تو بيعت نمايند.)» يا سخن عمر درست است كه 
كفت : بيعت ابوبكر يكك حركت نسنجيده و شتابزده بود. و يا فتواى معاويه را بايد بيذيريم كه شمشير بر روى على (ع )» خليفه 


مشروع و بر حق » كشيد؟ 


با توجه به آنجه در اين زمينه كفته ايم » ارزيابى بيشترى را در اين مورد نياز نمى بينيم . اما اينكه برخى از ايشان به سخن 


بررسى استناد به نهج البلاغه در استدلال به شورا و بيعت وعمل صحابه 


برخى از علماى مذهب خلفاء صحت عمل به شورا و بيعت و ييروى از عمل اصحاب را به روايتى استدلال مى كنند كه آن 
شريف رضى در بخش نامه هاى على (ع ) در كتاب نهج البلاغه آورده است . نامه مزبور در نهج البلاغه » كه از نامه هاى آن 


كسانى كه با ابوبكر و عمر و عثمان بيعت كرده بودند» بر همان قرار هم با من بيعت كرده اند. يس آن كس كه در مدينه 


حاضر بوده » حق انتخاب نداشته » و غايب را هم حق عدم يذيرش نيست . 


اتتخابى موجب خشنودى خداوند خواهد بود. بنابراين اكر كسى به 


بهانه عيبجويى و بدعتكذارى سر از فرمانشان بتابدء او را به راه با زآرند. واكر سرسختى كند و نيذيرد» به عنوان اينكه راهى 


بحراواه مؤمناق واندن بيقن كرفته اسث باون يجكتد. و .خخداوتك لين قرزا به يه ريشن عه ود واكدارف ار 


اينان ادعا مى كنند كه جون امام در اين نامه به بيعت و شورا و اجماع مهاجران و انصار استدلال كرده . بنابراين وى صحت 


أفامه :عات وأ ال اتن عزاهها فول :ذاشكه است 


در ياسخ مى كوييم كه شريف رضى كاه تنها آن قسمت از خطبه و يا نامه امام را انتتخاب مى كرد كه آن را در اعلا مرتبه 
فصاحت و بلاغت مى يافت و بقيه آن را رها مى نمود. وى در ثبت اين نامه امام به معاويه نيز همين شيوه را به كار برده و تمام 


نامه را نياورده است . اما نصر بن مزاحم تمام آن را در كتاب صفين خود نقل كرده است كه ما آن را عينا در اينجا مى آوريم . 
بسم الله الرحمن الرحيم 


اما بعد بيعتى كه با من در مدينه به عمل آمدء تو را نيز با اينكه در شام بوده اى ملزم به تبعيت مى كند. زيرا كسانى كه با 
ابوبكر و عمر و عثمان بيعت كرده بودندء با من هم بر همان قرار بيعت نمودند. بنابراين حاضران را حقى در انتخاب » و غائبان 


را اجازه اى در سرييجى و نيذيرفتن نيست . 


خشنودى خداوند خواهد بود. يس اكر كسى به بهانه عيبجويى و يا خواهش نفس از فرمان آنان سر بتابد او را به راه باز آرند 


واكر سرسختى كند و زير بار نرودء به خاطر اينكه راهى بجز راه مومنان در ييش كرفته است . با او بجنكند و خداوند نيز او را 


به خواسته خويش واكذارد و به جهنمش - كه بد منزلكاهى است - بيفكند. 


روى اين اصل من با ايشان جنكيدم تا على رغم خواسته آنان حق بر جايش قرار كرفت و خواسته خداوند آشكار كرديد. 


يس تو نيز در اين مسير به ديكر مسلمانان ببيوند» كه من جيزى را كه - درباره تو بيشتر دوست مى دارم اين است كه تو از بلا 


بر كنار باشى , مكّر اينكه تو خود تن به بلا بدهى . كه اكر جنان كنى » با تو مى جنككّم و از خداوند بر تو يارى مى جويم . 


درباره كشند كان عثمان نيز سخن به درازا كشانيده اى ! يس تو هم در مسير مسلمانان قدم بردار و حكم ايشان را به من 


واككذار كن تا بر اساس كتاب خدا در ميان تو و ايشان به داورى بنشينم . 


اما آنجه را تو در هواى آن هستى » نيرنكى است در بازكرفتن كودكك از شير؛ زيرا به جان خودم سوكند اكر به ديده عقل و 


نذوق دخالت:فوائ 'نفسن دن ان فى نكر سقى مرا بيكناه تزية فردقريقق ذر خون عتمان م :يافنى : 


اينكك من جرير بن عبدالله راء كه مردى اهل ايمان و از مهاجران است » به نزد تو و ديككر فرماندارانى كه بر سر راه تو هستند 


فرستادم . يس تو نيز بيعت كن . و لا قوه الا بالله . (84) 


ازاين نامه آشكارا معلوم مى شود كه امام (ع ) براى معاويه و همفكرانش دليلى مى آورد كه ايشان خود را به قبول آن ملزم 
مى دانند. زيرا به معاويه مى كويد بيعتى كه با من در مدينه به عمل آمدء تو را كه در شام بودى مجبور به يذيرش آن مى كند. 
همان طور كه ناكزير بودى تا زير بار بيعت عثمان بروى كه در مدينه صورت كرفت و تو در شام بودى . و براين اساس بيعت 
با من نيز كسانى جون تو را كه خارج از مدينه بوده اند مجبور به تبعيت مى كند؛ همان كونه كه افرادى را مجبور به بيعت با 


عمر كرد كه در مدينه انجام شده بود و آنها حضور نداشتند. 


بدين سان » امام (ع )» معاويه و همفكران او رااز مذهب خلفاء با دلايلى كه در آن روز ايشان خود را به قبول آن ملزم مى 
دانستند» مجاب كرد و اين امرى است كه همه دانايان و دانشمندان جهان بر آن اتفاق نظر دارند كه خصم را بايد از راهى كه 


مورد تاييد و تصديق خود اوست » مجاب نمود. 


از طرفى در نامه آن حضرت آمده است : يس 


هر كاه به خلافت مردى متفق شدند و او را امام و ييشوا ناميدند» كان ذلك لله رضى (388)» يعنى موجب خشنودى خداست . 
در ياره اى از نسخ كان ذلك رضى آمده و به معناى خشنودى انتخاب كنند كان است . در اين صورت بيعت بايد بر اساس 
اختيار و آزادى يكايكك راى دهندكان صورت كرفته باشدء نه با اعمال زور و فشار تهديد با شمشير!! اما اكر كان ذلك لله 
رضى باشدء مسلم است كه اككر همه مهاجران و انصارء كه امام و دو فرزندش حسن و حسين نيز در ميان ايشان باشند» در امرى 


متفق شوند» بى كمان رضا و خشنودى خدا هم در آن خواهد بود. 


كذشته از همه اينهاء اين سوال باقى مى ماند كه جرا بيروان مذهب خلفا تنها به اين سخن امام در نهج البلاغه استناد مى كنند و 
ديكر سخنان آن حضرت را كه شريف رضى نيز در همان كتاب آورده » فراموش كرده اند و يا خود را به فراموشى زده اند؟! 
مثلا رد باب حكم نهج البلاغه آمده است : هنككامى كه اخبار سقيفه بنى ساعده به آن حضرت رسيد, على (ع ) يرسيد: 


انصار جه كفتند؟ ياسخ دادند: كفتند كه از فرمانروايى و از شما هم فرمانروايى انتخاب شود. امام فرمود: يس جرا براى ايشان 
اين دليل را نياورديد كه رسول خدا(ص ) درباره آنها سفارش كرده كه به نيكانشان نيكى كنيد و از بدانشان در كذريد؟ 


يرسيدند: اين جه دليلى عليه انصار خواهد بود؟ فرمود: كر انصار حق رسيدن به حكومت را داشتند» موردى نداشت تا ييغمبر 


ذؤتاره انها سقارش كندا انكاه امام به سخن خود ادامه 


داد و يرسيد: قريش جه كفتند؟ جواب دادند: قريش دليل آورد كه اواز شجره ييامبر خداست و حكومت حق اوست ! امام 
فرمود: احتجوا بالشجره واضاعوا الثمره . (/81”) يعنى آنها به درخت نبوت استدلال كردندء اما ميوه همان درخت را ناديده 


كر فتند. 
ويا سخن ديكر آن حضرت كه در همان بخش آمده است كه مى فرمايد: 


واعجباء اتكون الخلافه بالصحابه و القرابه ؟ (/8) شكفت است » مكر جانشينى ييغمبر خدا به همدمى با آن حضرت » وبا 


خويشاوندى با او بستككى دارد؟ 


فان كنت بالشورى ملكت امورهم فكيف بهذا والمشيرون غيب و ان كنت بالقربى حججت خصيمهم فيغيركك اولى بالنبى و 
اقرب اككر تو با شورا زمام امورشان را به دست كرفته اى » اين جككونه شورايى بوده كه در آن رايزنان و صاحبنظران حضور 
نداشته اند؟ و اكر به دليل خويشاوندى با ييغمبر خدا(ص ) بر ديككر رقيبان ايشان استدلال كرده اى » به غير از تو كس ديكرى 


هست كه از تو به ييامبر اولى و نزديكتر است . 
وآن حضرت همه سخنانش را در اين مورد در خطبه معروف به شقشقيه فرموده است : 


آكاه باشيد كه به خدا سوكند يسر ابوقحافه جامه خلافت را بر تن كرد در حالى كه مى دانست من براى مقام خلافت حكم 
ميله سنكك آسياب را دارم . سيلاب خروشان (دانش بيغمبرى ) از دامن من مى جوشد. و مرغ بلند يرواز هم را ياراى رسيدن به 


اوج دانش من نيست . با اين حال 


جامه خلاافت را رها كردم و روى از آن برتافتم و دراين انديشه بودم كه آيا دست تنها به جنكك برخيزم ويا بر ظلمت كور 
كننده شكيبايى و رزم ؛ ظلمتى كه بيران را شكسته و جوانان را به بيرى مى نشانيد و مومنان را تا به هنكام ديدار با 
يروردكارشان رنج مى داد. ولى ديدم شكيبايى بر آن خردمندانه ترراست » يس شكيبايى بيشه ساختم » در حالى كه خاشاكك 


در جشم مى خليد و استخوان راه كلويم را مى فشرد كه مى ديدم اين جنين ميراث من به حارث مى رود. 


سرانجام اولى (ابوبكر) به راه خود رفت و ديده از جهان فروبست . اما بيش از مركك » خلافت را در آغوش يسر خطاب افكند. 


(آنكاه امام به قول اعشى تمثل جست و فرمود:) 

شتان من يومى على كورها 

و يوم حيان اخى جابر 

ميان روزكار من كه بر يالان خشن شتر مى كذرد. و روزكار حيان » برادر جابر» فرق بسيار است . 


شكفت اينجاست كه او در زند كيش از مردم مى خواست تا دست از او بدارند و وى رااز حكومت معارف دارند» (88”) اما 
در يايان » منشور خلافت را براى بعد از مركك خود به نام آن ديكرى كرد تا يستان خلافت را برادروار بين خود واو تقسيم 
كرده باشد. و به اين ترتيب آن را در مسيرى انداخت سخت ناهموار و توانفرساء در آغوش مردى تندخو و بد زبان كه رفتارش 
خشن و سراسر اشتباه بود و يوزش خواهيش بيشمار! همدمى او جنان مى مانست كه سوارى بر يشت شترى سخت ناآرام و 


رك 


كه اكر مهارش كشيده شود بينيش ياره كردد و اككر افسارش رها شود به يرتككاه هلاكت افتد. به خدا سوكند كه مردم به 
روزكار خلافتش به اشتباه و بيراهه روى و تلون و سركشى كرفتار آمدند و من بر همه اين سالها رنج و محنت و شكيبايى بيشه 
ساختم » تا اينكه او هم به راه خود رفت و ديده از جهان فروبست . اما مسند را در ميان كروهى قرار داد و مراهم به كمان خود 


همرديف آنها انكاشت .. 


يناه بر خدا از آن شورا! من جه وقت در تمام مقايسه با نخستين ايشان (ابوبكر) مورد ترديد بودم كه امروزه همسنكك با جنين 
كسانى شمرده شوم ؟ اما با اين همه در فراز و نشيب با ايشان همراهى كردم . در اين ميان يكى از ايشان به سبب كينه توزى و 
حسادتى كه با من داشت » از من روى بكردانيد» و ديككرى جانب دامادى خود را رعايت كرد. (80”) و نيز دو نفر ديكر موهن 


تا اينكه سرانجام سومين نفرشان برخاست » در حالى كه دو يهلوى او از شكم تا مخرجش ». برآمده بود و به همراهش برادران 
هميشتش نيز برخاسته و به تكايو افتادند و بيت المال مسلمانان را آنجنان با ولع و بيحساب بلعيدند كه شترء سبزه هاى بهارى 


را. تا آنكاه كه ريسمانش از هم بككسيخت ورشته عمرش از هم بدريد» رفتارش بر او تاختن آورد» و شكمبار كيش او را به رو 


٠. درانداخت‎ 


جالب و شككفت آور بود كه مى ديدم مردم بيرامونم را جون يال كفتار كرفته واز هر 


سو فشار مى آورند تا آنجا كه حسن و حسين به زير دست و يا رفتند و دو سوى جامه ام از هم بدريد. 
ازدحام آنان به حدى بود كه تراكم كوسفندان در ميان آغل . 


اما جون قيام كردم و زمام امور را به دست كرفتم » كروهى ببعتم را شكستند و جمعى نيز از فرمانم سربرتافتند و عده اى هم از 
اطاعت خدا بيرون شدند. كويى كلام خدا را نشنيده اند كه مى فرمايد: 


تلك الدار الاخره نجعلها للذين لا يريدون علوا فى الارض و لا فسادا والعاقبه للمتقين . (سراى جاودانى را براى كسانى مقرر 


داشته ايم كه خواهان كردنكشى و فساد در روى زمين نباشند» و سرانجام خير از آن يرهي زكاران است .) 
آرى به خدا قسم كه آن را شنيده و به خاطر داشته اند» اما دنيا در نظرشان جلوه نمود و زيباييهايش آنان را فريفت . 


بدانيد» به خدايى سوكند كه دانه را شكافته و آدمى را آفريده است » اككر حضور حاضران در بيعت نبود و آمادكى ياوران 
حجت را بر من تمام نمى نمود وعهد و بيمانى وجود نداشت كه خداوند از دانايان كرفته تا بر سيرى ستمكاران و كرسنكى 
ستمديد كان بى تفاوت نباشند» بى كمان افسار اين حكومت را بر كردنش مى افكندم و آخرين دور خلافت را با جام نخ لبي 


آن سيراب مى نمودم . و آنككاه بود كه مى دانستيد اين دنياى شما در نظر من از عطسه بزى هم بى ارزشتر است . 


آورده اند كه جون سخن امام به اينجا رسيد مردى از اهالى عراق برخاست و نامه اى به دست آن حضرت داد. امام به خواندن 


آن برفاعة و بين اتافراغة ان ان ابن عباس كفت: 


اى اميرالمومنين ! جه شود كه سخنت را همجنان كه آغاز كرده بودى به يايان برسانى ؟ امام فرمود: هيهات اى يسر عباس ! اين 


شقشقه اى بود كه برآمد و فرونشست . اين عباس مى كُويد: 


به خدا قسم از هيج سخنى آن اندازه اندوهناكك نشدم كه از قطع اين سخن ؛ زيرا نشد كه اميرالمومنين سخن خود را تا آنجا 
كه اراده كرده بودء ادامه دهد. 


اين قبيل سخنان امام را ييروان مذهب خلفا فراموش كرده اند ويا خود را به فراموشى زده اند. تنها احتجاج امام را در برابر 
معاويه و همفكرانشان دستاويز خود قرار داده اند كه آن را هم امام ناكزير بوده تا با ايشان با همان دلايلى روبرو شود كه خود 


قبول دارند. 
'- بررسى استدلال به خلافت با زور و غلبه 


هر كس كه تاريخ اسلام را ورق بزند» در مى يابد كه حكومت و فرمانروايى خلفا تا زمان حكومت تركان عثمانى » غالبا بر 
ناي ؤوره قير و غله معتورت كرقته وعكين أن هجون سكريت آأمير المومتين 6 سيان ثادن بوده اسك .اين فشاله اى اسع 
كه در آن جاى ايراد و اعتراض براى دوست و دشمن وجود ندارد و هيجكس منكر آن نيست . اما اينكه مى كويند هر كس 
كه به زور شمشير برامت اسلامى تسلط يافت و به خلافت نشست و اميرالمومنين ناميده شد» بر هيجكس كه ايمان به خدا و 
روز جزا داشته باشد روانيست كه شبى را به روز آورد و جنين فرمانروايى را ييشوا و امام خود نداند؛ خواه او فرمانروايى متقى 


باشد يا فاسق 


» ما كه ندانستيم اين دانشمندان و سرشناسان كرامى از جه سخن مى كويند: از شريعت خدا و مقررات او در اقامه حكومت در 


جامعه اسلامى » يا قانون و مقررات جنككل براى حيوانات وحشى و درنده ؟ 


براى اينكه در نقل كفته ها و نوشته هاى علماى كذشته ايشان » مورد ايراد و اعتراض باره اى از دانشمندان امروزشان قرار 
نكيريم كه مدعيند امروزه مسلمانان در جنان افكارى با كذشتكان خود موافقت ندارند و مى كويند كه بايد امروز اسلام را 
دريابيم إ(91) عكسى از روى جلد كتابى را كه براى يكى از مدارس كشورهاى امروز اسلامى به جاب رسيده ست شاهد 


مى آوريم . سرزمينى كه در آن » كعبه مشرفه و خانه خدا و مسجد ييامبر و حرمش وجود دارند. 
اين كتاب در مدح و ستايش يزيد نكاشته شده و در تعريف و تمجيد از او به نقل روايات يرداخته است ! 
يزيدى كه كعبه » قبله كاه مسلمانان را به منجنيق بست و آن را درهم كوبيد! 


يزيدى كه مدت سه شبانه روزء مدينه و مسجد و حرم ييامبر را براى سربازانش مباح كرد تا مردم آنجا را از دم تيغ كذرانيدند 
و به بانوان و دوشيزكانش تجاوز كردند! 
آرى اين كتاب در جنان مكانى » در حرمين شريفين » آن هم به خاطر دفاع از يزيد بن معاويه و ستايش از او منتشر شده» و 


جزء مواد درسى آنجا درا مده فين 


ما شرح مفصل فجايع و جنايات غير قابل جبران فرزند معاويه و نواده ابوسفيان و دشمن سرسخت و ديرينه رسول خدا(ص ) را 
در بخشى جداكانه و زير عنوان سباهيان خليفه تجاوز به 


خانه ييغمبر را روا مى دارند و سياهيان خليفه در مسير مكه و براى در هم كوبيدن آن خواهيم آورد. 
فرقافوذازى أذ تشوائ كر مكالق باسعت كسد 


در بحث فرمانبردارى از امام در مذهب خلفا ديديم كه جكونه از بيغمبر خدا(ص ) روايت كرده اند كه قيام عليه فرمانرواى 


ستمكر و مخالف با سنت ييامبر خدالاص ) حرام است و فرمانبردارى از اوء واجب . 


اما در مذهب اهل بيت (ع ) رواياتى از رسول خخداا(ص ) آمده است كه كاملا با آن قبيل روايت مخالف است . مانند روايتى 


كه از امام حسين (ع )» نوه بيغمبر(ص )» از جد بز ركوارش آورده اند كه فرموده است : 


من راى سلطانا جائرا مستحلا لحرم الله » ناكثا عهده مخالفا لسنه رسول الله (ص ) يعمل فى عباد الله بالاثم والعدوان » فلم يغير 
عليه بفعل و لا قول » كان على الله ان يدخله مدخله . يعنى هر كس كه فرمانرواى ستمكرى را ببيند كه حرام خدا را حلال مى 
شمارد» و عهد و ييمان او را مى شكند, و با سنت ييغمبر به مخالفت برمى خيزد و با بندكان خدا به ناروا و ستم رفتار مى 
نمايد» يس اكر عملا يا به زبان عليه او قيام نكندء بر خداوند است كه او را به عذاب جهنم كرفتار سازد. (997) 


هيئت حاكمه مسلمانان از رسول خدا(ص ) روايت شده است » و زمان ييدايش آنها مربوط مى شود به اوايل روى كار آمدن 
امويها 


و دوران ايشان . اين احاديث در ابتداى تدوين حديث در اوايل قرن دوم هجرى به كتابهاى حديث از صحاح و مسايند را يافته 
اند (91) و همككان به صحت و لزوم عمل به آنها سر تسليم فرود آورده اند! 


آنككاه علماى دربارى » از محدثان و قاضيان و خطبا و ائمه جمعه و جماعات و امثال آنهاء از دوران فرمانروايى امويان در شام و 
اندلس » تا عباسيان در بغداد» و تركان عثمانى در تركيه » و حكام مماليك در مصرء و سلجوقيان و غزنويان در ايران » و 
كردها در شام » به شرح و تعليق و تاكيد بر صحت آنها يرداختند و همان دربارها نيز ايشان رااز مال و مقام دربار خود 
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برخوردار نمودند و ييروان ايشان نيز همين راه را در بيش كرفتند.‎ 


و بدين سان مسلمانان به دو مذهب تقسيم كرديدند: يكى مذهب خلفا كه حكام و فرمانروايانشان مروجين مذهبشان را غرق 
در مال و مقام ساختند» و ديكرى مذهب اهل بيت (ع ) كه عليه جنان افكار و روايات و اجتهادهايى كه در تاييد مقامات دولتى 
روايت شده بود» به مقاومت برخاستند و قرنها از مقامات دولتى و حكام و زورمندان وقت » اعدام و زندان و آواركى و غارت 
و كتالسؤزى ونه آتقن كشيدن كتابخاته هنا را ياداقن كرفتشد» (5) تا مكر افكار و آزاء ابشات زادز كهذارئ اراستت 
راستين رسول خدا(ص ) از جامعه اسلامى دور سازند واز ديد مسلمانان يوشيده دارند» (96") و بعد از همه اينهاء در اين 


روزكار كه از بازكو كردن حقايق بر ما جه كذشته و جه مى كذرد! 


فشرده 


محكمترين منطقى كه در اجتماع سقيفه بنى ساعده » در عمل و كفتار به كار رفته بود. خواه از جانب مهاجران و خواه از سوى 
انصارء همان منطق قبيله كرايى بود. 


ارزشى هم كه عمر بر بيعت ابوبكر در آن روز نهاد» اين بود كه آن را فلته (كارى حساب نشده ) ناميد و نه جيز ديكر. 


در مساله شورا نيز عمر دليلى از كتاب خدا ويا سنت بيغمبر ارائه نكرد كه خلافت بايد بر اساس شورا اقامه شود! بلكه تنها بر 


اجتهاد ويذه خود تكيه داشت و بس . 


او در اين زمينه اجتهاد كرد و تعيين ولى امر و فرمانرواى بعد از خودش را بر عهده شش نفر ككذاشت و نه بيشتر! او اجتهاد 


كرد» و همه اين شش نفر را هم از مهاجران بركزيد و نه از انصار! 


او اجتهاد كرد و تاييد خليفه منتخب بعد از خود را تنها به عهده عبدالرحمان بن عوف نهاد؛ و ديكران را از جنان امتيازى 
محروم ساخت و كفت :هر كاه دو نفر به يكى » و دو نفر ديكر به شخص ديكرى راى دهند؛ دسته اى برنده است كه 


عبدالرحمان بن عوف در آن باشد! 
او اجتهاد كرد.و كفت:: اكرعبدالرحمان بن غوف يكك :دسعقن راابه دست د ركركن يزئد ازاو ويروى كنيد! 


يس با اين حساب . هر كس كه اجتهاد عمر را همسنكك كتاب خدا و سنت بيغمبرش » به عنوان يكى از مصادر تشريعى اسلام 
بداند» معتقد است كه امامت بر اساس تشكيل شورا بين شش نفر ب ركزار مى شود كه ينج نفرشان با يكك نفر از آنها به امامت 


4. 


سعحسب 


اما اينكه ييروان مذهب خلفا در مساله شورا به آيه و امرهم شورى بينهم استدلال كرده اندء اين آيه جيزى بيشتر از برترى 
مشورت و رايزنى را نمى رساند. جه اكر خداوند وجوب امرى را اراده فرمايد» مى كويد: كتب عليكم و يا فرض الله و يا 
الفا.ّى جون جعل و وصى كه دلالت بر وجوب و الزام داشته باشد. 


اما آيه وشاورهم فى الامر كه خطاب به ييامبر خدا(ص ) مى باشدء منظور از آن مشاوره و رايزنى است در غزوات و به خاطر 
تربيت نفوس مسلمانان » و يا به قصد ايجاد ترديد در ميان سياه مش ركان » و همه آنها براى تعيين اجراى حكم شرعى بوده » نه 
اينكه حكم مساله اى را از اين راه باز يابند. 


كذشته از اينهاء دانشمندان مذهب خلفا تعيين نكرده اند كه شورايى كه براى انتخاب امام تشكيل مى شودء بايد جكونه 


شورايى باشد. و ما در كذشته ديديم كه شوراى معروف . حككونه عثمان را به خلافت بركزيد! اين از لحاظ شورا. 


اما بيعت نبايد با اعمال زور و فشار و زير شمشير جلاد صورت بككيرد و نه به خاطر انجام كناه و معصيت » ونه با كسى كه 


اما سيره اصحاب » اككر در رديف كتاب خدا و سنت ييغمبر به عنوان يكى از مصادر تشريعى اسلام به حساب مى آمد, استدلال 


به آن درست و بجا بود. وكرنه سيره اصحاب حجت نمى باشد. 


اما اينكه از سخنان اميرالمومنين دليل و مدرك ارائه شده » تمام آنها دلايلى هستند كه خصم خود را ملزم به يذيرش آنها مى 


داند» و اين كونه سخن 


كفتن با خصم . مورد تاييد عقلا بوده و موسوم است . و نيز اكر اجماع صحابه را ملاكك قرار دهيم » بديهى است اجماعى كه 
در آن شخص اميرالمومنين و امام حسن و امام حسين (عليهم السلام ) حضور داشته و راى داشته » بى كمان مورد رضايت 
خداى متعال خواهد بود؛ همجنان كه سخن اميرالمومنين مؤ يد همين مطلب است . 


فرمانبردارى از او واجب است » خواه مردى نيك و كار باشد و يا تباهكار. مطلبى است كه خلاف آن در امر خلافت تا به حال 
صورت نكرفته » و هر كس به مطالعه تاريخ خلفا در اسلام بيردازدء همه آنها را از همين دست خواهد يافت . 
اينها همه آراء و عقايد مذهب خلفا و دلايل ايشان در اين موارد است . اما آراء و عقايد و دلايل مذهب اهل بيت (ع ) را در 


: 95 كه در يبيش روى داريم » به خواست خداء خواهيم آورد. 
امامت از ديدكاه مذهب اهل بيت (ع ) 
امامت عهدى است الهى 


در بحث كذشته آراء و نظريات مذهب خلفا را درباره امامت » و دلايل ايشان را در اين زمينه آورديم . اما بيروان مذهب اهل 
بيت » وجود امام يس از بيغمبر را مشروط به اين مى دانند كه معصوم از خطا و كناه باشد و از جانب خداى تعالى به اين مقام 
منصوب و از سوى ييغمبر خدا(ص ) نيز آشكارا به اين سمت تعيين و معرفى شده باشد؛ همان كونه كه خداى تعالى خطاب به 
ابراهيم مى فرمايد: انى جاعلك للناس اماماء قال 


و من ذريتى » قال لا ينال عهدى الظالمين . يعنى من تو را امام مردم قرار دادم » (ابراهيم ) كفت : و فرزندانم را نيز (قرار ده ) 
فرمود: عهد من به ستمكاران نمى رسد. (بقره / ؟17١).‏ 


بنابراين امامت عهدى است الهى . و خداوند همان كونه كه مقررات آيبنش را به ييامبرش وحى و ابلاغ مى كندء او را آكاه 
مى سازد كه اين عهد خود را به عهده جه كسى نهاده است و اينكه عهد امامت خداوند به كسى كه ستمكر باشد نمى رسد. و 
آن كس هم به ستم نكردن بر نفس خويش و ديكران موصوف باشد» معصوم است . 

بر اين اساس » امامت عهدى است الهى و انتخاب و كزينش امام با خداست » و شخص بيغمبر تنها ابلاغ كننده جنين انتصابى 


اين باره سخن خواهيم كفت . 


عصمت اهل بيت (عليهم السلام ) 


توضيح 


خداى تعالى فرموده است كه اهل بيت » يعنى محمد و على و فاطمه و حسن و حسين (صلوات الله عليهم اجمعين ) معصوم از 
كناه هستند: انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل بيت و يطه ركم تطهيرا. يعنى جز اين نيست كه خدا اراده كرده است كه 
يليدى و ناياكى رااز شما اهل بيت بزدايد و ياكك و ياكيزه تان فرمايد. (احزاب / 077 


شاءن نزول آيه تطهير و عكس العمل بيغمبر 
عبدالله بن جعفر (88”) از نواد كان ابوطالب » روايت كرده است : 


زمانى كه رسول خدا(ص ) مشاهده فرمود كه رحمت الهى در حال فرود 1 مدن است » فرمود: صدايشان كنيد كه بيايند» 


(99) و حسين راء رب.ع 


آنها را حاضر كردند يس آن حضرت عباى خود را بر روى آنها افكند و سيس دستهايش را به آسمان بلند كرد و فرمود: بار 


خدايا! اينان اهل بيت و آل من هستند. يس درود فرست بر محمد و آل محمد. دراين هنكام بود كه اين آيه نازل شد: انما 


يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا.(601) 


و در روايت ام المومنين عايشه (607) آمده كه است كه عباى مزبور يشمينه و از موى سياه » و كاروانى از شتر در حال حركت 


» بر آن نقش شله بود. 


همجنين در روايت واثله بن اسقع آمده است كه رسول خداا(ص »)» على و فاطمه را در ييش روى خود؛ و حسن و حسين را بر 
زانوان خويش نشانيد. (207) 


و نيز در روايت ام المومنين ام سلمه آمده 


على و فاطمه و حسن و حسين و ييغمبر خدا(ص ). من هم بر دركاه اتاق نشسته بودم و به رسول خدا كفتم : اى رسول خدا! 


من از اهل بيتم نيستم ؟ آن حضرت فرمود: تو بانويى نيكو سرانجامى » تو از زنان بيغمبرى . (605) 


علاوه بر كسانى كه نام برديم » از اشخاص سرشناس زير نيز شاءن نزول آيه تطهير روايت شده است : عبدالله بن عباس » (608) 
عمر بن ابى سلمه (دست يرورده ييغمبر)» عع ابو سعيد خدرى » (/901) سعد بن ابى وقاص » (908) انس بن مالكك . (68:94) 
وديكران . )6٠١(‏ 


خواستند تا بر صحت آن كواهى دهند. 
رسول خدا(ص ) و آيه تطهير 


صداى بلند مى خواند. ابن عباس مى كويد: 


من خود شاهد بودم كه بيغمبر خدا(ص ) به مدت نه ماه » هر روز ينج نوبت به هنكام اداى نماز بر در خانه على بن ابى طالب 
مى ايستاد و مى كفت : السلام عليكك و رحمه الله و بركاته اهل البيت . انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و 
يطه ركم تطهيرا. الصلاه » رحمكم الله . يعنى درود و 


كات كهدا بر شنم اهل «ينث ناد همان خداوين ازاده كزى:اضت كه ليذ ونا ناك نوا ار شما اهل بيت برد انفد ى تكبو راكيرة 


تاق كرذانده عذاتان يحت كناد كاه نماو اسسعي مااع 
از ابوالجمراء تو روايك كردهرائد كه كفت : 


من خود مراقب بودم و حساب كردم كه رسول خدا(ص ) هشت ماه در شهر مدينه » يكك بار نشد كه به نماز صبح بيرون شود 
مكر اينكه ابتدا بر در خانه على مى ايستاد و دستها را بر دو طرف دركاه خانه مى نهاد و با صداى بلند اهل آن خانه را مخاطب 
مى ساخت و مى كفت : هنكام نماز است » و آن وقت آيه تطهير را قرائت مى كرد. (615) 


ابو برزه نيز كفته است كه من مدت هفت ماه با رسول خدا(ص ) نمازكزاردم واو دراين مدت هر وقت كه از خانه اش به 


قصد نماز بيرون مى شدء بر در خانه فاطمه مى ايستاد و آيه تطهير را قرائت مى كرد. (818) 
از انس بن مالكك اين مدت شش ماه ء (812) و از ديكران نيز همين موضوع به اشكال مختلف روايت شده است . 


در آيه مزبور خداى تعالى از وجود معصومين » مخصوصا در زمان ييغمبرش ». خبر داده و رسول خدا(ص ) نيز با افكندن عباى 


اين آيه » و آنجه از رسول خدا(ص ) در عمل و كفتار در شرح و تفسير آن روايت شده » خود بهترين و 


رساترين دليل بر عصمت اهل بيت (ع ) است . همجنين در تاريخ نيز مطلبى كه منافى عصمت ائمه اهل بيت (ع ) باشدء نيامده 
است . و اين در صورتى است كه مى دانيم تاريخ اسلام به وسيله دانشمندان مذهب خلفا و تدوين شده» و غالبا مطالبى را در 
آن آورده اند كه مورد رضايت خاطر و علاقه خلفا در تمامى قرون و اعصار بوده است . زيرا كه خلفا از بيم اينكه مبادا 
مسلمانان به جانب اهل بيت كرايش يابند و به نام خلافت با ايشان بيعت كنند» در تمام ادوار زندكيشان با تمام قوا در خاموش 
كردن نور آنها كوشيدند و بدين دليل بعضى از امامان را كشتند و برخى را به زندان افكندند و عده اى را هم آواره نمودند 
بويزه خلفاى بنى اميه كه بى محابا فرمان داده بودند تا اميرالمومنين . نخستين امام مذهب اهل بيت را بر فراز منابر مسلمانان و 
در خطبه هاى نماز جمعه لعن و ناسزا بككويند. و مسلم است كه در اين ميان » شيعيان و دوستداران ايشان و معتقدان به ولايت و 


امامت آنها از خشم و عذاب و شكنجه آنان در امان نبوده اند. 


اما با وجود همه اينهاء در همين تاريخ مدون اسلامى محصول مذهب خلفاء كوجكترين لغزش و خطاء و كمترين مورد كناه و 
ناصوابى را سراغ نداريم كه به ائمه اهل بيت (ع ) نسبت داده باشند» و اين خود كوياترين دليل غير قابل انكارى است بر اينكه 
خداوند ائمه اهل بيت را از آلودكى به هر يليدى و ناياكى در امان خود داشته و ياكك و ياكيزه 


شان فرموده است . و اين مساله مهمترين دليل ييروان مذهب اهل بيت بر عصمت امامان است . 


اينكك در بحثى كه در يبش روى داريم » ياره اى از نصوص نقل شده از رسول خدا(ص ) را در امامت ايشان مى آوريم » و 


توجه داريم كه خداوند درباره ييامبرش فرموده است : و ما ينطق عن الهوى ان هو الا وحى يوحى .(النجم / ” - 5). 
اهتمام رسول خدا(ص ) به تعيين جانشين بس از خود 


بيش از اينكه به بررسى نصوصى كه از رسول خدا(ص ) درباره تعيين و معرفى جانشين و فرمانرواى بعد از خودش آمده است 


بيردازيم » بجاست تا قدرى درباره توجهى كه آن حضرت در مورد جانشين خود داشته است » سخن كفته باشيم . 


مساله امامت و ييشوايى بعد از رسول خدا(ص ) ينهان بوده و نه از اطرافيان و اصحاب آن حضرت ؛ بلكه از همان ابتداى كار و 
اوايل بعثت » همككى در فكر آن بوده اند؛ همان طور كه ديديم بيحره , از بنى صعصعه » يذيرش اسلام خود و قبيله اش را 


مشروط به اين كرد كه زمامدارى بعد از ييامبر خدا(ص ) از آن او و قبيله اش باشد. 


همجنين كفتيم كه حوذه نجفى » در برابر اسلام آوردن خود, حتى به دريافت اندكى از حكومت وو فرمانروايى بعد از بيغمبر 


رسول خدا(ص ) همواره به مساله زمامدارى بعد از خودش » از همان ابتداى بعثت » مى انديشيد» بويرّه در نخستين روزى كه 


از بيروان خود براى تشكيل جامعه اسلامى بيعت مى كرفت » توجه حضرتش به اين امر مهم و حساس كاملا آشكار بوده است 


جاره انديشى رسول خدا(ص ) 


را درباره جانشينى يس از خودء بخارى و مسلم در صحيح خود, و نسائى و ابن ماجه در سنن خويش . و مالكك در الموطاء و 
احمد بن حنبل در مسند خود, و ديككران در كتابهايشان آورده اند. ما در اينجا سخن بخارى را از صحيح او نقل مى كنيم . او 


مى نويسد: 


عباده بن صامت كفت : ما با رسول خدا(ص ) براين اساس بيعت كرديم كه در تنككى و فراخى وغم و شادى » مطيع و 


فرمانبردار حضرتش باشيم و بر سر فرمانروايى با اهلش به ستيزه برنخيزيم . (5117) 


عباده بن صامت در روز بيعت عقبه كبرى )9١8(‏ يكى از نقباى دوازده كانه و معتمدان انصار بود كه رسول خدا(ص ) در آن 
روزاز كروه هفتاد و جند نفرى كه با وى بيعت كردند خواست تا از ميان خودشان دوازده نفر را كه مورد اعتماد و اطمينانشان 


باشند» بر كزينند و به حضرتش معرفى كنند تا هر كدام از آنها در مدينه مسؤ وليت و سريرستى كروه خود را برعهده بكيرد. 


رسول خداا(ص ) به عده اى كه انتخاب شده بودند فرمود: مسؤ وليت و سريرستى كروهتان در تمامى امور با شخص شماست » 


عباده بن صامت يكى از همين نقباى دوازده كانه بوده است كه تصريح مى كند كه از جمله مواد بيعت ما در روز عقبه با 


ييغمبر اين بود كه بر سر فرمانروايى بعد از آن حضرت با اهلش به ستيزه برنخيزيم : ان لا ينازعوا الامر اهله . 


امر كه در حديث مزبور آمده و به هنكام كرفتن بيعت از هفتاد و دو مرد و دو زن انصار در بيعت عقبه كبرى روى آن تاكيد 
شذده كه با اهلقن به ستيزه برتحيوكل» همان فرمائرواى و حكومتى اسث كه در سقيفه بلى.ساغده (+69) براي به دست كرقية 
آن.به متازعه برخ اسصد؛ دز ضورق كه خخداوئل ان شايستكان و كسائق كه اهليث جنان حكومى را ذازا فستنده هنين باد كرذه 


اسنت: : 
اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم . )917١(‏ يعنى فرمانبردار خدا و ييامبر و فرمانروايانتان باشيد. 


اكر جه رسول خدا(ص ) فرمانروا و ولى امر بعد از خودش را در اينجا معرفى نكرده است » و حكمت نيز جنين اقتضا داشت 


خدا(ص ) از آنها ييمان كرفت كه بعدها وقتى كه حضرتش ولى امر آنان را تعيين فرمود. به مخالفت و ستيزه با او برنخيزند. 
اخطار به نزديكان 


ييامبر خدا(ص )» ولى امر و فرمانرواى بعد از خود را در كردهمايى كوجكترى از آن مجتمع » ودر نخستين روزى كه 


نزديكانش را به يذيرش اسلام دعوت فرمود» مشخص و معرفى كرده است . 


اين موضوع را كروهى از اهل حديث و سيره ؛ مانند طبرى و ابن عساكر و ابن اثير و ابن كثير و متقى هندى و ديكران » در 


كتابهاى خود آورده 


اند. 
طبرى اين رويداد رااز قول اميرالمومنين (ع ) در تاريخ خود جنين آورده است : 


فرمان داده است كه به نزديكانم اخطار دهم و آنها را از كمراهيشان بترسانم . ديدم كه امرى توانفرساست ؛ جه مى دانم تا من 
فرود آمد و ككفت :اى محمد! اكر فرمان نبرى » خداوند تو را عذاب خواهد كرد. اكنون خوراكى از ران كوسفند تهيه كن و 


قدحى دوغ براى ما آماده نما و فرزندان عبدالمطلب را دعوت كن تا با ايشان سخن كويم و فرمان خدا را به ايشان ابلاغ نمايم 


من فرمان بردم و امر رسول خدا(ص ) را انجام دادم و فرزندان عبدالمطلب را كه تعدادشان به جهل نفر - يكى بيشتر يا كمتر - 
مى رسيد و در ميانشان عموهاى اوء مانند ابوطالب و حمزه و عباس و ابولهب بودند» به آن مجلس دعوت كردم . 


هنكامى كه همه ميهمانان حاضر شدندء بيغمبر مرا فرمان داد تا غذايى را كه آماده كرده بودم بر سر سفره بككذارم . دستور آن 
حضرت را اطاعت كردم . آنككاه رسول خدا(ص ) نخست دست در ظرف غذا برد و تكه كوشتى بركرفت و آن را با دندان 


خود به جندياره قسمت كرد و در ديكك بينداخت و سبس روى به ميهمانان كرد و فرمود: به نام 


خدا مشغول شويد وهر كدام سهم خود رااز آن بكيريد. 


همه آنان » تا آنجا كه ظرفيت داشتندء از آن غذا سير بخوردند؛ به حدى كه اثر انككشتان ايشان در ظرف غذايشان ديده مى 


شد. 


به خدايى كه جان على در دست اوست » تمامى آنجه را كه بيش روى همه آنها نهاده بودم » تنها اشتهاى يكك تن از آنها را 
كفايت مى كرد. 


جون غذايشان را خوردند» رسول خدا(ص ) فرمان داد تا قدح دوغ را در اختيار آنها بككذارم . همكى از آن دوغ سير نوشيدند 
ا فرونشانيدند. و خداى را سوكند كه دوغ آن قدح تنها فرونشاندن تش تشنك يكى از آنها كافى بود. 


كاه رسول حكدازون اتااردت سح" كرئةة اتوليب تشديق كرود 5 ككفت : رفيقان بدجورى شما را سحر كرده است . به 
سبب كفته او همه حاضران برخاستئد و بيش از آنكه يبغمبر سخنى كفته باشد» بيرون شدند. يس از بيرون رفتن آنهاء رسول 


خدا(ص ) به من فرمود: 


اى على ! اين مرد در سخن كفتن بر من يبشدستى كرد وء همجنان كه ديدى » بيش از آنكه من با ايشان سخنى كفته باشم , 
تراكتذه شدائده نانديكر :ههاق زا كداساحته يودي :مهيا كن وافرذا به تهار دغوتشان ثما. 


رسول خدا(ص ) را فرمان بردم و ديكر بار به نهار دعوتشان كردم . 


آنان همككى بر سفره بيغمبر نشستند و آن حضرت جون روز كذشته فرمان داد تا ظرف غذا در برابرش بككذارم و او نيز آنجه را 


كه روز بيش انجام داده بود تكران كرد. آنان:همكى "از ان غذا بخوردتد واسير شدتد. نكاد 


فرمود: 


اى فرزندان عبدالمطلب ! به خدا قسم من در همه عرب جوانى سراغ ندارم كه بهتراز آنجه من براى شما آورده ام » براى 
بستكانش آورده باشد. من خير دنيا و سراى ديكر را براى شما آورده ام و خخداوند مرا فرمان داده است تا شما را براى دستيابى 
به اين همه خير به سوى او بخوانم . اكنون كداميك از شما مرا در ييشبرد جنين مهمى يارى خواهيد كرد تا برادر و وصى و 
جانشين من در ميان شما باشد؟ 


هيجيكك از آنها به بيشنهاد رسول خدا ياسخى موافق نداد و همككى از آن سرباز زدند. من كه به سال از همه كوجكتر بودم ء با 
جشمانى نمناكك و... كفتم : من اى رسول خدا تو را در اين مهم يار و مددكار خواهم بود. 


آنكاه رسول خدا(ص ) يس كردنم را بككرفت و روى به همه حاضران كرد و فرمود: ان هذا اخى و وصيى و خليفتى فيكم ؛ 
فاسمعوا له و اطيعوا. يعنى اين برادر و وصى من . و خليفه و جانشين من در ميان شما خواهد بود؛ كوش به فرمانش داريد و 
مطيع اوامرش باشيد. 


كفتيد: نه توبسقوق فى دهن ك2 كوشة فرمان: سرت ذفى وافرمانقن را يبر اع 


اين دعوت در سال سوم بعثت صورت كرفت و نخستين بار بود كه رسول 


خدا آشكارا مردم ره به يذيرش اسلام فرا مى خواند و امام و ييشواى بعد از خودش را به بستككان و خويشاوندانش معرفى مى 


0 


بارى بيغمبر در سال سوم بعثت جنين كردء اما يس از كذشت ده سال از آن ماجراء و در روزى كه از انصار براى اقامه جامعه 
اسلامى يبعت مى كرفت » از جانشين خود نامى نبرد. زيرا كه اين امام از قبيله انصار نبود. و از آنجا كه اساس جامعه آن 
روزكار بر قبيله و قبيله كرايى بنا شده بود» از حكمت و دورانديشى بسى به دور بود كه بيغمبر از آنها براى كسى بيعت بكيرد 
كه از قبيله آنها نباشد. اين بود كه حضرتش بيغمبر از آنها براى كسى بيعت بككيرد كه از قبيله آنها نباشد. اين بود كه حضرتش 
در مورد بيعت با ايشان » به همين اندازه بسنده كرد كه از آنها تعهد بكيرد كه در مورد حكومت و فرمانروايى با ولى امر بعد از 


او به نزاع و ستيزه برنخيزند. 


در اين نوبت » يعنى اخطار به قريش » آن حضرت در مجتمع خانواد كيش » وصى و جانشين بعد از خود را همانند مشاوره با 
اصحابش در جنكك بدر به نزديكانش معرفى كرد. بيامبر با اينكه در آن جنكك سرانجام كار را مى دانست » و اصحابش را در 
ياإيان جلسه از محل به خاك افتادن سران مش ركان با خبر ساخته بود با وجود آن در ابتدا درباره آنجه بايد بشود., با آنها به 


مشورت يرداخت . و در اينجا نيز جنان كرد. يعنى با اينكه مى دانست تنها كسى كه ياريش خواهد داد على است .» با 


اين حال تعبين وصى و جانشين بعد از خود را در كرو يارى و همكاريش در امر تبليغ نهاد تا هر كدام كه بخواهند قدم به جلو 
بكذارند. ولى جون همه آنها خوددارى كردند و اتنها بسر عمويش اعلام آمادكى كردء يس كردنش را كرفت و آنجه را كه 


در بيش كفتيم » بر زبان آورد و آنها را نيز فرمان داد تا از او اطاعت كنند و كوش به فرمانش باشند. 


با توجه به آنجه كذشت ء اهميتى را كه شخص بيغمبر به امامت و بيشوايى بعد از خودش مى داد دريافتيم وديديم كه 
حضرتش در جايى اين فرمانروا را با همه وي كيهايش معرفى كرد, و در جاى ديكّر از مردم عهد و ييمان كرفت كه با يبشواى 


يس از او به ستيزه و نزاع برنخيزند» و غير ازاين دو مورد نيز با طمعكاران به مقام فرمانروايى بعد از خود به مقابله برخاست . 


اينكك براى اينكه ميزان اهتمام ييامبر خدا(ص ) را به تعيين جانشين بعد از خودش دريابيم كه تا جه يايه بوده است » روش آن 
حضرت را به هنكام ترك مدينه براى شركتش در غزوات » و اينكه جككونه براى جند روزى كه از مدينه غيبت داشت » 


جانشينى براى خود تعيين مى كردء مورد بررسى قرار مى دهيم . 
كسانى را كه رسول خدا(ص ) در غزوات به جانشينى خود در مدينه بركزيد 
سال دوم هجرت 


رسول خدا(ص ) در ماه صفر سال دوم هجرت فرمان يافت تا با مشركان بجنككد. اين بود كه حضرتش به همراه مهاجران » 


تعرشر به كاروانياف تاوق قريشن را آغار كرديو قر 1 قهاه ا وكات ابواء 0 زيش رفك 


-١‏ حضرتش سعد بن عباده 


» رئيس طايفه خزرج راء براى يانزده شبانه روز كه از مدينه غيبت داشت به جانشينى خود بر كزيد. 


"- در غزوه بواط. كه در ماه ربيع الالول همان سال اتفاق افتاد» سعد بن معاذء از روساى قبيله اوس . را به جانشينى خود 
انتخاب فرمود. (89) 


- كرز بن جابر فهرى به حوالى مدينه شبيخون مى زد و اموال مردم را به سرقت مى برد. ييغمبر خدا(ص ) زيد بن حارثه , 
آزاد كرده خود, را به جانشينى خود نشاند و به تعقيب كرز بيرون شد و تا سفوان بيش رفت » اما كرز بككريخت و اموال مردم 


را نيز با خود برد. (610) 


ع- ابوسلمه مخزومى را در غزوه ذوالعشيره در ماه جمادى الاولى يا جمادى الثانى به جانشينى خود ب ركماشت و به قصد تعرض 
به قافله قريش . كه عازم شام بود» از مدينه بيرون شد. اما قافله مش ركان بككريخت و جنكك در محل بدر و به هنكام بازكشت 
قافله از شام صورت كرفت . (678) 


ه- ابن ام مكتوم نابينا را در غزوه بدر كبرى در مدينه به جاى خود نهاد و حضرتش در اين غزوه مدت نوزده روز از مدينه 


بيرون بود.(/ا67) 
*- ابولبابه انصارى را در غزوه بنى قينقاع در مدينه به جاى خود نهاد. (/67) 


/ا- ابولبابه انصارى (9؟9) رادر غزوه السويق جانشين خود كرد. دراين سفر رسول خدا (ص ) به قصد د ركيرى با ابوسفيان » 


كه به خاطر وفاى به نذرش از مكه بيرون آمده بودء از مدينه حركت فرمود. 


ابوسفيان نذر كرده بود كه از بوى خوش و زنان بيرهيزد» مكر هنكامى كه انتقام كشته شدكان خود را در جنكك بدر 


قصداواز مدينه بيرون شده است يس براى اينكه در فرار به سوى مكه سبكبار باشند خيكهاى آرد خود را افكندند و 


كريختند. ازاين روى اين حركت به نام غزوه السويق ( جنكك آرد) نام كرفت . 


- ابن ام مكتوم را در نيمه محرم سال سوم هجرت به جاى خود كذاشت و براى شركت در غزوه قرقره الكدر و سركوبى 
دست بيغمبر خدا (ص ) افتاد و سالم به مدينه بازكشتند. (681) 


9 ابن ام مكتوم را در ماه جمادى الاخر به مدت ده روز به جانشينى خود بركزيده و خود براى شركت در غزوه قران در تعقيب 


بنوسيلم از مدينه بيرون شد. خصم از ترس جان بككريخت و نتوانست به مسلمانان آسيبى برساند (685) 


٠‏ عثمان بن را در غزوه ذى امر در نجد به جاى خود نهاد و خود براى سركوبى غطفان از مدينه بيرون آمد. حضرتش در اين 


غزوه مدت ده روزاز مدينه دور بود. آنان از آن حضرت كريختند و كارى از يبش نبردند. 


١‏ ابن ام مكتوم را در غزوه احد, به مدت يكك روز به جاى خود كذاشت و در دامنه كوه احد و در فاصله يكك ميلى مدينه با 


مش ركان به جنكك يرداخت . 


١‏ ابن ام مكتوم را بار ديكر 


در غزوه حمراء الاسد به جاى خود كذاشت و به قصد رويارويى با ابوسفيان » كه شنيده بود براى حمله مجدد به مدينه روى 
آؤوقة اسنق © تااتعمراء الابعد ورك فلن متسنايروق شين ابوشحقياق وهم اعانسن كر يعسن و جممدرتقن نيزا اطميتان 


خا مدت سة زوز دو اتجا درك ذرمود وسيس نه مديه از كشت 


٠١‏ ابن ام مكتوم را در غزوه بنى النضير به جانشينى خود كماشت و يهود بنى النضير را در ناحيه غرس » در دو ميلى مدينه » به 
مدت يانزده روز در محاصره كرفت و سرانجام آنان را از آنجا بيرون كرد. (79©) 


١6‏ عبدالله بن رواحه (75©) انصارى را در غزوه بدر سوم به مدت شانزده روز به جانشينى خود انتخاب كرد و بنا به قرارى كه 
الؤسقان ذر جكة احد تهاده يوذ كةضصال ديكندر بدو يرائ حك يه مقابله'او جواهد امد :مدت هقفت روز ذن يدو توفيق 
فرمودء ولى ابوسفيان كه به همين منظور از مكه خارج شده بود و تا عسفان هم يبيش آمده بود» تغيير راءى داد و با رسول خدا 
روبرو نشد و به مكه با زكشت . 


4 عثمان بن عفان را در غزوه ذات الراق (976) به مدت بانزده شبانه روز در مدينه بر جاى خود نهاد و در روز دهم محرم 
همان سال از مدينه بيرون آمد اعراب مزاحم كه از حركت رسول خدا (ص ) آ كاه شده بودندء از مقابله با آن حضرت 
كريختند و بر فراز كوهها ودر شكافت دره ها يراكنده شدند. 


١8‏ ابن ام مكتوم رادر غزوه دومه الجندل (72) به 


جانشينى خود بركزيد و خود به قصد سركوبى اكيدر بن عبدالملك نصرانى » كه متعرض كاروانهاى تجارتى و مسافرتى 
مسلمانان مدينه به شام مى شدء بيرون رفت . اكيدر بككريخت و رسول خداا(ص ) جند روزى را در دومه الجندل توقف فرمود و 


سيس به مدينه بازكشت . 
اين حركت نخستين غزوه آن حضرت در منطقه تحت نفوذ روم به حساب مى آيد. 


-١١‏ در غزوه بنى المصطلق » كه بر كنار آب مريسع (/5717) و در دوم ماه شعبان سال ينجم هجرت اتفاق افتاد» زيد بن حارثه را 


به جاى خود كذاشت و از مدينه بيرون شد. 


4- در غزوه خندق » كه در ماه شوال يا ذى قعده سال ينجم هجرت صورت كرفت .ء ابن ام مكتوم را به جانشينى خود ب ركزيد 


وغوه ور شهر مدينه وكفن كتار تلاق ذا احرانت» ره حجكة بر دالت 


4 در غزوه بنى قريظه » كه هفت روز مانده به آخر ماه ذى قعده اتفاق افتاد و با مدينه جندان فاصله اى نداشت »ء ابورهم 


غفارى (678) را به جانشينى خود انتخاب فرمود و به مدت يانزده شبانه روز وو يا بيشتر يهود بنى قريظه را در محاصره كرفت . 


-٠‏ در غزوه بنى لحيان (79©) (از قبيله هذيل ) كه نزديكيهاى عسفان (80©) منزل داشتند» ابن مكتوم رابه جاى خود نهاد و 


مدت جهارده روز از مدينه بيرون بود و سيس سالم به مدينه بازكشت . 


١‏ ابن ام مكتوم را به مدت ينج شبانه روز به جاى خود انتخاب كرد و در غزوه ذى قردء (81©) كه در فاصله دو روز راه تا 


مدينه بود» شركت 


1- در غزوه حديبيه (987) نيز ابن ام مكتوم را به جانشينى خود بركزيد. 


*1- در غزوه خيبر» كه در هشت بردى مدينه قرار داشت » سباع بن عرفطه (87©) را به جانشينى خود بركزيد و خود يس از 
كشودن دزهاى مستحكم خيبر از راه جنكك و صلح به سوى وارى القرى بيش راند و آنجا را به محاصره خود د رآورد تا اينكه 
با قهر و غلبه آنجا را بكُشود. سيس اهالى تيماء كه در هشت مرحله اى شام قرار دارد و وادى القرى بين آنجا ومدينه واقع است 


أن : تش ازدر صلح در آمدند و ييامبر نيز ييشنهاد ايشان را يذيرفت . 


7- بار ديكر سباع بن عرفطه را در مدينه جانشين خود ساخت و در ششم ماه ذى قعده به قصد غزوه عمره القضاء از مدينه 


بيرون شد. 
-١0‏ در غزوه فتح مكه » ابورهم غفارى را به جانشينى خود بركزيد. 


18- يس از فتح مكه » رسول خدا(ص ) به جانب هوازن رفت و در غزوه حنين (555) شركت جست . در اين حركت » ييغمبر 


خدا(ص ) ابورهم غفارى را به جانشينى خود در مدينه نهاد. 


/1"- در غزوه تبوكك » كه در فاصله نود فر 0-7 مدينه قرار دارد» على بن ابى طالب را به جانشينى خود ب ركزيد. غزوه تبوكك 
آخرين غزوه رسول خدا(ص ) بود. اككر غزوه خيبر و وادى القرى را دو غزوه به حساب آوريم » تعداد غزوات آن حضرت 2378 


ودرغيراين صورت "١/‏ غزوه خواهد بود. 


ما نام كسانى را كه رسول خدا(ص ) در غياب خود در مدينه به جانشينى خويش بركزيده است 


»از كتاب التنبيه والاشراف مسعودى » آنجا كه به شرح رويدادهاى سالهاى دوم تا هشتم هجرت يرداخته است » آورديم ء البته 
مسعودى در نام برخى از جانشينان آن حضرت در غزواتش با بعضى از تارخنكاران اختلاف دارد اما در آنجه كه او در مورد 
انتتصاب على بن ابى طالب به جانشينى ييغمبر در غزوه تبوكك آورده است » امام احمد بن حنبل » يبشواى حتبليان » نيز با او 


وى در مسند خود از قول سعد بن ابى وقاص مى نويسد: 


هنكامى كه رسول خدا براى غزوه تبوكك از مدنيه بيرون مى شدء على بن ابى طالب - رضى الله عنه - را در مدينه به جانشينى 
خود بركزيد. على به حضرتش كفت : اى رسول خدا! من مى خواهم در همه جا كنار تو باشم . ييغمبر فرمود: نمى خواهى كه 


براى من به منزله هارون براى موسى باشى ء با اين تفاوت كه ديكّر يس از من ييامبرى نخواهد بود؟ (680) 
آنجه را بخارى نيز در كتاب صحيح خود از قول سعد بن ابى وقاص آورده » همين است : 


رسول خدا به هنكام حركت به سوى تبوك . على را به جانشينى خود در مدينه تعيين كرد. اما على به او كفت : مرا در ميان 


تفاوت كه ديكر يس از من يبغمبرى نخواهد بود؟ (88©) 
مسلم هم سخن سعد بن ابى وقاص را در صحيح خود جنين آورده است : 


رسول خدا(ص ) در يكى از غزواتش 


على بن ابى طالب را به جانشينى خود در مدينه كذاشت . على به رسول خدا كفت : 


رسول خحد!! مرا ذر ميان زنان و كودكان برجا مى كذارى . بيغمبر به او كفت : آيا دوست ندارى كه تو براى من به منزله 


به اين ترتيب مى بينيم كه رسول خدا(ص ) حتى براى جند روز كه به منظور شركت در غزوات از مدينه بيرون مى رفت » 
كسى را به جانشينى خود برمى كزيد تا مردم در غيبتش به او مراجعه كنند. حتى حضرتش براى يكك روز و نيز جند ساعت كه 


از مدينه بيرون مى شد كسى را براى رتق و فتق امور به جانشينى خود برمى كزيد. 


همجنين آن حضرت در غزوه احد, كه در فاصله يكى ميلى مدينه بود» جانشينى براى مردم تعبين فرمود تا در غيابش به امور 
ابخان رسيد كن كند ويانذز غزوه ختدق با ابنكه مغسر در شهز مدذينه و دن ككان عندق با كار فريكن دن جكة وف 


مرجعى براى مردم معين فرمود تا آنان در امور خود به او مراجعه كنند و خود با آرامش خاطر به امور جنكك بيردازد. 
بكابرايي ١‏ كرووش تثمير خدا(صن )اخنين بانكد كه دو عيتكن اذ مندينه :ولو براق جد ساضة .ورا بةخاطر در كيريكن قن 


داخل شهر مدينه و يرداختدة از امور جارى مردم به مساله جانشينى براى خود تعيين كندء يس هنككامى كه امتش را براى 


هميشه تركك مى كويدء جه خواهد نمود؟ آيا آنها را سركردان و 


بى سريرست رها مى كند و مرجعى براى آنان تعيين نمى كند؟ اين مطلبى است كه » به خواست خداء در بحثهاى آينده اين 


نصوصى از رسول خدا(ص ) در تعبين ولى امر يبس از خويش 


اين بخش را با اقداماتى كه ييامبران خدا(ع ) در تعيين وصى ولى امر بعد از خود براى امتهايشان انجام داده اند آغاز مى كنيم 


وصيت در امتهاى ييشين 


مسعودى .ء نام اولياء و اوصياى ييامبران خدا را از حضرت آدم تا خاتم (ع )؛ يشت سرهم آورده است و درباره اوصياى ايشان 


من تونسك: 

وصى آدم » هبه الله نام داشت كه او را به زبان عبرى شيث مى كويند. 

وصى ابراهيم (ع )» اسماعيل بوده است . 

وصى يعقوب » حضرت يوسف بوده است . 

وصى موسى . يوشع بن نون » از نواده هاى حضرت يوسف بود كه صفوراء زن حضرت موسى . عليه او قيام كرد. 
وصى حضرت عيسى » شمعون نام داشت . 

وصى خاتم ييامبران (ص ).» على بن ابى طالب » و يس از اوء يازده فرزندش (عليهم السلام ) بودند. (658) 

اينك از اين اوصيا كه نام برديم » به ذكر سه تن از ايشان بسنده مى كنيم . 

) شيث » وصى حضرت آدم (ع‎ -١ 


يعقوبى درباره وصيت حضرت آدم به شيث مى نويسد: جون مركك آدم فرا رسيد... شيث را وصى خود قرار داد. طبرى نيز مى 
نويسد: هبه الله كه او را به عبرى شيث مى نامند» وصى آدم بوده است . آدم به او وصيت كرد و وصيتنامه خود را بنوشت و 


بنابر آنجه كفته مى شود» شيث وصى يدرش حضرت آدم بوده است . 


مسعودى در خبر 


وصيت و دركذشت آدم (ع ) مى نويسد: جون آدم به شيث وصيت كرد مطالب آن را ينهان داشت تا اينكه زمان وفاتش فرا 
رسيد و... وابن اثير نيز مى كويد: شيث به معنى بخشايش خداوند است . او وصى آدم (ع ) بود و جون مركك آدم فرا رسيد 


شيث راوصى و جانشين خود قرار داد. 

ابن كثير نيز در شرح وفات آدم وو صيت كردنش به شيث مى نويسد: شيث به معناى بخشايش خداوند است و آنكاه كه آدم 
را مركك فرا رسيد فرزندش شيث را وصى و جانشين خود تعيين كرد. 

"- يوشع بن نون » وصى حضرت موسى (ع ) 

الف ) يوشع بن نون در تورات : در كتاب قاموس مقدس » زير وازه يوشع », به نقل از تورات جنين آمده است : يوشع بن نون 
در كوه سيئا به همراه موسى بود و در زمان هارون به كوساله يرستى آلوده نشد. 


و در يايان اصحاب بيست و هفتم » از سفر عدد» خبر انتصابش از سوى خداوند به عنوان وصى موسى آمده كه تصوير آن را 


عينا در اينجا مى آوريم . 


يس موسى با خدا تكلم كرد و كفت خداوندا بر جان همه مردم و اجتماعات ايشان مردى را معين فرما كه در ورود و 
خروجشان در هر كارى ببشقدم ايشان باشد. جماعت ايشان مانند كله بى شبان نباشد. خدا به موسى كفت يوشع بن نون مردى 
است كه داراى جنين نيرويى مى باشد» دستت را بر او بككذار و او رادر برابر العازاركاهن » و يبيش روى همه جماعت (بنى 


اسرائيل ) و در برابر ديد كان 


ايشان وصى خود اعلام كن . آنككاه از هيبت و قدرت خود به او ارزانى كن تا تمامى جماعت بنى اسرائيل از او شنوايى داشته 
باشند و بر العازار ييشى كيرد. و از خداوند برآورده شدن آرزوهايش را طلب كن تا همه بنى اسرائيل با او باشند» با دستور او 
به هر كارى اقدام نمايند. يس موسى طبق فرمان خدا عمل كردء و يوشع را برداشت و در برابر العازار كاهن » و مقابل همه 
جماعت اسرائيل برداشت و هر دو دستش را بر او بنهاد واو را وصى خود كردانيد؛ همان كونه كه خداوند به موسى كفته بود. 
(وع©) 


داستان يوشع بن نون و اشتغالش به امور بنى اسرائيل و جنكّهاى او» در اصحاح بيست و سوم » از سفر يوشع بن نون » آمده 


است . 


ب ) يوشع بن نون در قرآن و ديكر مصادر اسلامى : نام يوشع كه عبرى است » در قرآن عربى شده و در سوره انعام » آيه 88و 


ص » أيه 8 به صورت اليسع آمده است . 


يعقوبى در تاريخ خود مى نويسد: جون موسى را مركك فرا رسيد» خداى عزوجل به او فرمان داد تا يوشع بن نون را درون قبه 
الرمان بخواند و دستش را بر اندام او بككذارد تا بركتش به اندام يوشع منتقل شود» واو را وصى خود كرداند» و امور بنى 
اسرائيل را به او بسيارد. 


ووسعاحو ردي خام امراك اووضيى اموت )لله 


يوشع بن نون به همراه موسى (ع ) در كوه سينا حضور داشت و آلوده به كوساله يرستى نشد. خداوند به حضرت 


موسى فرمان داد تااو را وصى خود كرداند تا يس از اوء كروه خدايرستان » همجون كله بن شبان نباشند. 


على (ع ) نيز به همراه رسول خدا(ص ) در غار حراء حضور داشت و هركز بتى را نيرستيد. خداوند هم به ييامبرش دستور داد 
تا هنكام بازكشت از حجه الوداع . و در برابر كروه حاجيان » او را به عنوان وصى و فرمانرواى بر امت بعد از خودش معرفى 


بعد از خودش معرفى كرد كه تفصيل آن خواهد آمد. 

وجه راست فرموده است رسول خدا(ص ): 

لياتين على امتى ما اتى على بنى اسرائيل حذو النعل بالنعل ... 

يعنى بر امت من » قدم به قدم » همان خواهد آمده كه بر بنى اسرائيل آمده است ... (:68) 
1- شمعون » وصى حضرت عيسى (ع ) 


الف ) شمعون در انجيل : در قاموس . كتاب مقدس .» زير واه شمعون . ده شخص به اين ذكر شده كه جمله » شمعون يطرس 


است . اين نام در تورات به صورت سمعون آمده » و خبرش در انجيل متى » اصحاح دهم » به شرح زير است : 


آنكاه (عيسى ) شاكردهاى دوازده كانه خود را فراخواند و ايشان را نيروى مقابله با ارواح يليد بخشيد تا آنها را از خود برانند 


وهر بيمار و ناتوانى را درمان كنند. اسامى دوازده سفير او از اين قرار است : اول سمعان , كه به او يطرس كفته مى شود و... 


در انجيل يوحناء 


اصحاح ١‏ (شماره 1١8‏ -18) آمده است كه عيسى به شمعون وصيت كرد و فرمود: سريرست كله من باش . و اين » كنايه از 
اين است كه سريرستى ايمان آورندكان به او را بر عهده بكيرد. همجنين در قاموس » كتاب مقدس », آمده است : مسيح » او 


(شمعون ) را به رهبرى كنيسه بر كزيد. 


ب ) شمعون در مصادر اسلامى : يعقوبى در تاريخ خود از شمعون به نام سمعان الصفا ياد كرده است . مسعودى نيز مى كويد: 


همجنين در كتاب معجم البلدان زير وازه دير سمعان آمده است : دير سمعان نزديكيهاى دمشق است و سمعانى » كه اين دير 
منسوب به اوسث » يكى از بزركان نصارا بوده كه مى كوينئد همان شمعون الصفا مى باشد. 


ما اشاره اى كذرا به اين سه وصى از ييامبران كذشته نموديم » تا نمونه اى نراق > بكو اوسباع ينامي ا3 1د تياف شين اشفد. 


بااين حساب » رسول خدا(ص ) از ميان آن همه ييامبران » ييامبرى تكرو و برخلاف آنها نبوده است تا امتش را بدون تعيين 
ولى امر و فرمانرواى بعد از خودش رها كند؛ حال آنكه اواز مدينه » جامعه كوجكك اسلامى آن روزء حتى براى زمانى بس 


كوتاه و به منظور شركت در غزواتش بيرون نمى شدء مككّر اينكه جانشينى براى خود تعيين مى كرد. 


يس خاتم همه ييامبران و مرسلين » هركز امت بزركك اسلامى را بعد از خود, و آن هم براى هميشه » بدون تعيين فرمانروا و 


جانشينى رها نكرده 


است ؛ بلكه بر عكس » جانشينان بعد از خود را با الفاظى مختلف و در جاهاى متعدد معرفى كرده است . در برخى از موارد 


تنها به معرفى امام و يبشواى بعد از خودش يرداخته » و كاه به معرفى همه امامان بعد از خود يرداخته است . 
اما در آنجا كه تنها به معرفى اميرالمومنين على (ع ) يرداخته » احاديثى است كه اينكك مورد بحث ماست . 
وصى رسول خدا(ص ) و وزير وليعهد و جانشين بعد ازاو 

وصى در احاديث رسول خدا(ص ) 


بيش از اين » داستان انذار بنى هاشم را آورديم و كفتيم كه رسول خدااص ) در آن روز در برابر سران و بزركان طايفه بنى 
هاشم درباره على (ع ) فرمود: اين » برادر» وصى و جانشين من ميان شماست . مطيع و فرمانبردارش باشيد. و بااين سخن , 
ييامبر خدا(ص )» وصى و جانشين خودش را در ميان آنها معين و معرفى كرد و دستور داد كه كوش به فرمان و مطيع 


دستورات او باشند. و خداوند نيز فرموده است : 
ما اتاكم الرسول فخذوه .(حشر/ /) 
طبرانى از قول سلمان فارسى آورده است : 


به رسول خدا كفتم : هر بيغمبر را وصبى بوده است . وصى تو كيست ؟ ييغمبر ياسخى نداد. اما يس از مدتى كه مرا ديدء 
فرمود: سلمان ! شتابان به خدمتش رفتم و كفتم : بلى » فرمود: مى دانى وصى موسى جه كسى بوده است ؟ كفتم : آرى » 
يوشع بن نون . فرمود: جرا؟ عرض كردم : از آن جهت كه از همه مردم آن روزكار داناتر بوده است . فرمود: همين طور هم 


وصى من و مخزن اسرار و بهترين ياد كار من » كه وظيفه مرا 


به عهده مى كيرد و دينم را ادا مى كند» على بن ابى طالب است . (6817) 
وازابوايوب انصارى آورده است كه رسول خدا(ص ) به دخترش فاطمه زهرا(ع ) فرمود: 


مكر نمى دانى كه خداوند عزوجل نظرى بر اهل زمين انداخت و از ميان آنها يدرت را بركزيد و به بيامبريش برانكيخت » و 


بار ديككر نظر فرمود و شوهرت را بركزيد و به من وحى فرمود تا توورا به عقد او درآورم و نيز او را وصى خود كردانم . (607) 
واز ابوسعيد خدرى آورده است كه رسول خدا(ص ) فرمود: 


وصى من و مخزن اسرار و بهترين ياد كار من » كه وظيفه مرا بر عهده مى كيرد و دينم رادا مى كندء على بن ابى طالب است . 
(عمع) 


وال الشن :ين مالك اووةو ابتك كدرسول خةا(ض )وهو كرفت وذو ركعت تماق كزارد و اتكامانة هق قرينورة: 


تحستين كسي كةااز ابن قر وارد شود سوا برهيز كاراق و اقاق مسلمانان وسرور دين و انق :و اخريق اوضماء.: شواهيد 


رسول خدا(ص ) از جاى برخاست و او را شادمانه در آغوش كرفت و به او شادباش كفت . (00©) 
بريده صحابى مى كويد رسول خدا(ص ) فرمود: 


لكل نبى وصى و وارث وان عليا وصيى و وارثى . يعنى براى هر ييامبرى وصى و وارث بوده است و وصى و وارث من على 
است . (8هع) 


در كتاب محاسن و مساوى بيهقى » خبر 


مفصلى آمده كه فشرده آن از اين قرار است : جبرئيل از جانب خداى متعال هديه اى براى ييغمير آورد تا آن را به يسر عموى 


ووصيتش . على بن ابى طالب » بدهد. (/601) 
وصيت در كتابهاى امتهاى بيشين 


نصر بن مزاحم در كتاب وقعه صفين و خطيب بغدادى در كتاب تاريخ بغداد» اخبارى درباره وصيت در كتابهاى امتهاى يبشين 


آورده اند كه ما اينكك سخن نصر را مى آوريم : 


سباهيان اميرالمومنين على (ع ) در حركت به سوى صفين در بيابانى به بى آبى و تشنككى شديد دجار شدند. امام » سياهيان را 
به كنار مدكره أن هذايث كرد وكرماق داه ذا أن تلفه سك را او جاع ترركت دهتد و شود تيز نه آنها كمكة كرد نا آنازاة 
كنارى زدند. در زير آن صخره » جشمه آبى نمايان كرديد و تمام سباهيان با نوشيدن آب آن جشمه تشنككى فرونشاندند. در 
نزديكيهاى آنجا ديرى قرار داشت . وقتى كه راهب آن دير از آن ماجرا آ كاه شد. كفت : اين دير فقط براى آفتابى شدن اين 


جشمه در اينجا بنا كرديده است و به ما خبر داده اند كه اين جشمه را جز ييغمبر يا وصى او نمايان نمى كند. (/60) 
خبرى ديكر در تاييد همين موضوع 
در كتاب وقعه صفين نصربن مزاحم و تاريخ ابن كثير آمده است : 


بود» از صومعه اش بيرون آمد و به نزد امام رفت و ككفت : نوشته اى داريم كه از يدرانمان به ما به ارث رسيده و به خط يكى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


آنجه را خداوند مقدر فرموده است . صورت خواهد كرفت و آنجه را رقم زده» به وقوع خواهد يبوست . خداوند در ميان 
ذرض اتاغؤاد كان نان مره اسان امف دراينة رسا لخدونق الكده تا امسن راكدات و حكدة نامودة ويه راد عدا 
وامشايقاة فرمانت آواته تتدخوسة ونه سشتكدال ونه ورشاشكر وحعشن : دربرسوودها شن ناد كران يد زايا بد بادائن 
تم ذهلء بلكه برعكسن اير ممكاق نهد بده عفو و بخشكن من نكرده امت او مردمي سياسكذارلك وعدا رادرهر يشامدى و 
فراز و نشيبى سياس مى كويند و با زبانشان با همه تواضع و فروتنى » خداى را تهليل و تكبير و تسبيح مى كويند و خداوند وى 
را بر هر كس كه به وى بتازد بيروز كرداند. و جون خداوند به سراى ديكرش ببرد» جند دستكى در امتش يديد آيد و سيس 


كردهم آيند و مدتى راء كه خدا بخواهد» همجنان خواهند بود تا بار ديكر اختلاف و تفرقه در ميانشان يديدار شود. 


تؤكق أن لمكا دن تيت كدراان اين كنازة از قرا كبر اميد افناذا كه ام مايل مغر وف :اليك وني كته اد متك وين 


داورى كند و 


فو ذاووى عورد تحت تادثر قرار تكيره و وشؤه تستاتلد دثا دن تظرس وسكت تر اذ خاكسترى.اسث كاير اكر تكد بادئ يرا كدنه 


شوده و مركك به كامش كواراتر از آب به كام تشنه . 


او به درون خويش از خداى مى ترسد و آشكارا در مقام دفاعش برمى خيزد و در راه خدا از سرزنش هيج ملامت كننده اى 


نمى هراسد. 


هركس از مردم اين سرزمين آن ييامبر را دركك كند و به حضرتش ايمان آورد» ياداش او خشنودى من و بهشت خواهد بود؛ و 
هر كس كه زمان آن بنده صالح را دريابد» بايد كه به ياريش برخيزد كه كشته شدن با او شهادت است . 


آنككاه راهب كفت من از تو جدا نمى شوم » مككر اينكه بر من رسد آنجه را كه برا تو خواهد رسيد. اميرالمومنين بككريست و 


فرمود: سياس خداوند را كه مرا از نظر نينداخت و نامم را در كتابهاى نيكان آورد. 


راهب مزبور در ركاب اميرالمومنين (ع ) حركت كرد. و به طورى كه كفته اند» صبح و شام را با امام مى كذرانيد تا اينكه در 
جنكك صفين به شهادت رسيد. در يايان جنكك . سياهيان به تجهيز شهداى خود يرداختند و على (ع ) فرمان داد تا ييكر راهب 
رانيايتك».و حون آن را يافتثد: آن حتضرت شخصضا بز او ثماز كزارد.ويه خاكقى سيرد و برسر كووش قرمودة: اين از خخاتواده 


وصيت در سخنان صحابه و تابعين 
وصيت در سخنان ابوذر غفارى 


-١‏ وصيت در سخنان ابوذر غفارى : ابوذر غفارى در زمان خلافت عثمان بر دركاه مسجد بيغمبر خدا(ص ) به سخنرانى 


برخاست ودر ضما" سخنانش 5: كت : 


محمد وارث علم آدم است و آنجه ديكر بيامبران بدان ممتاز بوده اند و على بن ابى طالب » وصى محمد و وارث علم اوست 


لقع 
-١‏ وصيت در سخنان مالكك اشتر: مالكك اشتر به هنكام بيعت با اميرالمومنين (ع ) كفت : 


اى مردم ! اين مرد وصى اوصيا و وارث علم انبياست . مردى كه در راه خدا صدمات و ناملايمات را به جان خريده است و 
دخو از امتحان براهده است . كسى كهقر اذاه ابمانقن كواهئ :دادمو ساميركن بةجميوقت اذه داذه اتا ان كس كه 
سرافرازيها و فضايل در او به حد كمال رسيده و در سبقتش به يذيرش اسلام , و يايه دانش و فضيلتش . كذشتكان و آيندكان 


در ترديد نبوده و نخواهند بود. (؟89©) 


فرمود و آنان رااز موضوع حركت و جنكك با معاويه كاه مى كردانيد» عمرو بن خزاعى برخاست و كفت : 


اى اميرمومنان ! من نه به خاطر خويشاوندى » كه بين من و شماست » دوستت دارم و با تو بيعت كرده ام » و نه به خاطر ثروتى 


كه به من ببخشايى » و يا به آرزوى رسيدن به مقامى كه بدان وسيله بلند آوازه شوم ؛ بلكه به خاطر ينج ويزكى تو را دوست 


خدا(ص ) براى ما به يادكار مانده اند» و از همه مردم در يذيرش اسلام بيشي كرفته اى » و از ميان مهاجران فم لمشت 
جهاد در راه خدا داشته اى . (مع) 


- وصيت در نامه محمد بن ابى بكر: محمد بن ابى بكر طى نامه اى به معاويه نوشت : 
بسم الله الرحمن الرحيم 


از محمد. فرزند ابوبكر به كمراه » بسر صخر. درود بر اهل طاعت خداوندء آنان كه در برابر دارنده ولايت و امامت الهى سر 
فرود آورده اند. اماء بعد خداوند محمد را برانكيخت و بيامبرى را ويه او كردانيد. انتخابش فرمود تا وحى او را در يابد و 
امين رسالت او باشد. او را بيغامبر خود كرد واو نيز كتابهاى آسمانى ييش از خود را تاييد و تصديق نمود و وى را راهنمايى 
براى احكام و مقرراتش قرار داد. حضرتش مردم را به راه خداى تعالى با حكمت و يندى نيكو فراخواند» و نخستين كسى كه 
دعوتش را با همه خلوص و افتادكى يذيرفت و او را تصديق كرد و با وى همراه شد و به او ايمان آورد و تسليم اوامرش 
كرديدء برادر و يسر عمويش » على بن ابى طالب (ع )» بود. او ييامبر خدا را در امور غيب و ينهان تصديق كرد و وى را بر هر 
عد" كذ ارتكمتك يوق زر كناقن و ازتهر تددن ناه كرشت وناو نوامه عاق عورش ارهر 'مقاية هرالين اتكوئ دوانان دامت: 
با دشمنانش جنكيد و با دوستانش راه آشتى و صفا در ييش كرفت » و از همان آغاز كارء در هنكامه هاى 


سك و شت وامترلكاهن وحقت و«دلهره او عان خويش بر كي لخلاض نهاة. و اسقادء نا ابنكه ازهن بييشكافى بيشى 


4. 


جست ؛ آن سان كه در ييكارش همانندى يافت نمى شد و در رفتارش همتايى وجود نداشت . 


اينك مى بينم كه تو خود را همرديف او قرار داده اى » در صورتى كه توء تويى » و اوء او. او نخستين يبشتاز به سوى هر خوبى 
و نخستين كس از اسلام آورند كان و ياكك نيت ترين مردم است . كسى كه فرزندانش ياكيزه ترين فرزندان مردم است » و 


برترين زنان همسر وى » و بهترين يسر عموهاى جهان از آن اوست . 


اما تو و يدرت با همه مكر و فريبتان همواره شر بر افروزان در برابر دين خدا بوديد و مى كوشيديد تا مككر نور خدا را خاموش 
كنك وير ايخ اتتريقته د يكران زانية كرد خوة فر مى خوائديد وما ل دراه أن مى مكتشد يد ونا ديكر قبابل عليه او يهان من 
بستيد. هم براين انديشه يدرت مردء وهم براى بيكيرى كفرش تو برجايش نشسته اى . و دليل روشن براين مطلب اينكه 


باقيمانده احزاب و سران نفاق و كينه توزان به رسول خدا(ص ) كرد تو فراهم آمده و در يناه تو ماءوى كرفته اند. 


اما دليل شخصيت على (ع )» با همه برترى و فضيلت 1 شكارى كه دارد و يبشقدميش در يذيرش اسلام » وجود يارانى است از 


مهاجر و انصار كه به فضل و مقامشان در قرآن اشاره شده و خداوند به تمجيدشان يرداخته است . جنين جهره هاى سرشناسى 


بااو هستند. رزمند كان و سوا ركارانى ييرامون او را كرفته اند كه با جالاكى » شمشيرهاى خود را بر سر خصم مى كوبند و در 
راه او از سر جان مى كذرند واز نثار خون خويش در ركاب او يروايى ندارند. زيرا فضل و شرف را در بيروى از او مى دانند» 


و بدبختى و مذلت را در مخالفت و سرييجى از فرمان او به حساب مى آأورند. 


واى بر تو! آخر جِكّونه است كه تو خود را همسنكك على مى دانى ؟! او» وارث رسول خداست و وصى او و يدر فرزندانش و 
نخستين كسى كه او را ييروى كرد و آخرين فردى كه (تا يايان عمر) در كنارش بوده و سخنانش را شنيده و اسرارش را در 
سينه ينهان داشته و در كارهايش با وى مشاركت كرده است . 


معاويه در ياسخ محمد بن ابى بكر جنين نوشت : 


از معاويه » فرزند ابوسفيان » به آن كس كه بر يدرش جفا كرده است » محمد بن ابى بكر. سلام بر فرمانبرداران خداوند باد. 
اما بعد نامه ات به دستم رسيد كه در آن قدرت و عظمت يروردكار و امتياز ييامبرش سخن كفته بودى » با مطالبى ديكر كه 


به هم ساخته و بر آن افزوده بودى كه همه نمودار فكر نارسايت بود و كستاخى و خرده كيرى بر يدرت . 


سخن از حق فرزند ابوطالب به ميان آوردى » واز سابقه اى كه دارد و نزديكش با بيغمبر خدا(ص ) و يارى كردنش به آن 


حضرت سكن كفته يؤذئء و:مواشاتشن را نااوذن هر تتكى وهراش وا سختى و كرفتارئ 


ياد كرده بودى . و در آخر هم با من به دليل و برهان درباره فضيلت و برترى كسى ديككر سخن كفته اى » نه از فضل و برترى 


خودت . يس خداى را سياس مى كويم كه شان و برترى را از تو برداشته و بر ديككرى نهاده است . 


ماو يدرت» در زمان حيات بيغمبرمان در كنار يكديكر بوديم وحق فرزند ابوطالب را خود ثابت و استوار مى ديديم و 
فضيلت و برترى او هر دو ما كاملا روشن و آشكار بود. اما هنكامى كه خداوند براى ييامبرش (ص ) آن را كه نزد خود داشت 
بهاوارزانى داشت » و آنجه را كه به او وعده كرده بود همه را به جاى آورد. و دعوتش را آشكار ساخت و حجتش را به 
ييروزى رسانيد» خداوند وى را به سوى خود فراخواند. يدرت و يارانش نخستين كسانى بودند كه به زور و نارواء او (على ) را 


كارى كه از ييش برانجامش اتفاق كرده و مقدماتش را فراهم كرده بودند. (68) 


آنككّاه يدرت وعمر از او خواستند تا با ايشان بيعت و همكارى كنند. ولى او دامن از ايشان كشيد و از همكارى و بيعت با 
ايشان كوتاه آمد. آن دو نيز شرنكك رنج و عذاب روحى به كامش ريختند و قصد جانش كردند تا اينكه سر تسليم فرود آورد 
وبا ايشان بيعت نمود. ولى با وجود اين » آن دوء او را در كارهايشان دخالتى ندادند و اسرار خويش را از وى يوشيده داشتند 


نا ] نكاه كه مالشاة ماهد 


آمد وازاين دنيا رخت بربستند. سيس نوبت به سومين ايشان » عثمان بن عفان » رسيد كه او هم همان شيوه ايشان را در بيش 


كرك 


ما مخصوصا آن قسمت إز نامه معاويه را آورديم كه در آن آشكارا به مطالب نامه محمدبن ابى بكر اعتراف كرده و صحت 


آنها را تابيد نموده است . 


متن كامل اين دو نامه را نصر بن مزاحم در كتاب وقعه صفين و مسعودى در كتاب مروج الذهب آورهه اند. اما طبرى و ابن 
اثير ضمن رويدادهاى سال سى و ششم هجرى به هر دو آنها اشاره كرده » ولى آنها را نياورده اند. طبرى به سند خود از يزيد 
بن ظبيان مى نويسد: هنكامى كه محمد بن ابى بكر به حكومت مصر منصوب كرديدء نامه اى به معاويه نوشت واو هم ياسخى 


بنابراين طبرى مطالبى را كه در نامه بين محمد بن ابى بكر و معاويه ردوبدل شده »ء از آن روى در جنكك بسيار بزركك تاريخى 
خود نياورده است كه از حكمت به دور مى دانسته تا عامه مردم از محتواى آنها با خبر شوندء نه اينكه در درستى آن ترديد 


داشته است . عين عبارتى را كه طبرى در اين مورد آورده » جنين است : 
مكاتبات جرت بينهماء كرهت ذكرها لما فيه مما لا يحتمل سماعه العامه . 


علامه ابن اثير نيز درست قدم به جاى ياى طبرى نهاده و متن نامه ها را در تاريخ بزركك خود نياورده و به همان بهانه 


طبرى متوسل شده و كفته است : كرهت ذكرها لما فيه ممالا يحتمل سماعه العامه . يعنى ذكرش را از آن روى خوش نداشتم 
كه عامه را توانايى شنيدن آن نمى باشد.(620) 


ه- وصيت در نامه عمرو بن العاص : خوارزمى در كتاب خود نامه اى از عمرو بن عاص به معاويه نقل مى كند كه در ضمن 


آن جنين آمده اس 


... واما آنجه را كه مرا به انجامش خوانده اى ... و اينكه تو را باطل يارى دهم » و بر روى على شمشير بكشم ء با اينكه او 


برادر رسول خداست و وصى و وارث او وادا كننده دينش و وفا كننده به وعده اش و همسر دخترش مى باشد و... (828) 


#- وصيت در سخن امام و احتجاج او: خوارزمى قسمتى از سخن امام را جنين آورده است : انا اءخو رسول الله (ص ) ووصيه 


يعنى من برادر رسول خدا وصى او هستم ... 


اناق اليه و هنم إزقاية اما را كن امال تصار شه حدق" ا ورج ميق اراعلموا دنه لاتق نام الميدي و امام 
الزدئ القبى وعناق الى (628). يعن تدذانيذ كه ييشواى هدذايث بان :زهير كمرزاهى وضلالك مساوق ووصى تتغمير نا شمن 


ييغمبر برابر نمى باشد. 


يعقوبى هم در تاريخ خود, دلايل خوارج را عليه امام جنين آورده است : او ( على (ع )) به وصيت اعتنايى نكرده و از آن 
منحرف شده است . امام در ياسخ ايشان مطالبى دارد و از آن جمله فرموده است : اينكه مى كوييد من وصى ييغمبر بوده ولى 


به آن توجهى 


نكرده ام » ياسخش اين است كه خداى عزوجل مى فرمايد: حج خانه (خدا) بر هر كس كه توانايى آن را داشته باشد واجب 
است » و هر كس كه سربيجى كند و كفر و زرد» خداوند از همه جهانيان بى نياز است . حالا به نظر شما اكر كسى حج خانه 
خدارا به جاى نياورد.ء خانه خدا كافر مى شود يا آن كس كه توانايى زيارت آن را داشته و آن را زيارت نكرده است ؟ يس 
اين شما هستند كه يا رها كردن من كافر شده اند» نه اينكه من » جون شما مرا تركك كرده ايد.(289©) 


/اوصيت در خطبه هاى امام (ع): اميرالمومنين (ع) در خطبه 3١‏ نهج البلاغه فرموده است : 


اءيها الناس انى قد بثثت لكم المواعظ التى وعظ الانبياء بها اممهم و اديب اءليكم مااء زدت الاوصياء الى من بعد هم .... يعنى 
اءى مردم من به شما يندهايى داده ام كه ييامبران يبشين امتهاى خود را به آن يند مى دادند و آن جنان با شما رفتار كرده ام 


اوصياى ييامبران بعد از ايشان در وظيفه خود دارند. 
ودر خطبه 8/8 مى فرمايد: 


و مالى لا اءعجب من خطا هذه الفرق على اختلاف حججها فى دينها لا يقتصون اثر نبى ولا يقتدون بعمل وصى . يعنى حككونه 
شكفت زده نشوم از اشتباهكارى اين كروهها با همه اختلافى كه در دلايل دينشان دارند» آنها نه از ييغمبر ييروى مى كنند و نه 


و در خطبه ديكرى مى فرمايد: 


هيحكك از افراد اين امت را با آل محمد (ص ) مقايسه نتوان كرد. جه » 


آن كس را كه نعمت تشايقن: ايشا به او "وسيده باشده هر كز يا آتها برابر تخواهد بود انها يابه اى اصلى دين سقلك...و آنان 


را خصائص حق امامت و ولايت است و مقام وراثت و وصايت در ايشان است . 
ابن ابى الحديد مى نويسد 


ابن ابى الحديد مى نويسد: روزى اميرالمومنين على (ع ابه سحتزاتى برعاسث و دن عمق مكحن كفت: 


من بنده خدا و برادر ييامبرش هستم وهر كس .ء كه بيش يا يس از من » جنين ادعايى داشته باشد دروغ است . من از ييامبر 


رحمت ارث برده ام و سرور بانوان اين امت را به زنى كرفته ام و خاتم اوصيا هستم . (:7©) 
. وصيت در خطبه امام حسن (ع ): امام حسن (ع ) يس از شهادت اميرالمومنين (ع ) به خطبه برخاست و در ضمن آن فرمود: 


9- وصيت در نامه تسليت شيعيان به امام حسين (ع ): آنكاه كه امام حسين (ع ) دركذشت و خبر آن در كوفه به شيعيان رسيدء 
آنان در خانه سليمان بن صرد خزاعى كرد آمدند و نامه زيرا را خطاب به امام حسين (ع )نوشتند و به او در سوكك برادر تسليت 
كفتند: 


به حسين بن على » از سوى ييروان يدرش اميرالمومنين . درود بر تو باد. 
ما در بيشكاهت » خدايى راء كه بجز او خدايى نيست » ستايش مى كنيم . اما بعد. 


به روزى كه زاده شدء و روزى كه در مى كذرد و آن روز كه زنده برانكيخته مى شودء به ما رسيد... و مصيبت دركذشت 


فرزند وصى و يسر دختر بيغمبر بر عموم اين امت » بويزه بر شخص تو و شيعيانت . بسيار عظيم و كران است ... (61/7) 


ودر مروج الذهب مسعودى آمده است هنككامى كه در شام خبر دركذشت امام حسن (ع )به معاويه رسيد, ابن عباس به او 
كفت : 


مصينت زد كن مااتاز كى الدذاره مااييكن ا ا سو كواوسووو سامزاة نشاف يرهز كارانء و فرستاذه يروو كاز سنهائيان 


بوديم » ويس از او به سوكك سرور اوصياى ييامبران نشسته ايم » و خداوند اين مصيبت را جبران نمايد. (/67) 


-٠‏ وصيت در خطبه امام حسين (ع ): امام حسين (ع ) در روز عاشورا در برابر سباهيان يزيد خطبه خواند و در مقام اثبات حق 
خود كفت : 


اما بعد» نسب و بستككى مرا در نظر كيريد و بنككريد كه من كيستم . آن وقت به خود آمده خويشتن را سرزنش كنيد كه آيا 
رواست تا مرا بكشيد و حرمتم را ناديده بككيريد؟ آيا من فرزند دختر بيغمبر شماء و يسر وصى اوء كه يسر عموى آن حضرت 
بوده است » نمى باشم ؟ آن كس كه نخستين مردى بود كه اسلام آورده و اولين مومن به خدا و تصديق كننده به رسالت 
ييامبرش و آنجه از جانب خداوند به حضرتش رسيده بود؟ آيا حمزه سيدالشهدا عموى يدرم نيست ؟ آيا جعفر شهيد طيار» كه 


صاحب دو بال بهشتى است » عموى من نيست . (8178) 


اينكه امام حسين (ع 


)يدرش اميرالمومنين (ع )را به عنوان وصى وصف مى كندء از آن جهت است كه اين صفت براى اميرالمومنين » همجون نبوت 
جدش » ويا شهرت حمزه به سيد الشهداء و جعفر به طيار با دو بال بهشتى نزد همه مردم آن زمان معروف بوده است . از اين 


روامام نسب خود را با ذكر صفت وصى براى يدرش آورده و كسى هم منكر آن نشده است . 


-١‏ وصيت در احتجاج عبدالله » عموى سفاح » خليفه عباسى : عباسيان در ابتداى كارشان مردم را به نام آل محمد(ص ) به 
قيام عليه امويان فرا مى خواندند و ابومسلم خراسانى را امير آل محمد (78؟) مى ناميدند و با مخالفان خود به احاديث و 
نصوصى استدلال مى كردند كه از رسول خدا (ص ) درباره حق ايشان در به دست كرفتن حكومت وو فرمانروايى روايت شده 
بود. امايس از اينكه به بيروزى رسيدند و زمام حكومت را به دست كرفتند و بر اوضاع مسلط شدندء يشت به آل محمد 
كردند. با وجود اين » از كسانى كه از اين خاندان به مساله وصيت استدلال كرده . عموى سفاح » نخستين خليفه عباسى است . 


فشرده سخن ذهبى در اين مورد از قول ابوعمرو اوزاعى (20) ازاين قرار است : 


اوزاعى كفت هنكامى كه عبدالله بن على » عموى سفاح » به شام وارد شد و بنى اميه را بكشت .ء به دنبال من فرستاد و جون به 
خدمتش رسيدم » كفت : واى بر تو مككر نه اين است كه حكومت ما مشروعيت دارد؟ ياسخ دادم : جطور؟ كفت : مكر رسول 


خداا(ص )» على را وصى خود قرار نداد؟ ياسخ دادم : اككر حضرتش او را وصى خود كرده بود حكمين جه كاره بودند و مى 


خواستند جه مشكلى را حل كنند؟ 


با اين ياسخ عبدالله سكوت كرد و آثار خشم در سيمايش نمايان كرديد و من يقين به هلاكك خود كردم و هر آن انتظار داشتم 
كه سرم بيش يايم بيفتد» كه با دست اشاره كرد كه مرا بيرون كنند و من جان به سلامت بردم و بيرون آمدم ... 


اوزاعى در رد وصيت همان دليل خوارج را آورده ياسخ او نيز همان است كه امام به آنها داده كه ما آن را در قسمت وصيت 


در سخن امام و احتجاج او آورده ايم . 


- احتجاج نوه امام حسن عليه منصور درباره وصيت : محمد بن عبدالله » از نوادكان امام حسن (ع ) نيز موضوع وصيت را به 
رخ منصور كشيده است . اين داستان را طبرى و ابن اثير در شرح رويدادهاى سال 60 هجرى در تاريخ هاى خود جنين آورده 


اند: 


محمد بن عبدالله » از نواد كان حسن بن على بن ابى طالب (ع )؛ هنككامى كه عليه منصورء خليفه عباسى » قيام كرد و مردم شهر 
مدينه با وى به خلافت بيعت كردند؛ طى نامه مفصلى كه در ياسخ نامه منصور نوشت .» دلايلى آورده و ثابت كرده است كه او 


آز منضون بزاق اخزاز خلافت يوست كرفتق زهان امور محلكت"شاسته تز اسح او :از جمله يعني استدلال كرده اسبت: 


يدر ما على » هم امام بود و هم وصى بيغمبر. اينكك توء با زنده بودن فرزندانش » جككونه حق 


مسلم ايشان را از امامت و ولايت او به ارث برده اى ؟ 


اكر جه منصور ياسخ محمد راطى نامه اى جداكانه داد» امام در برابر اين دليل او سكوت كرد و جيزى ننوشت و همين 


سكوت وى . اعتراف او را به صحت جنين ادعايى مى رساند. (/617) 


#ا اغتراق قارو ثبةبوضاتك اهل ينك #ك و اخبار الطوال قرس مضل درنات :اصع (5/) امه اسك كدافشرده ازاز 


اصمعى مى كويد كه بر هارون الرشيد وارد شدم . او به دنبال يسرهايش . محمد و عبدالله » فرستاد و جون حاضر شدند» آن 
دو را در كنار خود. ودر سمت راست جب خويش بنشانيد و به من فرمان داد تا از آن دو يرسشهايى كنم . من يرسشى از هر 


دو درباره فنون ادب كردم و آن دو بخوبى از عهده ياسخ بر آمدند. 


آنككاه كه هارون از من يرسيد: اين دو را جكونه يافتى ؟ ياسخ دادم :اى اميرالمومنين من مانند اين دوه در هوش و زيركى و 
فهم و درايت و... تا كنون كسى را نديده ام . به سبب كفته من » هارون دو فرزندش را به سينه فشرد و سرشكك از ديد كانش 
فروباريد. يس آن دو را فرمان داد تا بازكردند و جون از در بيرون شدند به من كفت : آنكاه كه ميان اين دو برادر دشمنى 
يديد آيد و ميانشان كينه و نفرت آشكار شود و كارشان به جنكك و خونريزى بكشدء تا آنجا كه بيشتر زندكان آرزوى 


مركشان را بنمايند» شما جه حالى خواهيد داشت ؟ كفتم :اى اميرالمومنين » اين مساله 


اى است كه منجمان به هنكام تولد ايشان سرهم كرده اندء و يا اينكه دانشمندان درباره آنها كمان برده اند؟ هارون كفت : نه 


بلكه حقيقتى است كه علماء از اوصياء و ايشان از ييامبران » درباره سرنوشت اين دو برادر ابراز داشته اند و... 


آورده اند كه مامون » خليفه عباسى » در دوران خلافتش مى كفت : يدرم رشيد» تمام رويدادهاى بين من و برادرم » امين » را 


به سالها بيش از اينكه اتفاق بيفتد» از موسى بن جعفر ()شنيده بود واز آن جهت آن حرفها را مى زد. )58٠0(‏ 


هارون از به كار بردن لفظ اوصيا ائمه اهل بيت . يعنى موسى بن جعفر و يدرش امام صادق و جدش امام باقر و يدر جدش 
رسول خداا(ص ) بوده و همين اطمينان او را بر آن داشته است تا دست به كارى بزند كه در هيجيكك از خلفاى عباسى سابقه 


نداشته است . جه » مورخان در اين مورد جنين آورده اند: 


جون هارون به مكه وارد شدء بر منبر برآمد و براى مردم به سخترانى يرداخت . يس به زير آمد وو به درون مكه رفت و دو 


سو كندها خورد و با يدرش رشيد عهد و بيمان بست . 


هارون با مامون نيز جنين كرد و ازاو هم عهد 


و يبمان كرفت . ييمان نامه اى كه محمد امين به املاى هارون و به خط خودش براى هارون نوشته ء از اين قرار است : 
بسم الله الرحمن الرحيم 


اين نوشته اى است براى بنده خدا هارون » اميرالمومنين كه محمد فرزند هارون آن را در حالى كه از سلامتى بدن وعقل و 
اختيار كامل برخوردار بوده » نكاشته است : هارون مرا به وليعهدى خود بركزيد تا يس از وى زمام امور كشور را به دست 
كيرم و بيعت مرا بر كردن مردم نهاده و برادرم عبدالله » فرزند اميرالمومنين » را با رضايت و موافقت من وليعهد و خليفه من بر 
همه امور مسلمانان قرار داده و حكومت خراسان را با همه توابع و مرزها و شهرها و سباهيان و ماليات و طراز و يست و بازرسى 
و بيت المال و زكات و عوارض شهرى و كمركى و تمام امور آن سامان را در زمان حيات و يس از مركش در عهده او نهاده 
»از من تعهد كرفت است تا آن جه را كه اميرمومنان براى برادرم (مامون ) از بيعت و ولايتعهدى و حكومت و خلافت وامور 


مسلمانان يس از من براى او مقرر داشته است » محترم شمرم و به كار بندم ... 
طبرى در دنباله آن مى نويسد: 


امين و مامون در درون كعبه با خط خود ودر برابر تمام كسانى كه از خانواده اميرالمومنين در آن سال به حج آمده بودند» و 


نيز سران سياه و ملازمان و داوران و يرده داران كعبه » تعهد نامه هاى خود را نوشتند و آنها هم ذيل آن تاييد و كواهى 


نمودند . سيس اميرالمومنين هارون » آنها را به يرده داران كعبه سيرد و مقرر داشت تا هر دو تعهد نامه را در داخل كعبه 
بياويزند. و جون از آن كارها در درون ععبه بيرداخت » فرمان داد تا قضاوت و داورانى كه شاهد بر عهدنامه ها بوده اند و همه 


كسانى را كه در آن سال به حج و عمره آمده ء و نيز نمايند كانى كه از شهرهاى دور و نزديكك در مكه كردآ مده بودندء با 
برادران خويش و همشهريهاى خود را از آن آكاه نمايند. آنها نيز فرمان بردند و هر دو تعهدنامه را در مسجد الحرام بر مردم 
خواندند تا جايى كه همه مردم از مفاد و مضمون آن آكاه كرد يدند... (681) 

شهرت اميرالمومنين(ع)به وصى بيغمبر وانتشاراين لقب دراشعار صحابه وتابيعين 

در آغاز اسلام 


لقب على (ع ) از همان صدر اسلام به وصى بيغمبر سخت معروف و مشهور بوده و در كتابهاى لغت نيز آمده است . در كتاب 
تاج العروس زير وازه الوصى آمده است : الوصى كغنى » لقب على رضى الله تعالى عنه . يعنى وصى بروزن غنى لقب على - 
رضى الله عنه - بوذه است . و در كتاب لسان العرب آمده است : به على » وصى مى كفتئد. (647) 


و نيزاز همان ابتداى عصر صبحانه » اين لقب با همين مفهوم در سروده شاعرانى مانند حسان بن ثابت » شاعر انصارى رسول 


خدا(ص »)» آمده كه طى قصيده اى بعد از وفات ييامبر جنين سروده است : 


خداونك ابوالحسن وان همحرا 


غير دهاد كه ياداش همة ذو دست اوست و جه كسئ اجون ابوالسح :اسك تو رسوال دارا در ميان ما تكاهيان بوذى و او 
هم ولايتش را به تو داد. و جه كسى سزاوارتر از تو به جنين مقامى مى باشد؟ مكر نه اينكه تو در راه هدايت و ارشاد» شريكك 


و وصى او بودى » واز همه مردم به قرآن و سنن داناتر بودى ؟ (687) 


زبيربن بكار در كتاب الموفقيات خود شعرى را از يكى از شعراى قريش در مدح عبدالله بن عباس آورده كه شاعر در ضمن 


به خدا سوكند كه هيج فردى از تيره هاى مختلف بعد از وصى » يعنى على » با مردم جون ابن عباس سخن نككفته است . (688) 
همجنين وليد بن عقبه » نوه ابومعيط» در ضمن اشعارى در سوكك عثمان كفته است : 


بدانيد كه بهترين مردم يس از آن سه بزركوار» كسى بوده است كه به دست آن تجيبى كه از مصر آمده بود (كنايه از ابن 


عديس ) از ياى درامده سيت 
كه فضل بن عباس (580) در ياسخ او كفت : 


بدانيد كه بهترين مردم نزد خداوند بعد از محمد(ص )» وصى بيامبر بر كزيده است . نخستين نما زكزارى كه همانند بيامبر بود 
واولين كشنده سران كفر و كمراهى در جتكك بدر. (88) 


همجنين نعمان بن عجلان » (5/1) شاعر انصار» ضمن قصيده اى يس از رحلت ييامبر اسلام (ص ) جنين سروده است : 


اى عمروء ما هواخواه على هستيم و از آنجا كه نمى دانى » او شايستكى اين دوستى را دارد؛ او» وصى بيغمبر بركزيده خداست 


ويسر عموى 


اواو "كشددة كردتكقان كقرو كمرامنى.. 


نعمان اين قصيده را در ياسخ عمرو بن عاص و هنككامى سروده بود كه او در جريان سقيفه بر انصار يرخاش كرد و زبان به 
ملامت ايشان كشود و آنها را به خشم آورده بود و على هم در مقابل مهاجران » از انصار يشتيبانى كرده بود.(684) 


ابن ابى الحديد مى كويد از اشعارى كه در صدر اسلام سروده شده و متضمن اين است كه على » وصى بيغمبر بوده است » 


نوه.حرث بن غبدالمطلب است كه هى كويد: 


على » نام آور جنك خيبر از ماست . و نيز جنك بدرء روزى كه سياهيان از هر سو به خروش آمدند. وصى ييامبر و 


يسرعموى اوء جه كسى در اين امتياز مى تواند با او برابرى كند؟ 
عبدالر حمان بن جعيل نيز سروده است : 


به جان خودم سوكند كه با كسى بيعت كرده ايد كه نككهبان دين » و شهره به ياكى و يبروزى است . على ؛ وصى يبغمبر 


خد لاض )سر غسوق اواو التتستيق الما كزارى اسك كه رادو و ياون بتغمير :و مردى برهير كان مى ياشك: 
لفظ وصيت در سروده هاى جنك جمل (581) 
ابن ابى الحديد مى نويسد ابوالهيثم بن تيهان كه بدرى بودء در جنكك جمل اين اشعار را بر لب داشت : 


به طلحه و زبير بكو كه ما همانهايى هستيم كه به انصار شهره مى باشيم و قريش هنر ما را در روز جنكك بدرء آن جنكك جاه 
كذائى ديده است . شعار ييامبرمان » نام ما بود» و ما نككاهبان او و روح و جشم خودمان را فداى او مى كرديم . وصى بيغمبر» 
امام ولى ماست 


. اكنون حقايق آشكار شده و رازها از يرده بيرون افتاده است . 

عمر بن حارثه انصارى درباره محمد بن حنيفه » فرزند اميرالمومنين (ع )» اشعارى در جنكك جمل سرود كه در آن آمده بود: 
اوء همنام رسول خداست و شبيه وصى او مى باشد و يرجمش رنكك خون دارد. 

وفوةق: از قبيله ازهذن أن جنك جنين متزود: 


اين على » وصى بيغمبر است و در آن روز كه بين مهاجرين و انصار ييمان برادرى بست . او را برادر خود خواند و فرمود: او 


يس از من فرمانرواست » كه نيكبختان هوشيار آن را يذيرفتند و بدبختها به دست فراموشى سيردند. 
ونيز در آن جنكك جوانى از قبيله بنوضبه يرجم به دست از سياه عايشه بيرون آمد و خطاب به سباه امام بانكك برداشت كه : 


ما بنوضبه از دانشمندان على مى باشيم ؛ همان كسى كه از دير باز به وصى ييغمبر معروف بوده است » يهلوان و رزم آور زمان 
بيغمبر» و من به اين همه فصل و برترى او كور نيستم » اما من سوكوار فرزند عفان يرهيزكار مى باشم » و اين دوستدار اوست 


كه در مقام كرفتن انتقام سرورش مى باشد. 

سعيد بن قيس همدانى . كه در جنكك جمل در سباه امام مى جنكيد» جنين سرود: 

به وصى ييغمير خبر ده كه قحطان آمدء قبيله اى كه تو رااز كمكك افراد قبيله همدان بى نياز مى كند. 
وحجر بن غلاق كندى نيزر أن كك اين اشعان را سرواد: 


خداونداء على را براى ما نكهدار آن مباركك سيماى يسنديده را براى ما نككهدار باش . آن مومن يكتايرست يرهي زكار را كه 


راى 


يجاني دارهاو كمراد نض بسنيو راد يعدو راعكوات ادا فى 1 اف ذا سات وذو اواكييداو نائن باو مره علافد امد 


بوده كه وى را ب ركشيده و وصى خود كردانيده است . 
خزيمه بن ثابت ذو شهادتين » كه بدرى بود در جنكك جمل در كنار امام شركت جست و اين اشعار را بسرود: 


شام نيز علامت تسليم و شكست آشكار كرديد. آنها را ديده اند بر ايشان كافى است » و تو را بس كه ما همجنان كه بوديم 


باشيم و آنها نيز همان كونه كه بوده اند. 
خزيمه در آن جنكك ام المومنين عايشه را مخاطب ساخت و ضمن ابياتى به وى كفت : 
او از ميان خانواده اش وصى رسول خداست و تو هم كواه براين موضوع بوده اى . 


عبدالله بن زبير در آن جنكك به سخنترانى برخاست و يس از او حسن بن على (ع ) سختنرانى كرد وعمر بن احيحه در ستايش 


حسن جنين سرود: 


اى حسن نيكو واى هم قيافه على ! تو در ميان ما بخوبى سخنرانى كردى و در ميان ما آن جنان سخنى كفتى كه خداوند به 
وسيله تو ياوه كويان بدرت را رسوا كرد. تو عيبجويان يدرت را درهم شكستى و يرده را به يكسو زدى » حقيقت را آشكار 


نمودى و يليديها را از دلها زدودى . تو جون فرزند زبير» ياوه كو و داد و فرياد كن نيستى كه س ركشته به هر در 


مى زند. خداوند هم روا نمى بيند كه او در جايى قرار بككيرد كه فرزند وصى نجيبزاده قرار كرفته باشد. اى كه خدايت خير 


دهاد! شخصيتى جون تو كه بين بيغمبر و وصى او قرار كرفته است » مجهول و ناشناخته نيست . 
ابن ابى الحديد بعد از نقل اين قبيل اشعار» كه ما اندكى از آنها را در اينجا نقل كرديم » مى كويد: 


اين ابيات و حماسه ها را ابو مخنف بن يحيى در كتاب وقعه جمل خود آورده است . او از محدثين و كسانى است كه كزينش 
امام از راه انتخاب درست مى داند و شيعه هم نمى باشد و از رجال شيعه هم به حساب نمى آيد. اشعارى را كه ما در جنكك 
صفين آورديم و شامل لقب وصى براى اميرالمومنين مى باشدء از اشعارى است كه نصر بن مزاحم » نوه يسار منقرى » در 


كتاب صفين خود آورده و خودش هم از رجال حديث است . 
وصيت در اشعار و حماسه هاى جنكى صفين 


هنكامى كه نامه امي رالمومنين (ع ) به جرير بن عبدالله بجلى و اشعث بن قيس كندى » كه هر دو از فرمانداران منصوب از جانب 


عثمان در شهرهاى ايران بودند» رسيد» جرير طى اشعارى ياسخ آن حضرت را داد واز جمله كفت : 


نامه على به ما رسيد, و ما هم دستور او را در سرزمين ايران ناديده نكرفتيم . ما از آنجه در آن نامه آمده بود سربيجى نكرديم 


وسرزنش و ملامت هم ننموديم . 


ما فرمانداران او در مرزها مى باشيم كه عزيزان را يارى و ذميان را حمايت مى كنيم . و شرنكك مركك را به هنكام نبرد با يياله 
م ركك 


رباييم . با اطمينان بر ايمان و دين ييامبر ظلمت شكافمان » قدم برداشتيم . ييامبرى كه امين خدا و دادكستر و يشتيبان مردم بود. 


كردنكشان مخالف اوء از هر ملتى كه باشند» مى جنكيم . 


و كوينده (6640) از زبان اشعث در ياسخ امام جنين سرود: 


رسولى از راه رسيد كه فرستاده على بود و مسلمانان با آمدنش شادمان شدند. فرستاده وصى بيغمير» كه او را در ميان مومنان 
فضيلت و سابقه ييشقدمى در اسلام است . كسى كه در راه خدا و رسولش مصطفى » ييامبر امين ماء اخلاص ورزيده و در راه 
دا تحتكن و اناق تعسك :ونا كقاوو سر كشات مكار مود 


تاوق" مغمين و داهاذ رسيت وهاتين اشير مر كك اميه بر فرق مشمكر ان زد 
و نيزاز زبان جنين سروده اند: 


مارا يبكى از راه رسيد كه يبك على بود على ياكيزه سرشت از فرزندان هاشم . ييكك وصى ييغمبر»وبهترين مردم از زمره 


بيشوايان . ياور بيامبر و داماد او» و برترين مردم جهان . 


3 و برترى است در كارهاى خيرى كه ييامبرش نموده و به آن روى آورده است . محمد را مى كويم كه ييامبر 


خداست وابر رحمت و خاتم ييامبران . 


ما به خاطر فضل و اطاعت و عبادت و 


اخلاصى كه على هميشه دارد» او را فرمان مى بريم . 
او فقيهى است بردبار و باهيبت و با صولتى جون شيرزيان . (6957) 


ويس از اينكه معاويه كشور مصر را لقمه عمروبن عاص كردانيد تا او را در جنكك با امام يارى دهدء اميرالمومنين شعرى 


سرود كه در آن آمده است : 


شكفت جيز ناخوشايندى را شنيده ام . دروغ بستن به خداء موى را سفيد مى كند. كوش را كر و جشم را كور مى نمايد واكر 
بيامبر خدا از آن آكاه كردد» شادمان نمى شود؛ و آن اينكه وصى او را با ابتر» ملعون كج جشمى كه به ييغمبر سركوفت زده 
الفط + ممسكة وير ايز عاسد: 


جاى او اختلاف افتاد» نجاشى شاعر جنين سرود: 


ما با آن كس موافقيم كه على براى ما صلاح بداند؛ اكر جه انتخاب او ما را خوشايند نباشد. زيرا او تنها وصى ييغمبر در ميان 


كايو اقهااكى: بو كن زناف عمو حاف ساليتوات: يها رارك محمير ابلق ةع 
از اشعارى كه در جنكك صفين سروده شد» نضرين عجلان انصضارى است كه كفته اسث : 


به جان خودم سوكند كه در آنجه در صفين و در ميان سياهيان آن مى كذشت . ياكك بى خبر و غافل بودم . حق اين بود كه 
از جنكك كناره نمى كرفتم و بايد كه به حق اعتراف كنم كه نادان بودم . با وجودى كه وصى بيشواى ماست » جند دستكى و 


اختلاف جرا؟ اختلاف و جند دستكى بجز خوارى 


و سركردانى براى ما حاصلى ندارد. 
معاويه كمراه و سركش را رهاء دين را بيروى كنيد و با شتاب با معاويه به بيكار برخيزيد (69) 
حجر بن عدى نيز در آن جنكك جنين سرود: 


خداوند! على را براى ما نكهدار. آن ياكيزه سرشت خالص را براى ما نككهدار باش . و آن مومن راه يافته يسنديده را راهبر و 


راهنماى اين امت قرار ده . 
آن كس كه كزافه نمى كويد و ابله و نادان هم نمى باشد. 


ختدذاى من :او.را آن جتان كه يباميرت را كهتدار.بودى: نكهداز باش : زيزا كه او ؤلئ امير است: كه :وى .زاابهميل ورغنت 


خويش به وصايت بعد از خود ب ركزيده است . (69480) 
عبدالرحمان بن ذوئب اسلمى نيز كفته است : 


معاويه فرزند حرب را بكو كه جرا تو به راه راست درست بر نمى كردى . اين را بدان كه اكر يكك روز از عمر جهان باقى 
بماند و تو زنده باشى » با سياهى انبوه بر سرت هجوم خواهيم آورد؛ با سياهى كه فرماندهى آن را وصى بر عهده خواهد 
ذاشت. .نا تو وااز كمزاهى وسركشى بازدازة: (غوع) 


مغيره بن الحارث » نوه عبدالمطلب را نيز اشعارى در اين جنكك است كه از آن جمله ابيات زير مى باشد كه مى كويد: 


اى بيشتازان و يبيام آوران مركك براى دشمن ! شكيبا باشيد و نيرنكك معاويه شما را از جاى نبرد كه حق آشكار شد. با هر كس 
كه با شما سرجنكك دارد بيكار كنيد و شمشير خود را بر اندام او فرود آوريد و بهره آن رااز خداوند. ثواب و بيروزى در 


-ه 


جذ 0 


آرزو كنيد. و يقين داشته باشيد كه هر كس به مخالفت با شما برخيزد» بدبخت خواهد شد و به خود زيان خواهد رسانيد. در 
ميان شماء وصى بيامبر خدا فرماندهى شما را بر عهده دارد و نيز خانواده اش و كتاب خدا در دسترس شماست . (/1ا69) 
فضل بن عباس هم جنين سروده است : 


تنها كسى كه از ميان خانواده اش وصى بيغمبر است » كردى ستركك كه اككر مبارزى بخواهندء او قدم به جلو مى كذارد. 
(روع) 


و منذر بن ابى حميصه و داعى كفته است : اى صاحب ولا-يت و مقام وصايت !از زمره ما نيست كسى كه تو را براى خداء 


ولى بر خود نشناسد. (599) 

وصيت در نامه ابن عباس 

ابن عباس در جنكك صفين در ياسخ نامه معاويه نوشت : 
بسم الله الرحمن الرحيم 

اما بعد 


نامه ات به دستم رسيد و از مضمون آن اطلاع حاصل شد. اما اينكه شكفت زده شدى كه جرا ما از ياران عثمان بريديم و 
حكومت بنى اميه را تاييد نكرديم » به جان خودم كفتم كه تو همان هنكام كه عثمان از تو يارى خواست موقعيتت را دريافتى 
وياريش نكردى تابه آنجه كه مى خواستى رسيدى . و بين تو و عثمان . وليد بن عقبه » برادر مادرى عثمان » شاهد بر 


مدعاسث . 


و اما اينكه تيم وعدى را به رخ ما مى كشى » بايد بدانى كه ابوبكر و عمر از عثمان بهتر بودند؛ همجنان كه عثمان از تو بهتر 
بوذا أما ابم سبحت كدان سعران قريدن ا شكن تنياقى تناتده اندو سه سيار ته عه لبكر يدن بازماتد كانقن كد نيكان و 


بركزيد كان آنها با تو 


جنكيدند و آنها كه تو را وانهادند» از يارى ما نيز بازماندند. و اما يادآوريت از جنكك » مثل اين است كه جيزى از ما در 


خاطرت مانده و بيشتر آنها را به دست فراموشى سيرده اى و از يايانش هم بيمناكى . 


واما سخنت دراين مورد كه اكر مردم با من بيعت نمايند تو هم شتابان سر بر خط فرمانم خواهى نهاد» بايد بدانى كه مردم با 


على بيعت كرده اند كه برادر رسول خداست و يسر عمو و وصى و وزير او واو بهتراست . 


و أماثارا در حكومت حقى' نست)؛ زيرا كه تو آزاد شذه وفرزند آزادشده» و سردسته ارات ء و بسر فتن عكر خوان من 
باشى . والسلام . 


جون نامه ابن عباس به دست معاويه رسيد و آن را بخواند» كفت : تقصير از خود من است و خود, به خود كردم » قسم به خدا 
كه تا يكك سال برايش نامه نخواهم نوشت . آنككاه اين اشعار را انشاء كرد: 


فرزند عباس را به در بيش كرفتن راهى فراخواندم و نامه هاى من حكومت را به او هديه مى داد. در بيش بينيم اشتباه كردم و 
رويدادها بسيار وابن عباس مرا در شدايد كمكك نمى داد. در آنجه ارائه داد سزاوار نبود؛ و نتيجه اى جز به جوش آوردن 
ديكك خشمم نداشت . به ابن عباس بكو كه مى دانم تو مى خواهى با اين كارهايت ميزان خشم مرا دريابى ؛ يس بخروش و 
خودنمايى كن » هر قدر كه بتوانى » كه من در برابر كارهاى مورد علاقه ات دست 


كشاده هستم . تا جان در بدن دارم » صفين خانه من است و آنجه را كه تو مرا از آن مى ترسانى » مرا نمى كشد. 
فضل بن عباس در ياسخ معاويه جنين سرود: 


شترى سينه بر زمين نهاده و همه رزمند كان شامى به خاكك هلاك افتاده و كشته ها روى زمين را يوشانيده اند» دريافتى كه ما 


نمود» مككر هنككامى كه نيزه داران » سواران را برانند و كردن كردنكشان بريده شده باشد. تو تصميم كرفتى كه تا يكك سال 


تمام براى او نامه اى نفرستى . تو خواستى تا ياسخى نداده باشى » اما تيرت به سنكك خورده است . 


به او كفته بودى كه اككر مردم با تو بيعت كنند» تو نيز او را فرمانبردار خواهى بود» در صورتى كه اين على است كه از هر كس 
ركاف اباشكة ووضكى: يناسن عند "دز فيان ختاتؤاذه اشن و زلمتدة اى كه :دن ميان كه هماورد من طليد. مواظيه بان كه تن با 


مالكك اشتر نيز جنين سرود: 


و كشتن امام » كناهى است سخت بزركك . 


كشته داديم » و امروز از ميان ما كروهى از ياى درآمدند كه دلاور و رزمنده بودند و يكى از ايشان برابر هزار مرد بود و به 
همين جهت ثوابش نزد خدا بسيار است . كروه ما همواره بر راه خير و نيكى است ؛ راهى كه نعمت و شادمانى فراوان در يى 


دارد. 


هر كل كه خواعان عزك: علو وضص. سقتيرا فى تاشدة اواخدزاغن اسك دو ميان :قل اظلفث: أو يه كه مرو كته جراع 
است كه در دل ظلمت براى مردم نورافشانى مى كند. آن كس كه امامش از او راضى باشدء كناهش بخشوده مى شود و به 


بهشت مى رود. البته يس از آنكه اوامر خدا را انجام داده و در راه هدايت خود سرى نكرده باشد. (8:01) 


مسعودى در كتاب مروج الذهب آورده است : از كسانى كه يس از شهادت امام (ع ) شعرى در سوكك او سروده» يكى از 


بر اين مصيبت شكيبا باش كه تو را جه جيزى مايه تسلى است كه اندوه را برطرف مى كند. به مركك ييامبر و شهادت وصى و 


همجنين مسعودى در آنجا كه از كشته شدن حجر بن عدى سخن مى كويد مى نويسد: كشئده حجر در آن لحظه كه مى 
رفت تابا شمشير سر او را ب ركيرد» به حجر كفت : اميرالمومنين معاويه مرا فرمان داده تا تو را كه سردسته كمراهان و كان كفر 


و تباهى و دوستدار ابوتراب هستى كردن زنم » مككر اينكه از كفر 


بازكردى » رفيقتان را دشنام دهى و از او بيزارى جويى . حجر ياسخ داد: 


شكيبايى بر لبه تيز شمشير براى ما آسانتر از آن جيزى است كه از ما مى خواهيد. و رسيدن به خدا و درك محضر وصى بيغمبر 


را از داخل شدن در اتش دوزخ دوست تر داريم . (0:07) 
على بن محمد بن جعفر علوى درباره كسانى كه خود را از نسل سامه بن لوى بن غالب معرفى مى كردند. جنين سروده است : 


سامه از ماست » اما وضع فرزندانش براى ما مبهم است . مردانى هستند كه به انسابشان مى بالند كه خرافه و يا خوابى يريشان 
بيش نيست . ما به ايشان همان سخن وصى ييغمبر را مى كُوييم كه كلامش محكم و متين است : اكر از تو جيزى را يرسيدند 
و تو ندانستى كه مطلب از جه قرار اسث » بكو نخدا مى داند (:83) 


وصيت در شعر ماءمون » خليفه عباسى 


ضمن اشعارى در اين مورد جنين سروده واز وصى ييغمبر ياد كرده است : 
ونيز كفته است : 


اق زمره كمراهان عن باشذا كسى كه كينه توزاته هتكامى بر هخ ا خشمك: شود كه من به فرزند وصى بيغمبر نزديكك شده باشم 
:)0602 


شهرت لقب وصى براى على (ع ) در طول قرون 


مبرد در كتاب الكامل خود آورده است كه كميت شاعر جنين سروده است : 


كه تحوبى (207) با كشتن اوء كاخ آمال امت را درهم كوبيد. 


آنكاه مبرد (080) اضافه كرده كه لفظ وصى را كه كميت (204) شاعر در شعر خود آورده است » مردم آن روزكار با آن 


آشنا بودند و بسيار بر زبان مى آورند. 


بنابراين اميرالمومنين (ع ) به وصى بيغمبر(ص ) شهرت داشته » تا جايى كه همان لقب از وير كيهاى او به حساب مى آمده ؛ 


همان كونه كه به ابوتراب معروف بوده است . 


مبرد در اين سخن خود كه على (ع ) به لقب وصى معروف بوده » شعر ابوالاسواد دوثلى )21١(‏ را شاهد آورده كه نام وصى را 
همراه نام حمزه و عباس آورده » بدون اينكه از هيجيكك آنها تعريفى ويزه كرده باشد. ابوالاسود مى كويد: 


من » محمد را بسيار دوست مى دارم » همين طور عباس و حمزه و وصى را. 

و سخن حميرى كه كفته است : 

من بيرو همان دينى هستم كه وصى به آن معتقد است » و من با همان باور در جنكك نخيله ييكار كرده ام . 
ونيز كفته است : 


خداوند به وجود محمد بر آنها منت نهاد و هدايتشان فرمود: و خوراكك و يوشاكشان بداد. اما جون وصى او بر سر كار آمدء با 


همجنين محمد بن ادريس شافعى . بيشواى شافعيان (م )3١‏ سروده است : 


ان كان حب الوصى رفضا فاننى ارفض العباد. اكر دوستى وصى وفض به حساب آيد» يس من از همه بندكان رافضى ترم . 
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ابن دريد نيز در همين زمينه مى كُويد: 


من هواخواه محمد و وصى او و دو فرزندش 


و دختر ياكيزه او مى باشم 8 *ام) 


ودر ديوان متنبى آمده است كه ازاو يرسيدند كه جرا اميرالمومنين على بن ابى طالب (ع ) را ستايش نمى كنى ؟ او در ياسخ 
كفت : 


و تركك مدحى للوصى تعمدا 

اذ كان نورا مستطيلا شام 

و اذا استقل الشىء قام بذاته 

و كل قمار اتسين تنفيي اطاة 

معروفيش » تعريفى » تعريفى ماند كه از نور خورشيد به عمل آيد. )01١5(‏ 

كه بيت دوم آن با اين تغيير به صورت ضرب المثل در آ مده است : 

واذا استطال الشى ء قام بنفسه 

واصفات ضوء الشمس تذهب: باظلا(018) 

همجنين متنبى در ستايش ابوالقاسم » طاهر بن حسين علوى » جنين سروده است : 
او يسر رسول خدا(ص ) و فرزند وصى اوست و شبيه به ايشان مى باشد و اين آزموده شده است . )81١8(‏ 
و شيخ الاسلام جوينى (م 0/17 مى كويد: 


برادر احمد مختار كه بركزيده خاندان هاشم است » سرآمد آقايى و سرورى » و شرافت و بركت و بزركوارى است على » 


ابوالحسن » وصى محمد ييشواى ييامبران مى باشد. (/011) 

ونيز كفته است : 

برادر محمد(ص ))» آخرين يبامبر بزركوار» ييامبر ياكك خداى عالميان است . على » وصى ييغمبر و ياور او» وس رآمد شرافت و 
بز ركوراى و حيدر است . (018) 


ونيز آقاى محمد حبيب العبيدى » مفتى شهر موصل (م 187 ق ) به هنكام انقلاب اسلامى مردم عراق در سال كه عراق 
به اشتغال قواى انكل در آمده بود و آنها خود را قيم عراق و عراقيها مى دانستند» اشعارى زير نام فى صرخته الاولى سروده و 


ادعاى واهى آنان را مردود دانست . در آن اشعار 


آمده بود: 


اى غرب ! تو ادعايى عجيبى دارى » مكر ما بجز وصى بيغمبر» ولى و صاحب اختيار ديكرى هم داريم . سوكند به انجيل و 
قرآن كه ما هر قيم و سريرستى را نمى يذيريم » هر جند كه از خون ما سيلاب خروشان برخيزد. مكر ما يس از وصى » همسر 


زهرا (ع )» به سريرستى انككليس سرفرود مى آوريم ؟ 


در سرزمين عراق به خاطر ابى عبدالله (ع )» فرزند زهراء خونهاى نيكان ريخته شده است » اكنون آيا بعد از حسين (ع )» سبط 


بيغمبر» ما به سريرستى انكليسيها سرفرود مى آوريم ؟! 


ما بيمان خود را با يبيغمبر شكسته و عار را به جان خود خريده ايم » اكر سريرستى ديكران را قبول كنيم . آيا وصى ييغمبر بر ما 


خشم نمى كيرد آنكاه كه به سريرستى انككليسيها سرفرود مى آوريم ؟ 
ساكنان زمين و آسمان بدانند كه بيروان وصى بيغمبر» هيج سريرست و صاحب اختيار ديكرى را به رسميت نمى شناسند. 


ما ييمان خود را با يبيغمبر شكسته و عار را به جان خود خريده ايم , اكر سريرستى ديكران را قبول كنيم . آيا وصى ييغمبر بر ما 


خشم نمى كيرد آنكاه كه به سريرستى انكليسيها سرفرود آوريم ؟ 


ما در روز قيامت به ييامبر رحمت و يدر زهراى اطهر و شهيد كربلا و امام در سامرا جه داريم بككُوييم اكر سريرستى انكليسيها 


سرفرود آوريم ؟ِ 


نه تو را با ما نسبتى است و نه ما را با تو. يس سريرستى تو بر ما جه 


معنايى دارد؟ 
اى زاده لندن » تو نه علوى هستٍ ونه هاشمى و نه قريشى . و مسلمان و عرب هم نيستى » نه از بستككان مايى و نه از مردم 
مشرق زمين . يس جرا تو سريرست ما باشى ؟ 


از مذاهب مختلف (جعفرى و حنفى و شافعى و زيدى ) سخن مكو كه مارا شريعت واحد محمدى به كرد يكديكر فراهم 
كؤقه اميت دس كاها وا اذ فول ست برس ديكران باز من "داوق وين عكر تق سوومنة نا باش ؟ 

ما از سياست تفرقه برانكيز شما به ستوه آمده ايم » و اينكك راه راست خود را باز يافته ايم . اى دشمنى كه با لباس دوست در 
آهدة اق تق دن 'برابر وضئى و ابويكق بجر فردى :ريا كان كانه تمى باشى "سن را تؤ سريرست مااباشى + (19ه) 

آنجه را درباره وصى و وصيت آورديم » از همان ابتداى قرن اول هجرى تا قرن جهاردهم در نزد ييروان مذهب خلفا امرى 
مسلم و مشهور بوده است . مككر نه اينكه در جنكك جمل آن مرد ضبى از سباه عايشه بانكك برداشت كه : ما افراد قبيله بنى ضبه 
از دشمنان على مى باشيم » همان كسى كه از ديرباز به وصى معروف بوده است ! 

بارى » على را وصى لقب داده بودند واو و يازده فرزند امامان را اوصياء مى خواندند؛ همان كونه كه هارون الرشيدء خليفه 


عباسى » وقوع جنكك و خونريزى بين دو فرزندش (امين و مامون ) رااز قول وصى ييغمبر خبر داده بود. 


على را وصى » و او و يازده فرزندش را اوصياء 


مى كفتند در حالى كه از معنا و مفهوم جنين لقبى غافل بودند. اما زمانى كه به مفهوم آن مى انديشيدند و اهميت آن را در 
مى يافتند» كاهى آن را از اصل منكر مى شدند و زمانى هم آن را كتمان مى كردند» و كاهى نيز آن را تحريف مى كردند كه 


همه اين موارد را در مباحثى كه در بيش داريم » به خواست خداء مورد بحث و بررسى قرار خواهيم داد. 


كوشش بيكير ييروان مذهب خلفا در كتمان وتاويل اخبار وصيت 
اشاره 


نخستين كسى كه در كتمان اخبار وصيت اقدام برداشته ام المومنين عايشه بوده است . اما همين انكار وصيت توسط اوء 


خود كواهى است قاطع بر اشتهار اميرالمومنين (ع ) به لقب وصى در زمان حيات آن بانو. 
حديث عايشه » دليلى بر وصايت على (ع ) 


از مواردى كه دلالت مى كند اميرالمومنين (ع ) بين صحابه ييغمبر به وصى معروف و مشهور بوده » روايتى است از ام المومنين 
عايشه كه در صحيح مسلم آمده است : 


تزه عاشةه سكن ال ايخ يةاهيان آمد كه على + :وضى رسول غندالاض ) وده است + غايقه كفت اين وصيت عه وقث صورت 
كرفته كه من نمى دانم ؟! آن وقت اضافه كرد: من بيغمبر را بر سينه خود يا كنار خود تكيه داده بودم كه طشتى خواست . و 
همجنان در كنارم به آرامى جشم از جهان فرو بست » به طورى كه من نفهميدم جه وقت مرده است . با اين حال جه وقت 


ييغمير به او وصيت كرده است ؟! )05١(‏ 


جنكك جمل ناميده شدء بسيج كند. از اين روست كه مى بينيم اين كفتكو به صورت عادى بركزار نشده » بكله شبيه به نوعى 


دليل عليه شهرت امام به وصى بيغمبر صورت كرفته است . 


اين جبهه كيرى او با اين رويداد تاريخى متناسب بود و با جبهه كيريهاى ديكرش در همان ايام در برابر امام (ع ) كاملا 


هماهتكى ذاشث .بابق ووايث كة ابن سعد از غايشة:و ذنبيمارى رسول خدا(ض ) دو كناب 


طبقات خود آورده است توجه كنيد: 

بيغمبر به يارى دو مرد از خانه بيرون آمد. فضل بن عباس و مردى ديكر! ياهاى حضرتش به زمين كشيده مى شد و... 
عبيدالله كفت من سخن عايشه را براى ابن عباس بازكو كردم . 

ابن عباس كفت : 


دانستى آن مرد ديككر جه كسى بوده كه عايشه نامش را نبرده است ؟ كفتم : نه ! كفت : او على بن ابى طالب بود. عايشه نمى 


خواهد حتى يكك كلمه خير درباره او از دهانش بيرون آيد. )07١(‏ 
احمد بن حنبل در مسند خود مى نويسد: 
مردى نزد عايشه آمد و زبان به بدكويى از على و عمار كشود. 


عايشه به او كفت : در مورد على جيزى به تو نمى كويم » اما عمار» من از رسول خدا شنيدم كه درباره اش مى فرمود: عمار 


بيخ ذو امز قران نعى كيود مك انتكه درست ترين آن رائرمئ كريد (807) 


آرى » اين كونه ام المومنين عايشه از عمار دفاع مى كرد از بد كويى به او مى شدء اما در برابر ياوه كويى به على (ع ) سكوت 


اختيار مى نمود! 
روايت زير در صحيح مسلم و بخارى و ديكر مصادر آمده است كه ما سخن مسلم رارا مى آوريم . 


از عايشه روايت كرده اند كه رسول خدا مردى را به سركردكى كروهى از اصحابش ., ماموريت جنكى در خارج از مدينه 


داد. 


آن مرد در نمازهايى كه با كروهش به جاى مى آورد. هميشه بعد از حمدء به خواندن سوره توحيد بسنده مى كرد. وقتى كه 


آن كروه از ماموريت خود بازكشتند» آن موضوع را به ييامبر خدا(ص ) كزارش دادند. ييامبر فرمود: از خودش 


بيرسيد كه جرا جنين مى كند؟ 


آنها اين مطلب را از خود او يرسيدند. او كفت : 


آن سوره » سراسر صفات خداى رحمان است و از اين جهت دوست دارم كه آن را بخوانم . ييغمبر خدا(ص ) با شنيدن اين 


ياسخ فرمود: به او بككوبيد كه خداوند هم تو را دوست مى دارد. (857) 
اين مرد را كه خداوند او را دوست مى دارد و عايشه صلاح نمى بيند كه حتى نامش را ببرد جه كسى مى تواند باشد؟ 


زاستى را اكز ا مره انويكنة يدر غابشه بود وبا عمر وبايكى ديكر از نزذبكاة و تكاس ومثلة م عموشن ‏ طلضه ويا 


همانند وى » باز هم اسمش را نمى برد؟! 


ماهر قدر در مصادر مذهب خلفا جستجو كرديم » نام اين مرد را نيافتيم » ناكزير به مصادر مذهب اهل بيت روى آورديم و 
خبر مربوط به آن را تفسير سوره اخلاص در كتاب مجمع البيان و تفسير البرهان » و باب معناى قل هو الله احد در كتاب توحيد 
شيخ صدوق (م 0١‏ يافتيم كه جنين است : از صحابى » عمران بن حصين » آورده اند كه كفت : 


رسول خدالاص ) سريه اى را ماموريت داد و على را به فرماندهى آن بركماشت . جون اين كروه از ماموريت خود با زكشتند» 
بيغمبر خدا(ص ) از كارشان يرسيد. ياسخ دادند كه همه جيز بخوبى بيش مى رفت » مككر اينكه على در هر نماز با ما سوره قل 


الله احد را دوست دارم . و ييغمبر فرمود: به ياس اين محبت ., خدا هم تو را دوست دارد. (815) 
در صحت اين حديث دو شاهد قوى و محكم است . 


-١‏ در صحيح بخارى و ديكر منابع آمده ام المومنين عايشه در حديث خود از امام (ع ) با لفظ رجل (مردى ) يادكرده است ؛ 


كما اينكه همين تعبير را در اين حديث نيز به كار برده است ! 


-١‏ در صحيح بخارى و ديكر منابع آمده است كه رسول خدا(ص ) درباره على (ع ) فرمود كه خداوند او را دوست مى دارد؛ 


همان كونه كه در اين حديث هم آمده است كه خداوند تو را دوست مى دارد. 


و به اين ترتيب عايشه در حديث خود نام على را نبرده و با كنايه از شخص او به مردى ياد كرده است . به اين مقداراز كم 
لطفى در حق امام (ع ) بسنده نكرده » بلكه از اين هم ياى خود را فراتر نهاده است كه به برخى از آنها اشاره مى كيم . 


شادى عايشه از شنيدن خبر شهادت امام على (ع ) 


ناكوارتر از همه مطالبى كه تاكنون آورديم » خبرى است كه ابوالفرج اصفهانى در كتاب مقاتل الطالبين خود در مورد شهادت 
اميرالمومنين على (ع ) و شادى عايشه از آن آورده است . او مى نويسد: هنكامى كه خبر شهادت امام على به عايشه رسيدء او 


به سجده افتاد. (0878) يعنى به ياس اين مزده خداى را منياسن كفيك 
طبرى و ابوالفرج اصفهانى و ابن سعد و ابن اثير آورده اند: هنكامى كه خبر شهادت على به عايشه رسيد كف ف 
فالقت عصاها و استقر بها النوى 


كما قر عينا بالاياب 


السياقن 

عصايش را بيفكند و آبها از آسياب بيفتاد و از خبر مركش جنان شادمان شدم كه جشم منتظر به ديدار مسافر. 
آثكاة برضيد: جه كس او وا كفت ؟ كنعد: مردئ از قبيلة هراد بش كفت : 

فان يكك ناثيا فلقد نعاه 

غلام ليس فى فيه التراب 

اكر جه خود او دور است » ولى خبر مركش را جوانى آورد كه خاكك بر دهانش مباد. 


زينب » دختر ام سلمه » كه در آنجا حضور داشت » روى به عايشه كرد و كفت : اينها را تو درباره على مى كويى ؟ عايشه 
ياسخ داد: 
فراموشش كرده بودم . هر وقت فراموش كردم مرا يادآورى كنيد! آن وقت اين شعر را خواند: هماره بين ما جون دو دوست 


اشعار شيرين ردوبدل مى شدء تا اينكه من از او روكردان شدم و داستان ما در هر مجتمعى » تو كويى طنين مكس را مى 
مانست . (012) 


مقايسه اى ميان احاديث عايشه و ديكران 


برخى از جبهه كيريهاى ام المومنين عايشه را در برابر اميرالمومنين على (ع ) از نظر كذرانديم . اما اين سخن او كه كفته است 
: جه وقت ييغمبر خدا(ص ) به على وصيت كرد... او از دنيا در حالى كه به سينه من تكيه داده بود و يا سرش روى جناغ سينه و 
زير جانه ام قرار داشت و من مركش را متوجه نشدم (877)» روايتى است كه اين بانو در كفتن آن تنهاست و كسى ديكر 


جنين نككّفته و حتى روايتهاى ديكرى با آن معارض است . توجه كنيد: 


اد 


على بيك اد طالتية نوو اقنته جد اسك كد كنت 


رسول خدا(ص ) در بيماريش فرمود: برادرم را برايم بخوانيد. مرا بر بالينش فراخواندند. آن حضرت فرمود: نزديكك من بيا. به 
كنارش رفتم » حضرتش به من تكيه داد و در همان حال با من سخن مى كفت . به طورى كه كاه آب دهان مباركش به 


صورتم مى خورد. تا هنكامى كه مركك سراسر اندام او را فرا كرفت و بدن شريفش در آغوشم سنكين شد... 
؟- و از على بن الحسين آورده است كه كفت : 

قبض رسول الله (ص ) و راسه فى حجر على . يعنى رسول خدا(ص ) سرش بر دامان على بود كه از دنيا رفت . 
*- و از شعبى آورده است : 

رسول خداا(ص ) سرش بر دامان على بود كه از دنيا رفت و همو بود كه حضرتش را غسل داد... 

؟- و ابوغطفان كفته است كه از ابن عباس يرسيدم : 


آيا توبه جشم خود ديدى كه سر ييغمبر در هنكام مركك بر دامان كسى باشد؟ ابن عباس جواب داد: رسول خدا(ص ) بر سينه 
على تكيه داده بود كه از دنيا رفت . كفتم : عروه از عايشه برايم نقل كرده كه او كفته است رسول خداا(ص ) سر مباركش در 
هنكام مركك ما بين سينه و كردن من قرار داشت و به من تكيه داده بود كه از دنيا رفت ! ابن عباس در ياسخ من كفت : تو هم 
باور كردى ؟! به خدا سوكند رسول خدا(ص ) بر سينه على تكيه داده بود كه از دنيا رفت » و نيز شخص على بود كه او را 


عسل 


داد... 
ه- و از جابربن عبدالله انصارى آورده است كه كفت : 


روزى كعب الاخبار در زمان خلااغت عمرء و هنكامى كه همه ما در خدمت خليفه نشسته بوديم , از جاى برخاست و ازاو 
ترد اخروة سعنق ١:‏ كهاز .دو لم يمير يوق املام يوه عه بود ؟ عم كفت :ان على رسن ٠‏ كن كفت :على كجاننت ؟ 


عمر جواب داد: آنجاست » از او بيرس .و كعب سخن از سر كرفت » و على در ياسخ كفت : 


حضرتش را بر سينه خود تكيه داده بودم » واو هم سرش را بر شانه ام نهاده بود و فرمود: نمازء نماز. (اسندته الى صدرى 
فوضع راسه على منكبى . فقال : الصلاه » الصلاه ). 


كعب كفت : درست است » آخرين سخن ييامبران همين است . به همين مامور شده و بر همين حالت هم برانكيخته مى شوند. 


آنككاه روى به عمر كرد و يرسيد: جه كسى آن حضرت را غسل داد؟ عمر ياسخ داد: از على بيرس . و كعب از امام يرسيد واو 


ياسخ داد: من او را غسل دادم و ابن عباس هم نشسته بود و اسامه و شقران هم يشت سر هم آب مى آوردند. (018) 


انارو تساف كر وسو لخد لصن )ناه كفل عاشة روف نه و كلو ال وسدكين قن ودر كدشة وحنيا يرنه كعتب 


محكمتر و قاطعتر از همه آن روايتهاء روايت يكى از بانوان ييغمبر و امهات المومنين 


»ام سلمه » است كه خود شاهد ماجرا بوده است . او مى كويد: 


بالاخره على آمد و من كمان بردم كه بيغمبر خداا(ص ) با او كارى خصوصى دارد. اين بود كه همه ما برخاستيم و از اتاق 
بيرون آمديم و بيرون اناق » نزديكك در نشستيم . من از ديكران به در نزديكتر بودم و ديدم كه رسول خدا(ص ) على را در 
كنار كرفت و دركوشى با او به سخن كفتن يرداخت . و همين حالت ادامه داشت تا اينكه همان روز ييغمبر از دنيا رفت و على 


تا آخرين لحظه با او بود واز همه كس برايش كراميتر. (878) و در روايت عبدالله بن عمر آمده است : 


رسول خدا(ص ) در بيماريش فرمود: على را بر بالينش فراخواندند و جون بيامد» آن حضرت روى انداز خود را بر روى على 
افكند و وى را در كنار كرفت ... (370) 


واز سخنان اميرالمومنين (ع ) درباره جكونكى وفات بيامبر خدا اين است : ... آنككاه كه سرت را بر لحد آرامككاهت نهادم » و 


جان كراميت بين كردن و سينه ام از تن شريف مفارقت جست . يس همه از خداييم و به سوى او باز مى كرديم . (071) 


رسول خدا(ص ) از دنيا رفت » 


در حالى كه سر مباركش بر سينه ام قرار داشت و بر روى دست من بودكه روح ياكش از بدن بيرون شدء و من آن دست را بر 


صورت خود كشيدم . 


غسل دادن حضرتش را من خود برعهده كرفتم و فرشتكان مرا در آن يارى مى دادند و در همان حال . خانه و در و ديوار آن 
به كرية و زارى ذرآ هده يوذتد. كروهى أن فرشتكان بالا مى وقد و كروهى تير فرود من امدند و همهمه تمازكراردن آنها 
همين طور در كوشم طنين افكن بود تا آنكاه كه ما او را در آرامكاهش نهاديم . (075) 


بررسى احاديث ام المومنين عايشه 
همان كونة كه كدشت «عاشهكر انق رواية كه رسؤل خدالفى )دن اغوشن او جا ذاذه > در برابر جد كياق ديكران 


به كمان ماء و به طورى كه در بيش هم كفته ايم » عايشه اين حديث رادر جنكك بصره » و يا يس از سيرى شدن دوران 
زمامدارى عمر و عثمان بر زبان آورده است . ويا مى توان كفت كه حديث با دوران زمامدارى معاويه مناسبت دارد؛ زيرا او 


و به فرض اينكه سخن عايشه درست باشد و رسول خدا در آغوش و روى سينه اواز دنيا رفته باشدء آيا تنها اين ادعاء تواتر 
رواياتى را كه بيانكر اين مطلب هستند كه امام » وصى ييغمبر خدا بوده است » نقض مى نمايد؟ آيا وقتى ديكر نبوده تا رسول 


خدا(ص ) وصاياى خود را 


با امام ميان كذاشته باشد؟ همان كونه كه روايات بسيارى بر اين مطلب دلالت دارند؛ از جمله اصحاب سنن و مسانيد از قول 


امام (ع ) آورده اند كه : 


مرا با رسول خدا(ص ) دو ديدار خصوصى بود: يكى در شب و ديكرى در روز. وهر نوبت كه به خدمتش مى رسيدم » اككر او 


ودر روايتى ديكر ين كوكل: 


مرا در نزد رسول خدا(ص ) مقام و منزلتى ويزه بود كه هيجيك از مردم را نبوده است . من سحر كاهان هر روز به خدمتش مى 


رسيدم واو را سلام مى دادم » مككر اين كه سرفه مى كرد... (07) 
ودر تاريخ ابن عساكر از قول جابر بن عبدالله آمده است : 


در جنكك طائف » رسول خدا(ص ) با على به نجوا يرداخت و نجوايش به درازا كشيدء تا اينكه يكى از اصحاب آن حضرت 
كفت : نجوايش با يسر عمويش جه طولانى شد! اين سخن به كوش بيغمبر رسيد. يس آن حضرت فرمود: من او را به نجوا 


نخوانده بودم » بلكه دستور خدا بود تا با وى نجوا كنم . 


همين روايت بنا به لفظى ديكر جنين آمده است :... زمان درازى با او به نجوا يرداخت . ابوبكر و عمر و ديكران نظاره كر اين 
نجوا بودند. و جون رسول خدا(ص ) نزد ما بازكشت » يكى از ما كفت : اى رسول خخدا!! امروز نجوايت با او به درازا كشيد! 


بيغمبر كفت : من او را براى نجوا انتخاب نكرده بودم » بلكه خداوند او را براى نجوا بركزيده بود. (00) 


ما 


اين روايات رااز مصادر ديكر در بخش حاملا-ن علوم ييغمبر و مصادر شريعت اسلامى در مذهب اهل بيت در همين كتاب 


آورده ايم . 
مقايسه اى ميان حديث عايشه و سخن امام (ع ) 


طشتى خواست تا در آن ادرار كند و سيبس درهم شكست و سنكين شد و همجنان كه به او تكيه داده بود از دنيا رفت و امثال 
اين الفاظء تنهاست و كسى ديكر جنين مطالبى زا نكفته اسث:. 


به اين روايت » روايت او ديكران را در مساله آغاز نزول وحى اضافه كنيد كه مى كويد: رسول خدا(ص ) در همان هنكام كه 


با نخستين نزول وحى و فرود مدن جبرئيل از جانب خداوند و آياتى از سوره بقره روبرو شد در وجود جبرثيل به ترديد افتاد 
كه نكند شيطان باشد كه مى خواهد او را به بازى بككيرد! ودر آيات قرآن هم شكك كرد كه مبادا آنها از همان دست كلمات 
مسجع و موزونى باشد كه كاهنان بر زبان مى آورند! تا اينكه سرانجام ورقه بن نوفل نصرانى او را از اين ترديد و دودلى بيرون 
آورد و به اوقوت قلب و اطمينان داد كه اين طور نيست . بلكه او ييغمبر خداست و به او وحى شده است » همان طور به 


موسى بن عمران وحى مى شد! اين بود كه خيالش آرام كرفت و فهميد كه بيغمبر است ! 
والحاديش دبكر از هذهب خلفا دربارة سيره و.رفتار رسول خدا(ض ). 


ع قبن احافية عن رع كور مناى بتردا كان | برك 


در ذهن كسانى كه به درستى آنها ايمان داشته باشند» برداشتى ويزه از شخص بيغمبر ايجاد مى نمايد و مقام سر آمد ييامبران 
خدا را از حد يك انسان عادى و معمولى هم يايبنتر مى آورد. و اينجاست كه به آن مرد به اصطلاح داناى سعودى حق داده 


مى شود كه بككويد: محمد كيست ؟ محمد هم مردى مانند من بوده و مرده است ! 


امام در حديث اميرالمومنين (ع ) كه از ابتداى نزول وحى سخن مى كويد و خود در هنكام نزول نخستين وحى در غار حراء و 


ذز كنار بغمبنء تثها شاهد ان :رويداد بس بز ركه ابوده اس .جين آمذه است* 


او در هنكام صداى ناله اى را شنيد و بيغمبر خدا به او فرمود كه اين ناله شيطان است و از اينكه ديكر طاعت نمى شود نااميد 


شكة:اسب : 

همجنين در سخن آن حضرت آمده است : 

خداؤندا ازتهماة ابعداف ششتيرخواز كى بكى از يزر كترين فرشتكانقن را مامو و ساخت تاشباتة روز دن كتان رسؤل خدا(ض )اراة 
و رسم مكارم اخلاق جهان را به حضرتش بياموزد. 


ويا آنجا كه از وفات بيامبر خدا(ص ) سخن مى كويد. مى فرمايد: 


رسول خخدا(ص ) او را به خود نزديكك ساخت و با او به راز كفتن و نجوا و وصيت يرداخت تا آنكاه كه دركذشت و روح 
ياكك از بدن شريفش بر روى دست او به عالم بالا يركشيد (012) واو آن دست را بر صورت خود كشيد و به غسل و تجهيز او 


يرداخت » در حالى كه فرشتككان او را يارى مى دادند و در و ديوار خانه به كريه و 


زارى درامده نودنك. كروهى أ فرشتكان به اسمان بالا فى وفتند و كروهى فرود مى آمذئد و همهمه ثماز ايشان مرتا كوش 
او را نوازش مى داد تا اينكه بدن مباركش را در آرامكاهش نهادند. 


همانند اين احاديث نيز از سيره رسول خدا(ص ) در مذهب اهل بيت در ذهن كسانى كه به درستى آنها ايمان داشته باشند 
اثرى ويه و برداشتى مخصوص بر جاى خواهد كذاشت . 
باجنين حالتى » نزديكى مسلمانان ممكن نخواهد شدء مكر هنككامى كه مجموعه احاديث هر دو مذهب در كنار هم مورد 


بار ديكر تاكيد مى كنم كه آنجه بيش از هر كارى لازم است تا مورد بررسى قرار كيرد بحث مقايسه اى اخبار سيره يبغمبر 
اكرم و تاريخ زمان آن حضرت و تاريخ كسانى است كه به شرف همصحبتى حضرتش نائل كرديده اند. 
دو حديث متعارض از يك بانو و از ذو سنكر 


ابن عساكر آورده است كه دو نفر از بانوان از عايشه يرسيدند: 


اى ام المومنين ! از على برايمان بككو. عايشه كفت : از جه جيز مردى مى يرسيد كه دستهايش رسول خدا را در آغوش كرفته 
بود كه جان شريفش به عالم بالا يركشيد واو آن دست راء به عنوان تبركك به صورت خود كشيد ودر محل به خاكك 
ميردثان اعدلفت كردوندو او كفت : عترية مكاق ترد خكدا هماتحاست كه بباميرش از ذا رفته اسك ٠»‏ آن ذو بيرنيدتد ١‏ كر 


جين اسكيه بسن عير عليه او تسكه حابي #عايقه 


ياسخ داد: كارى است شده و حاضرم به جبران آن » آنجه در دنياست به تاوانش بيردازم . (امر قضى . لوددت ان افديه بما فى 


اومن 


ازدنيا رفت و روح مقدسش بر روى دستم به عالم بالا يركشيد و من دست به صورتم كشيدم . 


وبا سخن نخستين او معارض است كه كفته بود: رسول خدا(ص ) بر روى سينه و زير جانه ام تكيه داده بود كه در هم 
شكبيث واستكية شه دو اوادتيا زفت[ ونان ابن عا كر از عاشة اورده اسنة 


جشم يبغمبر به على افتاد رواندازى كه بر روى خود داشت بر روى او افكند و وى را در آغوش كرفت و همجنان بود تا از دنيا 
رفت . (/"م) 


ايخ دب :عاشة نبز تسكن عبدالله .بخ غمر مظابقت ذارد: كه كقته اسّث + وسول خدا(ص )دن ببمازيش-مرتن:مى كفت 
على را برايم بخوانيد و... افزون بر اين » حديث مزبور عايشه با اين حديث او كه رسول خدا بين سينه و كلو كاهش از دنيا رفته 
است وامثال آنهاء تعارض دارد. 


منشا همه اين حديثهاى متعارض . شخص ام المومنين عايشه است و علت اين است كه آن بانو در جبهه كيريهاى متفاوت 
نسبت به امام (ع ) و از سنكرهاى مختلف اين سخنان را بر زبان آورده 


موضعكيرى در برابر امام از دو جبهه مختلف 


به مدت شش مه ء و تا زمانى كه فاطمه (س ) زنده بودء با ابوبكر بيعت نكردند. (078) يس از انجام بيعت هم على همجنان تا 
اواخر حكومت عثمان از صحنه سياست دور نككّه داشته شدء تا اينكه در اواخر حكومت عثمان » عايشه عليه او قيام كرد و 
رهبرى مخالفان او راء مانئد طلحه و زبير و ديكران ء برعهده كرفت ؛ (818) به اين اميد كه يس از عثمان يسر عمويش طلحه به 


اما متكاي كه عفان كقنه شد دو سملماناق باعل ببعة كروتلة تاكينان شير حيث داد و حوااغواة عكناة واعو كرا او 
كرديد و با اتهامى بى اساس » نوك حمله را متوجه امام كرد و جنكك جمل را به او تحميل نمود! 


عايشه در اين جنكك شكست خورد و اميرالمومنين (ع ) او را به مدينه بازكردانيد. او در آنجا ساكن شد و تا شهادت امام كينه 


اواززا همحتاة فزذل داشت و ديديم كه جكونه از شنيدن خبر شهادت امام اظهار شادمانى كرد. 


اما جون دور زمامدارى به معاويه رسيد, اشتراكك هدف او و معاويه در مخالفت و دشمنى با امام » او و معاويه را در يكك صف 


و در كنار هم قرار داد» تا اينكه اين دوستى و صميميت به سبب اعدام حجر بن عدى توسط معاويه » به سردى و تي ركى كشيد. 


و آنكاه كه معاويه در مقام كرفتن بيعت 


براى يسرش يزيد برآمدء عبدالرحمان بن ابى بكرء برادر تنى ام المومنين عايشه » بسختى با آن به مخالفت برخاست . و جون 
در اجراى فرمان معاويه براى كرفتن بيعت براى يزيد مروان حكم » فرماندار حجاز» در مسجد ييغمبر به سخترانى برخاست و 
كفت : امي رالمومنين معاويه در مقام خيرخواهى براى شما از هيج كارى فروكذار نكرده و فرزندش يزيد را جانشين خود قرار 
داده است » عبدالرحمان از جاى برخاست و خطاب به او كفت : اى مروان ! قسم به خدا كه هم تو دروغ مى كُويى وهم 
معاويه » شما تا به حال كدام خيرى را براى امت محمد خواسته ايد؟ بلكه شما مى خواهيد كه حكومت را موروثى كنيدء به 


طورى كه هر وقت يادشاهى مردء يادشاهى ديكر جاى او را بككيرد! 


مروان كه از اين اعتراض جا خورهده بود با اشاره به فرزند ابوبكر كفت : اين همان كسى است كه خداوند اين آيه را درباره 
أعَن ثازل كرده اسك ؛ والذى قال لوالديه اف لكماء بعى وان كين كانه يدوو سادرش كفك واف زر.شماء (احقاق0177. 


عايشه سخن مروان راز يشت يرده شنيد» يس همانجا برخاست و خطاب به مروان كفت : مروان ! مروان ! مردم همكّى 
خاموش شدند و مروان نيز به طرف صدا بركشت كه ام المومنين » عايشه كفت : تو مى كُويى كه درباره عبدالرحمان آيه اى 
در قرآن نازل شده است ؟! به خدا سوكند كه دروغ كفتى . آن آيه در حق عبدالرحمان نازل نشده » بلكه درباره فلانى يسر 


فلانى نازل شده »ء اما تو 


خودت ياره اى از لعنت خدايى ! 
و بنا به روايتى ديكرء بانكك برداشت : 


قسم به خدا كه مروان دروغ كفت و آن آيه مربوط به عبدالرحمان نيست » بلكه رسول خدا(ص ) حكم يدر مروان» را لعنت 


كرده » در حالى مروان در صلب او قرار داشته است . يس مروان ياره اى از لعنت خداى عزوجل مى باشد. (050) 
اين حديث را بخارى در صحيح خود آورده » ولى آن را به كونه اى خاص نقل كرده است ! توجه كنيد؛ 


مروان از سوى معاويه بر حجاز حكومت مى كرد. او به سخنرانى برخاست و درباره يزيد مطالبى كفت تا مردم با حكومت او 
بعد از يدرش » موافقت و با او بيعت كنند» ولى عبد الرحمان بن ابى بكر جيزى كفت و مروان هم فرمان داد تا او را بككيرند. 
عبدالرحمان به خانه عايشه يناه برد و ماموران مروان بر او دست نيافتند. اين بود كه مروان كفت ابن عبدالرحمان همان كسى 
است كه خدا درباره اش كفته است : والذى قال لوالدئه اف لكما اتعد اننى ... و عايشه هم از يشت يرده بانكك برداشت 


خداوند بجز موضوع تبرئه من » جيزى درباره ما در قرآن نازل نكرده است ! )08١1(‏ 


و به اين ترتيب بخارى سخن عبدالرحمان را كه كفته بود مى خواهيد حكومت رابه اميراتورى موروثى تبديل كنيد... به جيزى 
تبديل كرده و روايت عايشه را هم درباره مروان بكلى حذف كرده است ؛ و اين در صورتى است كه ابن حجر در شرحش بر 


صحيح بخارى (فتح البارى ) تمام روايت را آورده كه در برخى از الفاظ آن آمده 


ست : رسول خدا(ص ) يدر مروان را لعنت كرده و مروان هم در صلب او بوده است . (0865) 


بخارى از آن رو اين يرده يوشى را نموده كه معاويه و يزيد به اصطلاح از خلفاى مسلمين به حساب مى آمدند واو صلاح 
نمى ديده كه مردم از زبان فرزند ابوبكر صديق بشنوند كه آن دو خليفه » خلافت اسلامى را به حكومت امبراطورى موروثى 
تبديل كرده اند كه هر وقت يادشاهى مرد» وليعهدش به عنوان شاهى ديككر جاى او را بككيرد! و نيز روايت عايشه را درباره 
مروان تماما حذف كرده است . زيرا همين مروان روزى بر كرسى خلافت مسلمانان تكيه زده بود و صلاح نبود سخنانى كه 
كوياى بدى و يليدى نهاد اين به اصطلاح خليفه مسلمانان است » كفته شود. 


شيخ بخارى در كتاب صحيح خود جنين كرده و هر جه را مايه زشتى و بدنامى خلفا و حكام بوده » خذف نموده است » واز 
همين روست كه مذهب خلفا كتاب او را از صحيحترين كتابهاء بعد از كتاب خداء به حساب مى آورند و او را هم ييشوا و امام 


مرك ناكهانى عبدالرحمان بن ابى بكر 


جون معاويه نتوانست از مردم حجاز براى يزيد بيعت بككيرد به بهانه حج , ولى در حقيقت براى سامان دادن به امر بيعت يزيد 


به مدينه آمد. به خبرى كه ابن عبدالبر در كتاب استيعاب در همين مورد آورده است توجه كنيد: 


معاويه بر منبر قرار كرفت و موضوع بيعت يزيد را مطرح كرد. در اعتراض به ييشنهاد معاويه » حسين بن على و عبدالله بن زبير 
و عبدالرحمان بن ابى بكر سخن كفتند 


وعبدالرحمان كفت : 

مكر حكومت ارثى است كه جون يادشاهى بميرد» يادشاهى ديكر جاى او را بككيرد؟ به خدا قسم كه ما هركز موافقت نمى 
نرفت و يولها را برايش يس فرستاد و كفت : دينم را به دنيايم بفروشم ؟! 

عبدالرحمان يس از اين مخالفت آشكار خود با خلافت يزيد, از مدينه به قصد مكه بيرون شدء اما در بين راه و نرسيده به مكه 
فيش أن'اينكه نيعت يزيد سامائئ كيرف دركدشت"! (#عم) 

ابن عبدالبر يس از آن مى نويسد: 

ناكهان عبدالرحمان در محلى به نام الحبشى » (255) در ده ميلى مكه » د ركذشت و در همانجا به خاكك سيرده شد. كفته اند 
كه عبدالرحمان خوابيده بود كه در همان حال از دنيا رفت ! جون خبر مركش به عايشه رسيدء بر هودج بنشست و به قصد 
اداى حج از مدينه بيرون شد و بر سر كور برادر حاضر كرديد. او خواهر تنى عبدالرحمان بود. وى بر كور برادر بككريست و به 
اين شعر تمثل جست : 

ما جون همدمان جذميه جنان باهم مانوس بوديم كه مى كفتند اينان از هم جداشدنى نيستند. اما بين من و مالكك را مركك از 
هم جدايى انداخت ء با آن همه همبستكيهاء كويى شبى را با هم نبوده ايم . (088) 

به خدا سوكند اككر اينجا بودم تو را آن سان كه در خورت بود به خاكك مى سيردم » و اكر بر بالينت حاضر بودم اين اندازه 


ودر مستدركك حاكم جنين آمده 


سث : 


عدا لرجماف قر خوايكاة غود بدهواب رفظ :حون زشند تانداوش كقنه وعئكرا رده بافشدة و عا نشدارا حت به كمان سيد 
كة نه عجان 'ترادرقن شوء قضدى ذه انيت .و هتوق برادزش زكدة وده كه ماموراق م رك شتابزذه زنده به كووش كزدنذ! 


(ععه0) 


اكر عبدالرحمان زنده مى ماند با نظر قاطعى كه داشت و مخالفت آشكارش با بيعت يزيد و وجود يشتيبانى مانند ام المومنين 


عايشه بيعت نا يزيد هر كز ضو رونت كم كرفك© اماس و كمسداثة "او هنوز ره مكه تراسيده بود كدادر كلشت: 


عن دالرخمان دراه مكه مردء تا واءايراق كرقتن يبعت براق يزيد عمؤار كرددء همان كوثه كة مالك اشير نيزو ن:زاة مظي به 


سبب تمهيد معاويه و خوراندن سمى مهلكك به او د ركذشت . (3817) 


عبدالرحمان در راه مخالفت با بيعت يزد ترور شدء همان كونه كه سعدين ابى وقاص و عبدالرحمان بن خالد بن الوليد ترور 


شدند و همه اينها از نظر تيزبين ام المومنين عايشه يوشيده نبود. 


ازاين رو بود كه عايشه با تمام وجود با بنى اميه درافتاد و جنككى خستكى نايذير وخرد كننده را به حربه برنده تبليغاتى عليه 


ايشان » با نشر احاديثى كه خود از ييغمبر خدا(ص ) درباره مروان و يدرش حكم شنيده بود» آغاز كرد. 


وى مخصوصا با سياست معاويه در افتاد كه قصد داشت تا در يناه كوبيدن و ينهان داشتن فضايل و مناقب همه بنى هاشم بويزه 


بيت امام » مقام امام حسن و امام حسين را در جامعه مسلمانان يايين بياورد» و نيز قصد داشت تا خلافت را در اعقاب خود 
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موروثى كرداند» و 


دراين مورد كستاخى را به حدى رسانده بود كه مقرر داشت تا بر فراز منابر مسلمانان » امام (ع ) را لعن و ناسزا كويند! 


اينجا بود كه ام المومنين عايشه با تمام قوا عليه اين سياست معاويه به مخالفت برخ است . و در اين نوبت به انتشار فضايل 
اميرالمومنين (ع ) و دو فرزندش حسن و حسين » دو سبط بيغمبر» و همسرش فاطمه زهراء دختر ييامبر خداء يرداخت . اين است 
كه در اين نوبت از آن بانو احاديثى در فضايل و مناقب ايشان روايت شده كه برخى را خود از ييغمبر خداا(ص ) شنيده و 
برضى راائيز شاهد بر آن بوده اسث 4؛از آن حمله : همان دو حديث متعارض با احاديث دبكر وى آسث كه:در ساله وفات 


رسول خدا(ص ) آورده ايم . 


موضعكيرى ام المومنين عايشه در برابر حديث وصيت » كوشه اى از برخورد خلافت قرشى با احاديث رسول خدا(ص ) درباره 
كتمان فضايل امام (ع ) و نشر دشنام و لعن به او 


توضيح 


در بحث حاضرء نخست به ذكر علت نشر دشنام و لعن به امام على (ع ) مى بردازيم » آنككاه اخبار كتمان فضايل و نشر دشنام و 


لعن به آن حضرت و سبب آن را خواهيم آورد. 
ناخشنودى قريش از جمع نبوت و خلافت در بنى هاشم 
طبرى در تاريخ خود 


طبرى در تاريخ خود» دو كفتكو بين عمر و ابن عباس را ثبت كرده كه ما به نقل هر دو مى بردازيم . در كفتكوى اول » عمر 


از ابن عباس مى يرسيد: 

- ابن عباس ! راستى جرا قريش از رسيدن شما به حكومت و خلافت جلو كيرى كرد؟ 
نمى دانم . 

اما من مى دانم » زيرا نمى خواست كه شما بر آنها حكومت كنيد! 

جرا؟! ما كه براى آنها منشا خير و خوبى بوديم ! 


- خدا بيامرز! قريش نمى خواست كه هم مقام نبوت در ميان شما باشد و هم خلافت و حكومت » كه آن وقت شادمانه تكبير 
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بفروشيد! و دور نيست كه بكوبيد: 


ابوبكر اين كار را كرد. اما نه به خداء عاقلانه ترين كارى را كه از دستش بر مى آمد انجام داده است . 
در كفتكوى دوم . عمر از ابن عباس مى يرسد: 


آيا هيج مى دانى كه جرا قريش بعد از محمد شما را از به دست كرفتن زمام خلافت مانع شد؟ ابن عباس مى كويد نخواستم 
خود را با خبر نشان دهم » اين بود كه كفتم : 


- اكر هم ندانم » امير المومنين مرا آ كاه خواهد ساخت . عمر كف 7 


- نمى خواستند كه نبوت و حكومت در ميان شما باشد» كه آن وقت شادمانه بر قوم خود فخر فروشى كنيد. اين بود كه قريش 
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دست به انتخاب زد و موفق و ييروز هم كرديد. 


0 


امي رالمومنين به من اجازه ياسخ بدهد و خشمش را بر سرم خالى نكندء ياسخ مى دهم ! 
- بكو ابن عباس ! 


- اى اميرالمومنين ! اينكه كفتى قريش دست به انتخاب زد و موفق و يبروز هم كرديدء اكر قريش آن را كه خحداى عزوجل 
برايش صلاح ديده بود انتخاب مى كرد كار درستى كرده بود نه نابجا و بى مورد. و اما اينكه كفتى قريش نمى خواست كه 
نبوت و خلافت در ميان ما باشد. خداى عزوجل اين كونه كسان را جنين توصيف كرده است : ذلكك بانهم كرهوا ما انزل الله 
فاحبط اعمالهم . يعنى بدان سبب كه آنها از آنجه خداوند نازل كرد كراهت داشتند» خداوند نيز اعمال ايشان را نابود فرمود. 


هيهات ! به خدا قسم اى فرزند عباس !از تو به من جيزهايى كزارش داده اند كه نمى خواستم آنها را باور كنم تااز جشمم 


- آنها جيستند اى اميرالمومنين ! اككر مطالبى درست و حق هستند كه روا نيست من از جشم تو بيفتم » و اككر نادرست و بر 


خلاف مى باشند» فردى جون من بايد كه باطل و ناروا را از خود دور كرداند. عمر كفت : 
به من كزارش داده اند كه تو كفته اى : قريش بر ما ستم كردند و حسادت نمودند و خلافت را از ما دريغ داشتند. كفتم : 


اى اميرالمومنين ! اينكه به ما ستم شده است » مطلبى است كه عاقل و نادان هم آن را مى داند. و اما اينكه كفتى حسادت » 


ابليس هم به آدم حسادت برد و ما هم فرزندان محسود او 


هستيم . عمر در ياسخ كفت : 


هيهات اى يسر عباس كه شما بنى هاشم تا بوده دلهايتان از حسادت مالامال و از نيرنكك و دورويى در تب و تاب بوده است ! 
در جواب كفتم : 


- آرام اى اميرالمومنين ! قلوب مردمى را كه خداوند يليدى و ناياكى رااز آنان زدوده و ياكك و ياكيزه شان فرموده. به 


حسادت و دورويى توصيف مكن كه قلب رسول خدا(ص ) نيز از قلوب بنى هاشم است . 
كافى است فرزند عباس ! دور شو! 

اطاعت مى كنم . اما همين كه برخاستم تا بروم » از من خجالت كشيد و كفت : 

بنشين يسر عباس ! به خدا سوكند جانبت را رعايت كردم و مايلم كه تو را شادمان ببينم . كفتم : 


اى امي رالمومنين ! من بر تو و ديكّر مسلمانان حقى دارم و هر كس كه اين حق را رعايت كندء, بهره اش را برده و راه درستى 
رفته » اكر حق مرا رعايت نكرد و آن را ناديده كرفت » به راه خطا رفته و وبال آن را خواهد ديد. (/ع2) 


تاملى در اين دو كفتكو 


عمرء در هر دو كفتكو تصريح كرده است كه قريش مايل نبود تا نبوت و خلالفت در قبيله بنى هاشم جمع شود تا مبادا بنى 
هاشم شادمانه بر قريش تكبر و فخر فروشى كند. و در كفتكوى دوم » عمر ادعا كرده كه قريش براى خودش دست به انتخاب 
زد و ييروز و موفق هم شد. بنابراين قريش در مورد حكومت و فرمانروايى به فكر خودش بوده و مصلحت خويش را در نظر 
داشته » نه صلاح مسلمانان را. و از 


اين لحاظ براى مسلمانان جه فرقى داشت كه كدام قبيله قريش زمام حكومت را بعد از بيغمبر خدا(ص ) در دست بككيرد. 


ودر توجيه و تاييد كار قريش . عمر جز اين استدلال را نياورده است كه : قريش براى خودش دست به انتخاب زده است » و 


به'#ليلن ددكر از كتات خذا وستتك فين اغاره ائ تكردةااست:. 


از ياسخ ابن عباس نيز كه كفته است : اكر قريش براى خودش آن را انتخاب مى كرد كه خداى عزوجل برايش بركزيده بود. 


كارى بجا و درست انجام داده بود» دو نكته به دست مى آيد: 


اول اينكه انتخاب قريش بر خلاف انتخاب خدا بوده و منظور ابن عباس از انتخاب خداء على بن ابى طالب (ع ) بوده است كه 


در جاى خود اخبار و احاديث مربوط به آن را خواهيم آورد. 


دوم اينكه قريش حق نداشته است كه در مقابل انتخاب خداوند» خودش دست به انتخاب بزند و اين مطلب اشاره به اين آيه 
دارد كه مى فرمايد: ما كان لمومن و لا مومنه اذا قضى الله و رسوله امرا ان يكون لهم الخيره من امرهم و من يعص الله و رسوله 
فقد ضل ضلالا مبينا. يعنى هيج مرد و زن مومنى را در كارى كه خدا و رسولش حكم كنند حق اراده و اختيار نيست . و هر 
كس كه خدا و رسولش را نافرمانى كند به كمراهى آشكارى افتاده است . (احزاب / 7. و كذشته از آن » عدم موافقت 


قريش را در جمع بين نبوت و خلافت در بنى هاشم بشدت رد كرده و كفته است : خداوند 


اين كونه مردم را در قرآن جنين وصف كرده : ذالكك بانهم كوهوا ما انزل الله فاحبط اعمالهم . (محمد/98). (054) 


اما عمر به اين ادعاى ابن عباس كه قريش بر خلاف انتخاب خداء دست به انتخاب خودسرانه زد و فرمان خدا را ناديده كرفت 
» ياسخى ندادء بلكه در مقابل آن ادعاء اين مطلب را طرح كرد كه شنيده ام كفته اى قريش به ما ستم كرده و از راه حسادت » 
حكومت رااز ما دريغ داشته است كه ابن عباس با تاييد اين مطلب جنين دليل آورد كه مساله ستم بر ما را عاقل و نادان هم 
مى داند. در حقيقت ابن عباس مى خواهد بككويد: مساله درك ستمى كه بر بنى هاشم از راه محروم ساختن على (ع ) از 
حكومت و خلافت رفته » اختصاص به من » كه ابن عباس هستم » ندارد» بلكه آن را همه مسلمانان » از عاقل كرفته تا نادان » 


هم مى دانئك. 


اما در مورد حسادت .ء ابن عباس به خليفه كفته كه ابليس به آدم حسد بردء ما هم فرزندان او هستيم كه محسود قرار كرفته ايم 
. كويى ابن عباس در اين سخنش اشاره به اين آيه دارد كه خداوند مى فرمايد: ان الله اصطفى آدم و نوحا و آل ابراهيم و آل 
عمران على العالمين ذريته بعضها من بعض والله سميع عليم . يعنى خداوند آدم و نوح و خانواده عمران را بر جهانيان بركزيد. 
فرزندانى هستند برخى از نسل برخى ديككر و خدا شنوا و داناست . (آل عمران / ” - *). يعنى بنى هاشم فرزندان همان 


ع 


كة ابليسن به:او سد برةء زيرا كهات ركزيدة نجذا يودءاو فرزتدان ناند كه الكوى يداران ود :باشتند: 


دست آخر جون سينه خليفه از خشم مالامال بود و ديكر توانايى زخم زبانهاى ابن عباس را نداشت كفت : هيهات ! خداوند 
در دلهاى شما قوم بنى هاشم جز حسادت و دورويى و نيرنك ننهاده است . و ابن عباس ياسخ داد: آرام اى اميرالمومنين ! 
دلهاى مردمى را كه خداوند ناياكى و يليدى رااز ايشان دور ساخته و ياكك و ياكيزه شان فرموده است به حسد و دورويى 


توصيف مكن كه دل ييامبر خدا(ص ) نيز از قلوب بنى هاشم است . 


اما سخن ابن عباس اشاره صريح دارد به اين آيه كه مى فرمايد: انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهركم 
تطهيرا. يعنى خداوند جنين مى خواهد كه هر آالايشى را از شما خانواده نبوت ببرد و شما را از هر عيب ياكك و منزه كرداند. 
(احزاب / 7). و جون خليفه از ياسخ به ابن عباس درمى ماندء او را از خود مى راند و مى كويد: اى فرزند عباس ! برخيز و 
برو! و جون ابن عباس برمى خيزد كه برود» خليفه كه كويى ملاحظه او را مى كندء به او مى كويد» بمان ! و ابن عباس نيز مى 
يذيرد. زيرا عمر براو خليفه است و كفتكو بينشان حسن ختام داشته است . 


خلافت قرشى » جون ديككر افراد قبيله قريش . از اينكه قوم بنى هاشم زمام امور را در دست داشته 


باشند كراهت داشت . و اين مطلب از كفتكوى ديكرى كه يس از مركك والى ايالت حمص » بين عمر و ابن عباس كذشته 
است » معلوم مى كردد. 


دراين كفتكو عمر به ابن عباس مى كويد: 


- فرزند عباس ! فرماندار حمص » كه مردى نيكك و اهل خير بوده » مرده و نيكان اندكند» كه اميدوارم تو يكى از ايشان باشى 
» ولى از تو جيزى در دلم مى كذرد كه مرا آزار مى دهد. اما حالا به من بكو نظرت درباره فرماندارى جيست ؟ ابن عباس 


ياسخ داد: 
- ييشنهادت را نمى يذيرم » مكر اينكه بككُويى از من جه جيزى را در دل دارى . 


- مى خواهم بدانم كه اكر آن موردى است كه ترسيدن دارد»ء همان طور كه تو ترسيده اى » من هم از آن بترسم . و جنانجه از 
آن دامنى ياكك داشته باشم » بدانم كه بيكناهم . آن وقت بيشنهادت را مى يذيرم . و من كم ديده ام كه تو به كارى تصميم 
كرفته باشى . مككر اينكه به انجام آن دست يافته اى . 


دراييد و به نزد ما بياييد. و نبايد كه جنين وضعى بيش آيد! 


جنين به نظر مى آيد كه اين كفتكو در اواخخر زندكانى عمرء با آخرين ماهى كه او در قيد حيات بود» صورت كرفته باشد. جه 


» بخارى با سند خود از قول ابن عباس مى نويسد: 


من به عده اى از 


مردان مهاجرء از جمله عبدالرحمان بن عوف » قرآن ياد مى دادم . روزى كه در خانه او در منى بودم » او از نزد عمرء كه براى 
آخرين باربه حج آمده بود, به خانه آمد و ككفت : اى ابن عباس » كاش مى ديدى مردى را كه امروز به خدمت اميرالمومنين 
عمر رسيد و كفت : اى اميرالمومنين ! خبردارى كه فلا-نى مى كفت : اكر عمر بميرد با فلان كس بيعت خواهم كرد, به دا 


نوكته معت با ايويكز كارى شتايزةه وات قشدة :از دست رفعه يواذ: 


عمر از اين سخن به خشم آمد و كفت : من به خواست خدا فردا در ميان مردم سخنرانى مى كنم و آنها را از اينان كه در مقام 


غصب حكومتشان هستند بر حذر خواهم داشت . 


عبدالرحمان كفت : من به عمر كفتم : اى اميرالمومنين ! اين كار را مكن كه موسم حج است و مردم » از هر دست » كرد مى 
آيند و جون تو آغاز سخن كنى در ييرامونت جمع مى شوند و خاصانت رااز تو دور مى كنند و من از آن مى ترسم كه آنجه 
را تو در دل دارى بر زبان آورى » و مردم آنها را درك نكنند و حقيقت آن را به جاى نياورند و مقصود تو را به جيزى 
ديكرى تعبير نمايند. صبر كن تا به مدينه » خانه هجرت بيغمبر و مهد سنت اوء بازكرديم و آن وقت تو با فقها و سرشناسان قوم 
كردهم آيى آنجه را خواهى كفت با كمال قدرت و قوت بككُويى و دانشمندان مطالبت را دركك 


كنند و مقصدت را بفهمند. عمر كفت : 


درست كف »به خواست خدا اولي جلسه ورود به مدينه را به اي كار اختصاص خواهم داد. ابن عبا كويد: ماد 
0 و ورود, كراد اين كان حرواهم بن كباس مى و ر 


يايان جلسه ورود به مدينه را به اين كار اختصاص خواهم داد. ابن عباس مى كويد: ما در يايان ذى حجه به مدينه باز كشتيم . 


جون روز جمعه برآمدء به هنكام ظهر شادمان و شتابان به مسجد رفتيم . سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل را ديدم كه در كنار 
منبر نشسته است . نزديكك او نشستم » به طورى كه زانوهايم با زانوهايش تماس داشت . ديرى نككذشت كه عمربن خطاب وارد 
شد. جون جشمم به عمر افتاد» به سعيد بن زيد كفتم امروز خليفه سخنى خواهد كفت كه در طور خلافتش بر زبان نياورده 
أشنت تعد اعتراض كنات كفت ان زااار كحامى كونن:؟ عراز فكو تشسيت يو حون هو ذنهيا خاموشق سدتل ير خاست بو 


سياس :و ستايقل داق واه شاسعكى لداجائ اوردو كفت : 


سخنى مى خواهم بككويم كه كفتن آن لازم آمده است » و جه مى دانم شايد مركم نزديكك باشد. يس هر كس كه سخنانم را 
فهميده» هر جا كه مورد داشته باشد آن را بازكو كند, اما اكر كسى مى ترسد كه منظورم را نفهميده باشد» حق ندارد كه بر 


من دروغ بيلك 3... 


به من كزارش داده شده كه يكى از شما كفته است : به خدا قسم اكر عمر بميرد» من با فلانى بيعت مى كنم . شما را سخن آن 
مرد نفريبد كه مى كويد بيعت با ابوبكر كارى 


شتابزده و حساب نشده واز دست رفته بود. اين مطلب درست است و بيعت ابوبكر همان طور هم بوده » اما خداوند شر اين 
شتابزدكى را برطرف ساخته است . كذشته از آن » در ميان شما هم كسى نبوده كه جون ابوبكر جشمها متوجه او باشد. اكنون 
اكر مردى بدون مشورت مسلمانان دست به كار بيعت بزندء نه او حق جنين كارى دارد و نه بيعت كيرنده اوه كه هر دو 
مستوجب مركك هستند. عمر در يايان خطبه اش باز روى اين مطلب تاكيد كرد و كفت : 


هر كس با مردى يدون مشورث با مسلماثان بيعت كتذه كار بيجا كردهاسث ؛ ثه او حق نين كارى دازد و ثه بيعت كيرئدة 


او وهر دو مستحق مركك هستند. (:00) 


شكفتا! با جه كسى مى خواست بيعت به عمل آيد و جه كسى با سخنش خشم خليفه را موجب شد كه خليفه كفت آنجه را 


كه كفت : ابن ابى الحديد شافعى يرده از روى هر دو نام برداشته و كفته است : 


آن مرد كه كفته است اكر عمر بميرد با فلانى بيعت مى كنم » عمار بن ياسر بوده كه كفته است : لو قدمات عمر لبايعت عليا. 


واين همان سخنى بوده كه عمر را هيجان زده كرده و موجب آن سخنان در خطبه اش شد. 
درنكى در خطبه ياد شده 


از سخنان خليفه معلوم مى شود كه او از آن مى ترسيد ناكهان زمام امور بعد از مركش از دست قريش خارج شود و ديكر 


مسلمانان » از صحابه و تابعين » با كسى دست بيعت بدهند كه خواهان حكومت او نيست و آن 


كس كد نا مزوئ دون مشووت با امجلمانان بعت كد تداق ني فق دارنو انه بغت كبرئدة از هن اذو منتتسق مر كه 


هستند. 


اين سخن از دهان كسى بيرون مى آيد كه خودش بدون مشورت مسلمانان زمام امور را بعد از ابوبكر به دست كرفت و 
مشروعيت زمامداريقن را'بة ابن استتاد كرد كه ابوبكر او را تعييق كزده است ! درهر خال اويا جنيق طرععى جلو زمامذارئ 
بعد از خودش را با قدرت و قوت كرفت » ولى يس از اندكك زمانى و آنككاه كه مجروح در بستر مركك افتاده بود» فرمان داد تا 
شش تن از سرشناسان قريش » يكك تن را از ميان خودشان به خلافت بردارند» و موافقت كلى را نيز به دست عبدالرحمان بن 
عوف سيرد. او هم بيعت با جنان خليفه اى را مشروط به يذيرش عمل به كتاب خدا و سنت بيامبرش و سيره شيخين كرد كه 


عثمان آن را يذيرفت » ولى على (ع ) زير بار آن نرفت . 


جه ء آنها بيش از مى دانستند كه امام (ع ) هركز نمى يذيرد كه سيره شيخين همرديف كتاب خدا و سنت بيامبرش قرار بكيرد. 
و جنانجه به صفحات كذشته همين كتاب مراجعه كنيم » مى بينيم كه عمر بصراحت از زمامدار بعد از خودش ء كه از 


خويشاوندان نزديكك سعيد بن عاص اموى خواهد بود خبر داد كه بنا به اظهار سعيد» بعدها معلوم شد كه آن 


شخص عثمان بن عفان بوده است . و باز اكر بيشتر يى جويى كنيم » مى بينيم كه ابوبكر» عثمان را در خلوت مى يذيرد و مى 


كرك بنويس : 


درباره زمامدارى عمر نوشته بود»تابيد و امضا كرد. زيرا جنين انتصابى از بيش موافق قصد او بوده است . 
يعقوبى در مورد زمامدارى بعد از عثمان مى نويسد: 


عثمان به بيمارى سخت مبتلا شده بود» يس حمران بن ابان را احضار كرد و دستور داد تافرمانى براى فرمائرواى بعداز 
خودش بنويسد ووجاى اسم را خالى بككذارد. آنككاه عثمان به دست خود در جاى خالى فرمان » نام عبدالرحمان بن عوف را 


نوشت و آن را بست و به وسيله حمران بن ام حبيبه » دختر ابوسفيان » فرستاد. 


حمران در ميان راه فرمان را باز كرد واز محتواى آن 1 كاهى يافت . يس به نزد عبدالرحمان بن عوف رفت واو رااز ماجرا 
باخبر ساخت . عبدالرحمان بسيار خشمناك شد و كفت : من عثمان را آشكارا به خلافت رساندم » اما او مرا ينهانى وليعهد 


به أو زد و به بصره تبعيد نمود. 


به او بيغام داد: من در كذشته در حالى با تو بيعت كرده ام كه در سه خصلت بر تو برترى داشتم و... (001) 


ازاين ماجرا معلوم مى شود كه قرار بوده بعد از عثمان » عبدالرحمان بن عوف زمامدار شود. الا اينكه عبدالرحمان به سال "١‏ 


1 و عن از اتدكه بشدت مين اوحوا خسان قبره شد ودود ركذ شق زكدة) 


واز همين راه بين خاندان حكومت قرشى و بنى اميه و ديكر سران قريش اختلادف افتاد و رهبرى قيام مخالفان عثمان راام 
المومنين عايشه از خانواده تيم قريش بر عهده كرفت » تا اينكه سرانجام عثمان در مدينه » در خانه اش در حضور مهاجران و 
انصار به خون خود غلتيد و كشته شد. (007) 


در آن حال بود كه زمام امور در كشور به دست مسلمانان افتاد و كردنشان از قيد هر بيعت كذشته آزاد كرديد. اين بود كه به 
خدا(ص ) قرار داشتند كه دست بيعت به دست امام زدند. 

جون على (ع ) به خلاغت نشست » تمام امتيازات طبقاتى قريش راء كه يبيش از وى در زمان خلفاى يبشين به دست آورده 
بودند» لغو كرد و بين سران قريش و ديكر مسلمانان در تقسيم بيت المال و منزلت اجتماعى تساوى برقرار نمود؛ خواه عرب و 


خواه موالى . 


قريش يس از جهار 


ماه كه از زمامدارى امام كذشت » نيروى خود را از هر طرف بسيج كرد و جنكك جمل راء كه در آن مروان بن حكم به عنوان 
خونخواه عثمان و طلحه و زبير دشمنان سرسخت ديروز عثمان و محركين به قتل او حضور داشتند و زير فرماندهى مستقيم 
عايشه كه فتوا به قتل عثمان داده بود» بر امام تحميل كردند. و ديرى نككذشت كه قريش جنكك صفين را عليه او به راه انداختند! 
اين هر دو جنكك به نام خونخواهى عثمان برامام تحميل شد و بدان وسيله قريش حقايق را در خارج از مدينه بر مسلمانان 
مشوش كردند. و آنككاه يس از مساله تحكيم » خوارج عليه امام قيام كردند. ازاين روست كه امام (ع ) بارها از ستمى كه 


قريش بر او كرده است كله و شكايت نمودء كه نمونه آن را در نامه اى كه براى برادرش عقيل فرستاده است » مى توان يافت . 


قريش را با تاخت و تازش در كمراهى و تركك تازيش در خلاف و دودستكى و سر كشتكيش در خود بينى و س ركردانى رها 
كن كه انهااةز حك باامن ء هماهكك و همبو شد اتد.ويقى ازامن د جنك با رصول خدا(ضن )حماهكك شنده يودتد. 


بع ناداشل انق عمسا ناوا باءهك وئد كداخو شاو ندئ مر "تاوتدة 'كرفته: انا توندى زعؤة) 
ودر ياسخ يكى از ايشان كه كفته بود: تو بر امر حكومت حريص هستى » فرمود: 


به او كفتم : بلكه به خداى سوكند كه شما حريصتريد و (از نظر لياقت و براى زمامدارى ) بسى 


دورتر؛ در حالى كه من به آن سزاوارترم و نزديكترم . من حقى را كه مخصوص من است » خواستارم و شما بين من و آن مانع 
ايجاد مى كنيد و مرا از دستيابى به آن باز مى داريد. يس جون با برهان او را كوبيدم » به خود آمد و متنبه شد و جنان حيران و 


س ركردان ماند كه نمى دانست جواب مرا جه بدهد! 


خداوندا! من از قريش و آنها كه ايشان را يارى مى دهند از تو كمكك مى خواهم . آنها خويشاوندى مرا ناديده كرفته » آن را 
بريدند و منزلت والاى مرا كوجكك شمردند و بر سر فرمانروايى » كه حق ويزه من است » دست به هم داده» به جنكم 


!60000 
ودر خطبه ديكر مى فرمايد: 


خداوندا! در يبروزى بر قريش و ياوران ايشان از تو يارى مى طلبم كه آنها ييوند مرا بريدند و مقام و ارزشم را درهم شكستند 
و نسبت به حقى كه من از هر كس ديكر به آن سزاوارترم » دست به يكديكر داده وبه دشمنيم برخاستند. روزى كفتند: حق 
آن است كه حكومت را تو به دست كيرى و امروز مى كويند حق آن است كه آن رارها كنى . يس يا باغم بساز و يا در 


اندوه بمير! 


» يبس جشمم برا بر خاشاكى كه در آن خليده بود برهم نهادم » و آب دهان را در كلويى كه استخوان در آن كير كرده بود 
فروبردم » و براى فروخوردن خشم خودء به دارويى تلختر از حنطل » و قلب را به جيزى دردآ ورتر از لبه تيز خنجر يناه برده 


و سرانجام ء امام (ع ) به دست يكى از خوارج و در محراب مسجد كوفه از ياى درآ مد و در سال جهلم هجرت . معاويه زمام 
امور را قبضه كرد و آن سال را عام الجماعه (سال همبستكى ) ناميد. كه بحق بايد آن را عام الجماعه قريش خواند. 


آنكك معاويه بيست سال حكومت كرد در سال 5٠‏ هجرى از دنيا رفت . 

رسول خدا(ص ) بود كه اينكك در مقام بيان آن هستيم . 

جلوكيرى قريش از فوشتن حديث بيغمبر 

» فرزند عمر و بن عاص » مى كويد: 

من هر جه را كه از رسول خدا(ص ) مى شنيدم » مى نوشتم » تا اينكه قريش مرا از اين كار بازداشته و كفتند: تو هر جه را كه 
از بيغمبر مى شنوى مى نويسى » در حالى كه بيغمبر بشر است و سخن از سر رضا و خشم مى كويد! اين بود كه من هم دست 


از نوشتن برداشتم . اين مطلب را با رسول نخدا (ص ) در ميان كذاشتم . آن حضرت با انككشت به دهان خود اشاره كرد و 


فرمود: اكتب . فوالذى نفسى بيده ما خرج منه 


الاحق . يعنى بنويس به آن كس كه جانم در دست اوست سوكند كه از اينجا بجز بيرون نمى آيد. 


قريش آشكارا علت نهيش را از نوشتن حديث ييغمبر(ص ) بيان كرد» و آن اينكه ممكن است حديث رسول خدا(ص ) در 
حالت خشم بر يكى » ويا خشنوديش از كسى صادر شده باشد» كه در صورت اول » حديث بيامبر موجب سرشكستكى و 
زشتنامى او خواهد شدء وما مى دانيم كه جه بسيار رسول خدا(ص ) از كردنكشى وعناد قريش سخن كفته و آياتى را كه 
براى درهم كوبيدن آنها نازل شده » تفسير فرموده است . و در صورت دوم » حديث ييامبر خدا(ص ) به صورت نصى صريح 
قوق كمى عواهد. ماند كاقويشمابل .به انتشارلحتاة تصى دربياه أو اننست! 


و به همين خاطر بود كه از نوشتن وصيت بيغمبر(ص ) در آخرين ساعات حيات آن حضرت جل و كيرى به عمل آوردند. آنجا 
كه آن حضرت فرمود: بيايبد تا برايتان مطلبى بنويسم كه بعد از من هر كز كمراه نشويد. و عمر كفت : درد ييغمبر جيره شده ! 


كتاب خدا را كه داريد» همان كتاب كافى است ! و نيز كفتند: او را جه مى شود؟ هذيان مى كويد! 


اين جلو كيرى و آن نهى به خاطر ترس از انتشار نصى از سوى بيغمبر(ص ) درباره كسى بود كه مايل نبودند تا به حكومت 


برسد و آن وقت خلافت و نبوت در خانواده او يكجا فراهم آيد! 


وبه خاطر همين كراهت و ناخشنودى ايشان بود كه عمر در دوران خلافتش از نوشتن حديث رسول خداا(ص ) جلو كيرى به 


عمل آورد و آنجه را هم كه اصحاب از حديث بيغمبر يادداشت برداشته بودند» جمع كرد و همه را به آنش كشيد! 


اين تعلو كبرق از فوشي حمديت يوامير غندا(ض ) ا زمان حكوعت غمرية غبدالعرين اذ خلقاى اموى :هميضان ادافه واشت و 
كارهاى ديكرى تيز در همان راستا صورت كرفت كه اما مفصل آن راذر بخشش جل وكيرى از نوشتن حديث در دوران خخلفا ذر 
جلد دوم همين كتاب خواهيم آورد. اما اكنون سياستى را كه خلفاى قريش در نشان دادن همان كراهت و دشمنى يس از 


سيرى شده دوران خلفاى راشدين به كار برده اند از نظر مى كذرانيم . 

سياست حكومت قرشى و بنى اميه 

در روزكار معاوبه 

سياست حكومت قرشى در زمان معاويه(1) 

جاحظ». سياست حكومت قرشى را در زمان معاويه به اختصار آورده وابن ابى الحديد آن رادر كتاب خود جنين نقل كرده 
اسيثت : 


ابو عثمان جاحظ (0017) كفته است كه معاويه مردم عراق و شام و جاهاى ديكر را فرمان داد تا على - عليه السلام - را دشنام 
دهند وازاو بيزارى جويند! اين سب و دشنام در خطبه ها و بر منابر مسلمانان صورت مى كرفت ! و در زمان حكومت بنى اميه 


تا خلافت عمربن عبدالعزيز به صورت سنتى متداول و مرسوم درآمله بود. 


اللهم ان ابا تراب الحد فى دينكك » وصد عن سبيلكك ء فالعنه لعنا و بيلاء و عذبه عذابا اليما! 


و همين كلمات را به سراسر كشور بخشنامه كرد و اينها بود كه تا زمان خلافت عمر بن عبدالعزيز بر سر 


منابر اسلام كفته مى شد! 
طبرى آورده است كه : 


معاويه » مغيره بن شعبه را نامزد حكومت كوفه كرد و جون فرمانش را بنوشت »ء به او كفت : مى خواستم كه تو را به انجام 
امورى جند سفارش كنم » اما همه آنها را با اعتماد به هوش و درايت توء به خودت وانهادم » ولى سفارش در يكك مورد را 
تركك نمى كنم » و آن اينكه : از بدكويى و دشنام به على غافل مباش » و دلسوزى و رحمت بر عثمان و طلب آمرزش براى او 
رااز خاطر مبر. عيبجويى ياران على و بدكويى ايشان و تمجيد هواداران عثمان و نزديكك ساختنشان را به خود از دست مكذار! 
مغيره ككفت : 


آزمودم » و آزمون داده ام و بيش از تو براى ديكران نيز كار كرده ام و مورد سرزنش نيز قرار نكّرفته ام . اينكك بار ديكّر در 
بوته آزمايش قرار مى كيرم » تا جه بيش آيد: تعريف و ستايش خواهم ديد ويا بدكويى و سرزنش . معاويه كفت : بلكه 


ستايش خواهى شنيد و نوازش !! 


ابن ان الحديد از كتاب الاحداث مداينى آورده است : معاوبيه در عام الجماعه به تمام كار كزارانش در سراسر كشور اسلامى 
بخشنامه كرد كه : هر كس جيزى در فضيلت اهل بيتش روايت كند خونش هدر است » و قانون و حكومت اسلامى ازاو 
حمايت نمى كند. به سبب اين فرمان » مردم كوفه » كه از شيعيان و هواداران امي رالمومنين (ع ) بودند» به سختى و بلا كرفتار 


مك بك 


معاويه بار ديكر به كا ركزارانش در اطراف كشور نوشت كه : شهادت هيج 


يك از شيعيان على و اهل بيت او را نيذيرد. و نيز به آنها دستور داد: در قلمرو خود دقت كنيدء كسانى را كه از هواداران 
عثمان هستند و فضايل و مناقب او را روايت مى كنند شناسايى كرده به خود نزديكك كنيد و كراميشان بداريد. و آنجه را كه 


هر يكك از ايشان در فضايل و مناقب عثمان روايت كرده » ضمن نام و نام يدر و عشيره او» آن را برايم بنويسيد و بفرستيد. 


فرمانداران در اجراى دستور معاويه به تكايو افتادند و هر كس را كه فضيلتى درباره عثمان از زبان ييغمبر(ص ) روايت مى 
كرد» نام و حديثش را به دربار منعكس مى نمودند و معاويه در برابر آن يول و خلعت مى فرستاد و زمين و املاكك بذل و 
بخشش مى كرد و عرب و موالى را ازاين رهكّذر بهرمند مى ساخت . مردم نيز به همجشمى يكديكر برخاستندء و براى به 


دست آوردن مال و مقام در هر شهر و ديارى احاديث فراوان ساختند و تحويل دادند. 


هيشكين :بها لود اجا كمى ان كار كرازان معاويه ثمئ رقت كه فضميلك و سقس :ذرباره عتسان يكوند وادسث الى باز كزدةه 
بلكه نامش نوشته مى شد و روايتش ثبت مى كرديد و به دستككاه دولتى تفرب مى يافت و سخنش مسموع » و خواسته اش بر 
آوودة :هن كشت» زمائى ند بر ايق متوال سيرق كرذيك: تا ابتكه بان ديكز معاوية.بة كا ركرازانشن بخشنامة كرد كة ديك 


درباره عثمان زياد شده و در هر شهر و ديارى بر سر زبانها افتاده است . اينكك جون نامه من به دست شما برسد» مردم 


را دعوت كنيد كه درباره فضايل صحابه و خلفاى اولين حديث بياورند» هر خبرى را كه درباره ابوتراب روايت شده از دست 
ننهند» مكر اينكه نقيض آن را درباره صحابه روايت كنند و برايم بفرستند. جه » اين بيشتر دوست دارم و جشمم بدان روشنتر 


مى شود و كوبنده ترين دليلى است عليه ابوتراب و شيعيان اوء از ذكر مناقب و فضايل عثمان برايشان ناكوارتر خواهد بود! 


فرمان معاويه را براى مردم خواندند و در يى آن اخبار بسيارى در مناقب و فضايل اصحاب ساختند و انتشار دادند كه هيجكدام 
از آنها حقيقت نداشت . مردم هم روايتهاى ساختكى را در مجالس خود بازكو مى كردند و ثنا و مناقب آن جنانى صحابه به 
دست منبريان افتاد و از آنجا به مكتبخانه ها رسيد و معلمين نيز آنها را به دانش آموزان و كودكان تعليم مى دادند و آنها نيز 


آن احاديث ساختكى را جنان ياد مى كرفتند كه قرآن را! 


بالاخوّه ان احاديث'ساخمتكى به اتدرونتخانه ها كشيده شد و:دوشيز كان و بانوان :و خدمتكاران و خؤاقى ابشان نيز از آن 
بى نصيب نماندند و بر اين قرار سالها سبرى كرديد و دروغهاى فراوان به زير دست و ياى مردم افتاد تا جايى كه قضات و فقها 
و واليان نيز در ياى همانها به بحث و كفتكو نشستند! (088) 


بيشتر احاديث دروغ و ساختكى در فضايل و مناقب اصحاب .» در ايام حكومت بنى اميه و به قصد تقرب به دستكاه ايشان 


» و به اين كمان كه بدان وسيله دماغ بنى هاشم به خاكك ماليده خواهد شدء ساخته شده است ! (084) ابن ابى الحديد از ابو 
جعفر اسكافى آورده است كه كفت : 


معاويه عده اى از اصحاب و جمعى از تابعين را مامور ساختن اخبار زشت و خلاف درباره على (ع ) كرد كه نفرت و انزجار 
ايجاد مى كرد. و در عوض . حق الزحمه قابل توجهى هم به منظور تشويق ايشان در هر جه بيشتر اين قبيل احاديث مى داد؟ 
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آنككاه در همين مورد؛ از روايتهاى را كه از عمرو بن عاص آورده » حديثئى است كه آن را بخارى (821) و مسلم يا سند از 


عمرو بن عاص در صحيح خود ثبت كرده اند كه كفت : 
سمعت رسول الله يقول جهارا غير سرء (887) ان آل ابى طالب ليسوا لى باولياء» انما وليى الله و صالح المومنين ! 


و بنا به روايتى ديكر در صحيح بخارى » آخر اين حديث ساختكى جنين آمده است : ولكن لهم رحما ابلها ببلالها! يعنى من 
خود آشكارا از ييامبر خدا(ص ) شنيدم كه مى كفت آل ابوطالب دوستان من نيستند؛ دوستان منت فقط خدا و مومنان صالح 


اين دو روايت راابن ابي الحديدد از بخا داشته و در كتاس خود آورده است . اما در جايهاى بعد كه از 
ين : بن ابى عدار صححيحج لتخارى بر و اوعاب جرد الور ر جايهاى , صضحوجع 
بخارى در زمان ما شده » به جاى آل ابى طالب » آب ابى فلان نوشته شده است ! 


طبرى درباره مغيره بن شعبه مى نويسد: 


او مدت هفت سال و جند 


ماه بر كوفه حكومت كرد و دشنام و زشتكويى به على و خرده كيرى بر كشند كان عثمان و لعن و ناسزا با ايشان و دعا و طلب 
رحمت و بخشايش براى عثمان و ياكك و بى كناه نشان دادن ياران او را روزى تررك نكرد! با اين تفاوت كه مغيره مردى 
سياستمدار و محافظه كار بود. كاهى دشنام مى داد و ناسزا مى كفت ». و زمانى نيز نرمى و ملايمت مى كرد و بى اعتنا از كنار 


در همان ايام كه كه بر كوفه حكومت داشت » روزى به صعصعه بن صوحان كفت : مبادا به من كزارش بدهند كه تو نزد 
كسى زبان به زشتكويى و عيبجويى عثمان كُشوده اى و يا آشكارا جيزى درباره فضيلت و منقبت على بر زبان آورده اى ! زيرا 
تواز فضايل على جيزى بيشتر از من نمى دانى » بلكه من از تو به فضايل و مناقب او آشناتر و واردتر مى باشم . اما جه كنم كه 
اين يادشاه روى كار آمده و سخت مراقب است و از ما قول كرفته كه عيب او را با مردم در ميان بككذاريم و ما خيلى از آن 
جيزهايى را كه به ما فرمان داده ناديده كرفته ايم و بجز آن مواردى را كه براى دفع شر اينان از جان خود ناكزير باشيم » نمى 
كوييم . يس اككر بخواهى از فضايل على جيزى بككويى » آن را ينهانى با يارانت در ميان بككذار و يا در خانه هايتان به طور 


ينهانى بكوييد, اما اينكه آشكارا و در مسجد بخواهى جيزى در اين باره بكويى 


»اين جيزى است كه خليفه تاب شنيدن آن را ندارد و از ما نمى يذيرد. 
يعقوبى نيز در ه 0 زمينه سخنانى دارد كه فشرده آن از اين قرار است : 


تحجن ةعلق كقلقق عبر نو تمق غراف وابازانشتات الا شتيعان على يوان طاليهبوةنك يعون تسلاتك كه معيوفيو د51 : 


ياران معاويه بر منبر على (ع ) را لعن و ناسزا مى كويند» تاب نياوردند و برخاستند و رو در روى ايشان ايستاده اعتراض كردند. 


اما زمانى كه زياد بن ابيه به كوفه وارد شدء رئيس بليس خود را مامور دستكيرى ايشان كرد. يس كروهى از آنان دستكير و 
بازداشت و اعدام شدند! اما عمرو بن حمق خزاعى به همراه تنى جند از يارانش به موصل كريخت و حجر بن عدى و سيزده 
تن ديكر به دام افتادند. زياد ايشان را به شام در نزد معاويه فرستاد و به او نوشت كه اينان بر خلاف مردم از لعن و ناسزا به 
ابوتراب سرباز زده » به روى فرمانداران خود ايستاده يرخاش مى كنند و سر از فرمان برتافته و راه عصيان درييش كرفته اند. 
وكروهى را نيز براين مطلب كواه كرفت ! 


كروه در بندشد كان جون در ميلى شام به مرج عذراء رسيدند» معاويه دستور داد تا در همان جا توقف كنند و به دمشق وارد 
نشوند. سيس كسانى را براى اعدام ايشان كسيل داشت . 


داد تا به باقيماند كان . برائت و بيزارى از على و لعن و ناسزاى بر 


او بيشنهاد كنند» هركاه يذيرفتند» آزاد شوند» و در غير اين صورت اعدام كردند! اما حجر و يارانش يكك صدا كفتند ما جنين 


ماموران اعدام » كورهاى آنان را مقابل جشم آنها حفر كردند و كفنهايشان را آماده نمودند و آنها نيز تمامى آن شب را به 
نماز و عبادت به روز آورند. در بامداد بار ديككر برائت و دشنام به على برا بر آنها عرضه كردند و آنان در ياسخ كفتند: ما 
دست از ولايت برنمى داريم واز دشمنانش بيزاريم . آنكاه جلادان قدم بيش كذاشتند. حجر از ايشان خواست كه بار ديكر به 


او اجازه دهند تا وضو كرفته نماز بخواند. جنين كردند و جون نمازش به يايان رسيدء او را كردن زدند. 


جلادان يكى يكى آنها را بيش كشيده كردن زدندء تا نوبت به عبدالرحمان بن حسان عنزى و كريم بن عفيف خثعمى رسيد. 
يذيرفتند و آن دو را به خدمت معاويه اعزام داشتند. و جون بر معاويه وارد شدند» معاويه روى به خثعمى كرد و كفت : درباره 


آنكاه يسر عموى او برخاست واز معاويه خواهش كرد كه كريم را به او ببخشد. معاويه امر به زندانى شدن او كرد و كريم 


يكك ماه در زندان بسر برد و به اين شرط آزاد كرديد كه به كوفه نرود. 


اما در 


مورد عنزى » معاويه به او كفت : تو درباره على جه مى كويى ؟ 


عبدالرحمان كفت : كواهى مى دهم كه او ذكر خدا بسيار مى كرد واز آمران به حق , و نككاهبانان عدل و دلسوز مردم بود. 
يرسيد: درباره عثمان جه مى كويى ؟ كفت : عثمان نخستين كسى بود كه در ظلم و ستم را به روى مردم كشود ودر حق را 


خودت را به كشتن دادى » ياسخ داد: بلكه فقط تو را از ميان برداشتم ! 


اين بود كه معاويه او را به نزد زياد بن ابيه فرستاد و به او نوشت : اين مرد عنزى بدترين فردى است كه به خدمت من فرستاده 


اى . يس او را جنان كه استحقاق دارد تنبيه و به بدترين وجهى اعدام كن ! 


جون عبدالرحمان غتزئق :را بيقن زياد اوردتكة اوارايه فس الناطق فرستاد تا ؤنده ؤنده در كورش كردتد! (88#) از ذيكر 
داستانهاى زياد بن ابيه در اين موردء برخوردى است كه با صيفى بن فسيل داشته است . زياد امر به احضار صيفى كرد و جون 
حاضر شدء به او كفت : دشمن خدا! درباره ابوتراب جه مى كويى ؟ كفت : من ابوتراب را نمى شناسم ! كفت : تو او را نمى 


جراء او را مى شناسم . ابوتراب » همان است ! و يس از كفتكويى جند كه بينشان كذشتء زياد فرياد زد جوب بياوريد؛ و 


جون حاضر كردند» روو به صيفى كرد 


و كفت : حالا درباره على جه مى كويى ؟ بهترين سخنى را كه درباره بنده اى از بندكان خدا بككويم » درباره او خواهم كفت 
. زياد فرياد كشيد: آن قدر جوب بر كردنش بزنيد تا به زمين بيفتد. دؤخيمان زياد دستورش را كاملا را انجام دادند. آنكاه 
وستوو دان يلدكن كنيا او وار يا واشهب كنت :اولقن كنيد بار برشيفة ذوياره علق حسمن كرون ؟#ضاكن كانت توضذا 
سوكند اكر بدنم را تكه تكه كنى » جيزى بجز آنجه را كه درباره على از من شنيدى » نخواهى شنيد. زياد كفت بايد على را 
لعن كنى وكرنه كردنت را مى زنم . صيفى كفت يس بى كمان كردنم را زده اى » و من خوشبخت هستم و تو مردى شقى و 
بدبخت هستى . زياد دستور داد تا كردنش را در زنجير كنند و به زندانش افكنند. سرانجام صيفى همراه با حجر بن عدى 


سياست حكومت قرشى در زمان معاويه(؟1) 


زياد بن ابيه درباره دو نفر از اهالى حضرموت به معاويه نوشت كه ايشان از شيعيان على و بر دين او هستند» و كسب دستور 
كرد. معاويه ياسخ داد: 


هر كس را بر دين و طرز تفكر على يافتى » بكش و مثله كن و بر در خانه اش بردار كن ! همان كونه كه خثمعى را زنده در 
كور كرده بود زيرا كه على را مدح كفته و از عثمان عيب كرفته بود. (0280) 


يايان زندكانى زياد به ابيه را مسعودى و ابن عساكر در تاريخ خود آورده اند. مسعودى مى نويسد: 


زياد بن ابيه همه مردم 


كوفه را در مقابل قصرش امر به احضار كرد و آنان را وادار به دشنام دادن به على نمود» و هر كس كه سريبجى مى كرد, او را 


به شمشير حوالت مى داد. در همان حال بود كه دجار بيمارى طاعون كرديد, و مردم رااز شر خود راحت ساخت . (088) 


عمرو ابن كدق خراعئ نيز از كسائين است كه دان راه وجان وان كن :واققل شن جه از:دست زيادايى اينه كريكت ودر نه 


جدا كردند و به خدمت معاويه در شام فرستادند! 


معاويه دستور داد تا سر عمرو را در بازار شام بياويزند» و سيس براى همسرش كه او را در ييش از اين به سوداى دستيابى به 


عمرو به زندان انداخته بود» فرستاد و دستور داد تا آن را در دامان او بيندازند! (/081) 


اين سياست در سراسر كشور اسلامى اجرا مى شدء و بجز امرا و حكامى كه نام برديم » امرا و حكام تمامى شهرهاى اسلامى از 
اين سياست ييروى و آن را اجرا مى كردند؛ مانند بسر بن ارطاه در محدوده حكومتش در بصره » و ابن شهاب درى » (/08) 
كه هر كدامشان داستان ويه اى دارند كه مورخان آنها را ثبت كرده اند. 


اين سياست اموى بعدها ييروى شد و غالب مردم بدون اينكه حقيقت مطلب را در يابند» على بن ابى طالب را بر منابر خود و 


دقرف شرق كشوو التلادن لعن :و تامواافي كسند !1 مكر سويكان: 


كه در آنجا تنها يكك بار لعن به عمل آمدء و مردم در برابر بنى اميه ايستادند كار را به جايى رسانيدند كه بر منابر آنجا 
هيجكس مورد لعن و ناسزا قرار نكرفت » در حالى كه بر منابر شهرهاى مقدسى جون مكه و مدينه اين ناسزاكويى همجنان 
ادامه داشت (888) و در برابر خانواده آن حضرت مرتب تكرار مى شد كه خود داستانها دارد. ما تنها به ذكر يكك مورد آن» 


كه ابن حجر آن را در كتاب تطهير لسان آورده است » بسنده مى كنيم . ابن حجر مى نويسد: 


عمر به منبر و على را دشنام داد و ناسزا كفت . يس از اوء مغيره بن شعبه به منبر رفت و على را دشنام و ناسزا كفت . آنككاه 
كروهى به امام حسن (ع ) ييشنهاد كردند كه توهم به منبر برو و جواب آنها را بده . امام حسن نيذيرفت » مككر اينكه آنه قول 


يس امام حسن به منبر رفت و سياس و ستايش خدا را به جاى آورد و آنككاه فرمود: 


اى عمرء واى مغيره ! شما را به خدا سوكند مى دهم آيا مى دانيد كه رسول (ص ) آن يبشرو و افساركش را كه يكى از آنها 
فلانى بود لعن كرده است ؟ هر دو كفتند: آرى به خدا! يس امام حسن رو به معاويه و مغيره كرد و كفت : تو اى معاويه واى 


مغيره ! آيا مى دانيد كه رسول خدا عمرو را 


به هر زبانى لعن فرموده است ؟ هر دو ياسخ دادند: آرى به خدا! )017١(‏ 

واز آنجا كه مردم ياى سخنان و خطبه هاى ايشان به خاطر همين مطالبى كه دوست نداشتند آنها را بشنوند نمى نشستند» 
برخلاف سنت خطبه را بر نماز مقدم داشتند و آن را جلو انداختند. 

ابن حزم در محلى مى نويسد: 


بنى اميه خواندن خطبه را يبش از نماز بدعت نهادند و جنين عذر آوردند كه مردم يس از اداى نماز برمى خيزند و مى روند و 
ياى خطبه ايشان نمى نشينند. و آن بداعت علت بود كه آنها در خطبه خود على بن ابى طالب (رض ) را ناسزا مى كفتند و 


مسلمانان تاب شنيدن آن را نداشتند و از آن مى كريختند و حق هم داشتند. )21١(‏ 
يعقوبى نيز در تاريخش مى نويسد: 


در سال جهلم و جهارم هجرت معاويه مقصوره اى (جايى ويزه ايستادن ) در مسجد بنا كرد و منبرهايى را كه در عيد قربان و 
فطر به مصلى بيرون برد و بيش از اداى نماز خطبه خواند. زيرا مردم جون نماز را به يايان مى بردند» مى رفتند و ياى خطبه 
أناعن داقو لتقديشة كا لدع وشامير اف بين فلك و اتتووقه؟ زو ورد كدامنار ود رهظ دوا دان تهات قر اراد اد مسي قد قمر 
مروان بن حكم بخشيد تا آل رسول خدا(ص ) را ناراحت و خشمكين كند. (015) 


در صحيح بخارى و مسلم و ديكر مصادر از قول ابوسعيد خدرى آمده است كه كفت : 


من روز عيد قربان و يا فطر همراه با مروان بن حكم » كه والى مدينه بود» به مصلى بيرون رفتيم و 


در كنار منبرى كه آن را كثير بن صلت ساخته بود قرار كرفتيم . مروان بيش از آنكه نماز عيد را به جاى آورد قصد كرد كه به 


منبر رود و خطبه بخواند. 

دامنش را كرفتم كه بالا نرود» دامن از دستم كشيد و بالا رفت و ييش از نماز خطبه خواند. به او كفتم به خدا سو كند كه سنت 
را تغيير داديد و خلاف كرديد. كفت : اى ابوسعيد! آنجه را مى دانستى عوض شده ! كفتم : به خدا كه آنجه را مى دانم بهتر 
است از آنجه نمى دانم . كفت : مردم بعد از نماز نمى نشينند» اين است كه خطبه را ييش از نماز قرار داده ام . (/1ه) 

بارى » نه تنها خود جنين مى كردند» بلكه ديكر اصحاب را به آن امر مى نمودند. 

در صحيح مسلم و ديكر منابع از سهل بن سعد آمده است كه كفت : 


اانا أمروان كي رايه حكريت نجه كتاشقيد: او سول زا انعقان واس نتوه باعل زا ناسزا كويد هل وان ف 
هر كاه او را به اين نام مى خواندند خوشحال مى شد. يرسيد: قصه جيست ؟ و او جرا ابوتراب ناميده شد؟! سهل كفت : 


عمويت كجاست ...؟ 


تا آنجا كه : او در مسجد 


خوابيده است . رسول خدا(ص ) به بالين على آمد. او را خوابيده يافت » در حالى كه تن يوشش از نيمى از بدنش به كنار رفته 


بود. 
رسول خدا(ص ) خاكك از اندام على ياكك كرد و جند بار كفت : قم اباالتراب (برخيز اى ابوتراب . (27)) 


از عامر بن سعد بن ابى وقاص آمده است كه : معاويه بن سعد بن ابى وقاص كفت : تو جرا ابوتراب را دشنام نمى دهى ؟! 
سعد ياسخ داد: هنككامى كه سخنانى را كه در سه مورد رسول خدا(ص ) به او كفته است به باد بياورم » او را ناسرا نخواهم 


كفت واكر يكى از آنها را ييامبر خدا(ص ) به من كفته بود» از شتران سرخ موى دوستر داشتم . 


شنيدم كه رسول خدا(ص ) به او» كه به جانشينى خود در يكى از غزواتش در مدينه بر جاى نهاده بود فرمود: اما ترضى ان 
تكون منى بمنزله هارون من موسى الا انه لا نبوه بعدى . يعنى خوشحال نيستى كه تو براى من به منزله هارون براى موسى 
باشى » با اين تفاوت كه بعد از من ديكر نبوت نخواهد بود؟ ديكر اينكه در جنكك خيبر شنيدم كه بيغمبر(ص ) فرمود: فردا 
برجم جنكك را به دست كسى مى دهم كه خدا و ييامبرش را دوست دارد؛ و خدا و ييامبرش نيز او را دوست دارند. هر كدام 
از ما كردن كشيديم كه مكر آن كس ما باشيم . آنككاه فرمود على را بخوانيد. على را در حالى كه به جشم درد مبتلى شده بود 


حاضر كردند. يس آب دهان خويش را 


به جشمش كشيد و يرجم را به دست او داد و خداوند هم خيبر را به دست او كشود. ديكر اينكه جون آيه فقل تعالوا ندع 
ابناءنا و ابناءكم ... نازل كرديد» رسول خدا(ص )» على و فاطمه و حسن و حسين را بخواند و كفت : بار خدايا اينان اهل و 


خانواده من هستند. (010) 
مسعودى از قول طبرى آورده است : 


جون معاويه حج بككذارد» همراه با سعد بن ابى وقاص به كرد خانه خدا طوف كرد و جون آن را به يايان رسانيد به دار الندوه 
رفت و سعد را بر روى تختى كه برايش نهاده بودند در كنار خود جاى داد و آنككاه به دشنام دادن به على يرداخت ! سعدبن 
ابى وقاص از جاى برخاست و كفت : تو مرا كنار خود بر تخت مى نشانى و به بدكُويى و ناسزاى به على مى يردازى ؟! قسم 
به خدا كه اكر حتى يكى از ويكيهاى على در من وجود داشت »ء از هر جيزى برايم كراميتر بود. آن وقت ابن مسعود حديث 
بالإانىا بالعرفى اتكاكف ذونا باق ا ثر ا ودهدتو سي من كويد تعد ين أن وقاظ» خطات عبار كنك خدا دخ دالل قدا 


زنده هستم در زير يكك سقف با تو نخواهم نشست . يس برخاست و برفت . (0178) 
ابن عبدالبر در عقد الفريد حكايت فوق را به اختصار آورده است : 


زمانى كه حسن بن على (ع ) از دنيا رفت » معاويه حج بككزارد و سيس به مدينه وارد شد و خواست تا بر منبر ييامبر خدا(ص ) 


علي وا لعي و اتاميرا 


كويد. سيس به او كفتند كه سعد بن ابى وقاص در مدينه است و فكر نمى كنيم كه با اين كار تو موافق باشد» كسى را به نزد 
او بفرست و نظرش را در اين مورد جويا شو. معاويه كسى را به نزد سعد فرستاد و مقصود خود را به اطلاعش رسانيد. سعد در 
ياسخ براى معاويه بيغام فرستاد كه اكر جنين كنى از مسجد بيرون مى روم و ديكر به آنجا قدم نمى كذارم ! ناجار معاويه تا 
سعدوقاص زئده بودء دست از ناسزاكويى به على بازداشت . و جون سعد از دنيا رفت » آن وقث بر مثبر ييغمبر(ص ) به لعن و 
ناسزاى على يرداخت و به كاركزارانش نيز دستور داد تا بر منابر مسلمانان على را دشنام دهند و ناسزا كويند و آنها هم 


دستورش را اطاعت كردند. (/الاج) 


كوييد! زيرا شما على بن ابى طالب راء وهر كس كه او را دوست بدارد لعن و ناسزا مى كوييد» و من خدا را كواه مى كيرم 


ابن ابى الحديد مى كويد: 
جا حظ نيز آورده است كه كروهى از بنى اميه به معاويه مراجعه كردند و كفتند: اى اميرالمومنين ! تو كه به آرزوهايت رسيده 
اى » جه شود كه از لعن و ناسزاى به اين مرد (على ) دست بدارى . 


- 


كفت : نه به خدا س وكندء مكر هنكامى 


كه كود كان يباين باون رزر كك شوتلهى يز ركان به يبرع برستدة و كويئده ا ببذا تشود كه فضيلق از اوير زبان اوزى زولاة) 
ازاين رو مردم شام از زمان روى كار آمدن معاويه با بغض و كينه اميرالمومنين على (ع ) بار آمدند. 


عمر بن ثابت در شام سوار مى شد و به روستاهاى اطراف مى رفت » ور در هر كجا مردم را به كرد خود جمع مى نمود و مى 
50 : اى مردم ! على بن ابيطالب مردى منافق بود كه مى خواست در شب عقبه رسول خدا را ترور كندء او را لعن كنيد! 
مردم بى خبر از همه جا نيز سخن او را مى يذيرفتند و على را لعن مى كردند!! عمر ثابت از آنجا به روستايى ديكّر مى رفت و 


كار كوه از سرامن كرقت] 
فشرده اى از داستان شب عقبه 


در سال نهم هجرت » هنكامى كه رسول خدا(ص ) از غزوه تبوكك باز مى كشت » جون به عقبه هرشى » كه بر سر راه شام و 
مكه و مدينه قرار دارد و در دامنه آن دره اى است كه مسير كاروانيان است » رسيد» مقرر داشت تا سياه از ميان دره عبور كند» 
و خود شبانه از طريق كردنه هرشى روانه مدينه شد. برخى از منافقان فرصت را غنيمت دانسته قرار كذاشتند تا همان شب با بى 
كردن شتر بيغمير» او را به دره يرتاب كرده از ميان بردارند كه توطئه ايشان به وسيله عمار ياسر و حذيفه و دو تن از اصحاب 


آن حضرت » كه در ركاب ييامبر خدا(ص ) بودند» 


حك كرذيك: (:ة) ابن ترون اتجوالمرذانة را معاوايهنه سر عموى يغمير خذا(ض ) نيت داده آست ! 
انكيزه معاويه در انجام اين قبيل كارها 


اكر رفتار قريش با على بن ابى طالب ناشى از اين بود كه نمى خواستند خلالفت و نبوت در بنى هاشم جمع شود» محركك 


معاويه علاوه بر آن » كينه ديرينه اى بود كه مخصوصا با بنى هاشم داشت . به خبر زير توجه كنيد: 
زبير بن بكار در كتاب الموفقيات )088١(‏ خود از قول مطرف » فرزند مغيره بن شعبه » آورده است كه كفت : 


من با يدرم براى ديدن معاويه با شام رفتيم . يدرم به نزد معاويه مى رفت و با وى به كفتكو مى نشست و جون به نزد ما بازمى 
كشت » از معاويه و خردش داستانها مى كفت » واز آنجه كه ازاو ديده بود شكفتيها مى كرد. شب از نزد معاويه به خحانه 


بازكشت و مغموم به كنجى نشست و دست به غذا نبرد. ساعتى درنكك كردم كه نكند از ما خاطرش آزرده شده است . يس به 
او كفتم : 


جرا امشب غمكينى ؟ كفت : اى يسركك من ! من از نمكك ناشناس ترين و يليدترين مردم بازكشته ام ! كفتم : داستان جيست ؟ 
كفت : من با معاويه » همجنانكه به خلوت نشسته بوديم » به او كفتم : او اى اميرالمومنين عمرى را يشت سركذاشته اى » جه 
شود كه حق به جا آورى و دراين دوران ييرى كار خيرى انجام دهى و به وضع وزادواث ‏ عاشنه رسيد كن كا مده 
رحم نمايى » كه به خدا سو كند ديكر 


جيزى براى آنها باقى نمانده كه امروز از آنها بيم داشته باشى . با اين كارت نام نيكى از خود باقى مى كذارى و ثوابى هم مى 


برى ؟ اما او در ياسخم كفت : 


داد را بيشه نمود و كرد آنجه كرد. اما همين كه از دنيا رفت » نامش هم رفت » مكر اينكه كسى بككويد ابوبكرا 


يس از اوء آن مرد از قبيله عدى (عمر) قدرت رابه دست كرفت و فعاليتها كرد و به مدت ده سال تلاش و كوشش نمود. اما 
همين كه مردء نامش هم مرد. مكر اينكه كسى بكويد: عمر. 


اما اين فرزند ابو كبشه , (881) نامش را ينج نوبت فرياد مى زنند كه اشهد ان محمدا رسول الله . با بودن جنين نامى اى بى يدر! 
جه عملى باقى مى ماند» و جه يادى ؟ به خدا قسم دست برنمى دارم مكر اينكه اين نام را دفن كنم و آن را ياكك از ميان 


اين فرياد و عربده كه از كلوى معاويه برمى خيزد به خاطر كينه ديرينه اى است كه از بنى هاشم در دل دارد! 
علل كينه معاويه نسبت به بنى هاشم 


براى اينكه علت كينه معاويه را نسبت به بنى هاشم دريابيم » تابه كتاب احاديث ام المومنين عايشه » كه در آنجا منشا و علت 


اين كينه كاملا شرح داده شده است مراجعه نماييم . 


مغاوية: اق كيثة را از مادرش عند جكرخوار» كه دو حزؤه اجل جكر ميزه عمو 


بيغمبر را به خاطر تسكين قلب ير از خشمش از بنى هاشم زير دندانهايش جويد واز آن كردن بند ساخت و بر كردن آويخت 
» به ارث برده است . و دست آخرء دل ير از كينه خاندان ابوسفيان را يزيد فرزند معاويه » با كشتن خاندان ييغمبر در سرزمين 
كربلا و بريدن سرهايشان و به اسارت بردن زنانشان » كه در جلد سوم همين كتاب به طور مفصل شرح داده شده است » 
آرامش داد. 

يس از يزيدء مروان و مروانيان از بنى اميه قدرت را به دست كرفتند» كه در بى به بيان رفتارى كه عبدالله بن زبير در دوران 


خلافتش با خاندان يبغمبر داشته و به ذكر كوشه هايى از فجايع مروانيان خواهيم يرداخت . 
سياست فرزند زبير 


ابن ابى الحديد درباره سياست ابن زبير در دوران قدرتش جنين مى نويسد: 


عمر بن شبه وابن كلبى و واقدى و ديككّر راويان اخبار جنين آورده اند كه فرزند زبير در ايامى كه داعيه خلافت داشت » جهل 
نماز جمعه بككزارد ودر آنها صلوات بر ييامبر(ص ) نفرستاد و كفت : نام ييغمبر را از روى نمى برم تا دماغ مردانى به خاكك 
ماليده شود!! 


و بنابه روايت محمد بن حبيب و ابوعبيده » معمر بن مثنى كفته است : ييامبر را خانواده بدى است كه هر وقت نام ييغمبر برده 


سعيد بن جبير كفته است كه عبدالله بن زبير به ابن عباس كفت : اين جه حديثى است كه ازتوبه كوشم رسيده است ؟ او كفت 


: كدام حديث ؟ حديث درباره توبيخ و سرزنش من ! 


اينكه از رسول خدا(ص ) 


شنيده ام كه مى فرمود: بدترين مرد مسلمان كسى است كه سير بخورد, در حالى كه همسايه اش كرسنه باشد!! ابن زبير كفت 


ابن عباس در حديئش به بخل و تنكك جشمى ابن زبير كنايه زده بود. 
ق نيز كفته ابية كه غم رن شيه اذ سيد بن عجر ارده :اخ كذ كفت : 


عبدالله زبير خطبه خواند و در آن به بدكويى و شماتت از على يرداخت . سخنان فرزند زبير به كوش محمد بن حنيفه (م الىق 
) رسيد. محمد آمد و عبدالله همجنان مشغول سخترانى خود بود. صندلى اى براى محمد كذاشتند. محمد در ميان خطبه عبدالله 


: حَّ.. 
زبير دويد و كفت : 


اى مردم عرب ! رويها سياه بادا بيش روى شما به على بد مى كويند؟! على دست خدا عليه دشمنان خدا بود» و آذرخشى از 
امر او بر كافران و منكران حقش . على آنها را به خاطر كفرشان از ميان برداشت و آنها هم كينه و دشمنى او را به دل كرفتند و 
مادام كه يسر عمويش - صلى الله عليه و آله - زنده بود شمشير حسادت و دشمنى خود را براو ينهان داشتند و جون خداوند 
ييامبر را به نزد خود برد و وى رابه سوى خود بركزيدء مردان كينه هاى ديرينه خود را عليه او آشكار كردند و تمامى خشم 
خود را بر سر او ريختند. برخى به حق ويزه او دست انداختند و وى رااز آن بى بهره ساختند و جمعى به كشتنش توطثه كردند 


و كروهى هم 


به دشمنام دادن و تهمت بى اساس زدن به او يرداختند!! 


اككر فرزندان و همفكران او را امروز نيرويى بود» استخوانهاى ايشان را در هم مى كوبيد و كورهاشان رااز هم مى كُشود, كه 
امروق بذاتها شان 'يوسيده:است. البته يمن :ان اينكة زنده:هايشان زاى كشسد:و كردتهايشان زابة خوارئ مى كشيدند: دن آن 
صورت خداى بزركك آنها رابه دست ما عذاب داده و خوارشان كرده و ما را بر آنان ييروز كردانيده و دلهايمان را شفا داده 
بود. 

به خدا سوكند كه بجز كافر» على را دشنام نمى دهد و در يوشش اين دشنام » شخص رسول خداا(ص ) را دشنام مى دهد. واز 


آن مى ترسد كه رازش آشكار شودء اين است كه على را دشنام مى دهد و منظورش ييامبر خداست ! 


از ميان شما آن كس كه عمرى دراز يافته باشد» سخن رسول خدا(ص ) را درباره او شنيده است كه : لا يحبكك الامومن » 
ولايبغضك الامنافق . يعنى اى على ! تو را دوست نمى دارد مككر مومن » و دشمن نمى شمارد مكر منافق . و سيعلم الذين 
ظلموا اى منقلب ينقلبون . (0/5) 


ابن ابى الحديد مى كويد: عبدالله زيير على را دشمن مى داشت ء از او بد مى كفت و به او دشنام مى داد و ناسزا مى كفت و 
هتكك حرمت مى كرد!! (088) 


يعقوبى نيز مى كويد: عبدالله زبير بر بنى هاشم بسيار سخت مى كرفت و بر آنها ستم مى نمود و دشمنى خود را با آنها آشكار 
مى ساخت .» تا جايى كه صلوات بر محمد را در خطبه 


هايش انداخته بود! و جون به او كفتند: تو جرا به بيغمبر(ص ) درود نمى فرستى ؟ كفت : او را خخانواده بدى است كه جون 


درود فرستاده مى شودء خوشحال شده كردن مى كشئد و سر خحود را بالا مى كيرند! 


ابن زبير» محمد بن حنيفه و عبدالله بن عباس را به همراه جهارده مرد ديكر از بنى هاشم بازداشت كرده بود تا با وى به خلافت 
بيعت كنند. و جون اينان از بيعت خوددارى كرده بودندء آنها را در اتاق زمزم زندانى كرد. و به خداى بى شريكك وانباز 
سوكند خورده بود كه يا بايد بيعت كنند ويا آنها را به آتش خواهد كشيد. در نتيجه محمد حنفيه به مختار بن ابى عبيده جنين 


نوشت : 


بسم الله الرحمن الرحيم 


از محمد بن على » و ذيكر خاندان ييغمير به مختار بن ابى عبيده و ديكر مسلماتان . اما بعد» عبدالله زبير ما را بازداشت كرده و 
در اتاق زمزم به زندان انداخته و به خداى بى شريك و انباز سوكند خورده كه يا بايد با او بيعت كنيم و يا ما را به آتش 
خواهد كشيد! 


يس به داد ما برس . در نتيجه مختارء ابوعبدالله جدلى را با جهار هزار سوار براى نجات ايشان به مكه فرستاد. عبدالله جدلى به 
مكه امد و ,دن اتاق وا شكسث وزئذانيان رانجات داد ويه محمد على كفث :مرا به ابق ين يكذان ولى محمد يذيرفت :و 


كفت من با كسى كه از من بريده و به قصد جانم برخاسته تلافى به مثل نمى كنم . (088) 
يس از ابن زبير 


يس از كشته شدن عبدالله 


(ع ) همجنان ادامه دادند. ابن ابى الحديد از قول جاحظ در اين مورد مى نويسد: 


عبدالملك مروان » با همه فضل و درايت و درستى و مرتبه بلندى كه داشت و فضل و مقام والاى على - عليه السلام - بر او 
يوشيده نبود» مى دانست كه لعن و ناسزاى آشكار در ميان مردم و در خلال خطبه ها و سخترانيها برفراز منبر» جيزى است كه 
سرانجام زشتى دارد و بدنامش دامنكير خودش مى شود, زيرا كه همه آنها از بنى عبدمناف بوده » واصل و ريشه همه آنها 
يكى است . اما از آنجا كه مى خواست بنيان حكومتش مستحكم شود و بر كارهاى كذشتكان مهر تابيد بككذارد و به همه 
مردم بقبولاند كه بنى هاشم را در اين حكومت نقشى و بهره اى نيست » و اينكه بزركك و سرور آنها كه به او مى بالند و به 
وجودش افتخار مى كنند» حال و روزكارش و ارج و مقدارش اين جنين است ». جنين كارى مى كرد و هر كس هم كه خود را 
به او متصل كرده » بيرو او شدهء و به او اظهار تمايل كرده بودء خود را متهم ساخته از دستككاه خلافت رانده شده » خوار و 


منفورتر خواهد بود! 


ونيز كفته اسبث: كه شبيره تواساف اووةه ات كةولين بق عبد الملكة عرب را درست تمن :تو انيت :تلفظة كتد و اغرات كلمات 


را صحيح ادا نمايد. او ناسزاى به على را غلط تلفظ 


مى كرد و او را دزد و دزدزاده مى خواند! مردم ككذشته از لحنى كه در كلالم وليد بودء مى كفتند: نمى دانيم كه كدام 
شكفت انكيزتر است : طرز سخن كفتن وليدء و يا انتساب على به دزدى ! 


داستان زير نارسايى وليد را در سخن كفتن تاييد مى كند: 
روح بن زنباغ كفت روزى بر عبدالملك مروان درآمدم واورا اندوهكين يافتم . 


عرب به حكومت بككمارم » اما نمى يابم . كفتم يس كل سرسبد عرب » و آقاى آن وليد را جرا فراموش كرده اى ؟! كفت : 
اى ابن زنباغ ! روا نيست كسى غير عرب زبان بر عرب حكومت كند. كويا وليد سخن يدر را شينده بود كه همان ساعت 
برخاست و اشخاص وارد به علم نحو را به كرد خود جمع كرد و با آنها در يكك خانه نشست و مدت شش مه با آنها بود و 


جون بيرون آمدء از كذشته اش هم به زبان عرب نادانتر بود! و عبدالملكك كفت عذر وليد خواسته است ! 


آنجه » كوشه اى از سياست خلافت قرشى در دوره عبدالملكك مروان و فرزندش وليد بود. قسمتهايى ديكر را در خلال بررسى 


طرز رفتار و برخورد والى ايشان » حجاج بن يوسف ثقفى » به دست خواهيم داد. 
كوشه اى از كارهاى حجاج در اجراى سياست قرشى 
ابن ابى الحديد برخى از كارهاى حجاج را در همين مورد آورده و كفته است : 


حجاج - كه 


خدا لعنت خدا براو باد - على را لعن مى كرد و ديككران را هم وا مى داشت تا او را لعن كنند. روزى در حالى كه سوار بر 
اشب يؤف كسى جلوئ اونرا كرفت و كفت : 


اى امير! خانواده ام به من ستم كرده » و نام مرا على نهاده , بيا و نام مرا تغيير ده » و بر من ببخشاى كه مردى فقير و بى نوايم . 
حجاج كفت : نه ! به خاطر ظرافتى كه در وسيله سازيت به كار برده اى » تو را فلان ناميده و كاركزارى فلان ناحيه را نيز به تو 


مسعودى نيز آورده است : روزى حجاج بن عبدالله بن هانى - كه مردى از قبيله اود از اطراف يمن و شريف قوم خود بود ودر 
تمامى جنكهاى حجاج شركت كرهده و در به آتش كشيدن خانه خدا در كنار او حضور داشته و از ياران نزديكك و صميمى او 
به حساب مى آمد - كفت : قسم به خدا آن طور كه شايسته تو بوده حقت را بجا نياورده ام . يس به دنبال اسماء بن خارجه ‏ 
از قبيله فزاره » فرستاد و جون حاضر شد به او كفت : دخترت را به عقد عبدالله بن هانى درآور! اسماء كفت : نه به خدا! اين 


ازدواج او در مى آورم ! آنككاه حجاج فرمان داد تا سعيد بن قيس همدانى » 


رئيس يمانيان را حاضر كردند. يس به او كفت : دخترت را به ازدواج عبدالله هانى در آور! كفت : اينكه از قبيل اود است ؟! 
نه خدا راء اين توهين است و من دخترم را به ازدواج او درنمى آورم . حجاج بانكك زد: شمشير بياوريد!! سعيد جون جنين ديد 
كفت : يس به من اجازه بدهيد كه با خانواده ام مشورت كنم . آنها به او كفتند: قبول كن » تا اين فاسق تو را نكشد! يس 
ناكزير يذيرفت . آنككاه حجاج روى به عبدالله كرد و كفت : 


اى عبدالله ! دختر سرور قبيله فزاره » و دختر آقاى قبيله همدان و بزركك خاندان كهلان را به عد تو د رآوردم ء اود را در برابر 
آنها جه مقدار است ؟ كفت : اى امير! خدايت به صلاح آورد» جنين مككو. كه ما را فضايلى است كه هيجيك از افراد عرب 
ندارد! حجاج يرسيد: آنها كدام فضايل مى باشند؟ هيجيكك از افراد ماء اميرالمومنين عثمان را دشنام و ناسزا نداده است ! 
حجاج كفت : آرى به خدا! اين مايه افتخار است . كفت : هفتاد نفر از قبيله ما در جنكك صفين و در كنار اميرالمومنين معاويه 
شركت كرده ء و فقط يكك نفر از قبيله ما در كنار ابوتراب حضور داشته است كه به خدا قسم او را هم مرد بدى نمى شناسم ! 
كفت : به خدا كه اين هم منقبتى است ! 


عبدالله كفت : هيجيكك از افراد قبيله ما زنى را كه ابوتراب را دوست داشته باشد و او را مولاى خود بداند به زنى نككرفته است ! 


حجاج كفت 


: اين هم به خدا فضيلتى است ! كفت : در قبيله ما همه زنان نذر كرده بودند كه اكر حسين كشته شود» ده شتر نحر كنند و به 
نذرشان وفا كرده اند!! حجاج كفت : به خدا سوكند كه اين خود مايه افتخار است !! كفت : هيجيكك از افراد ما از لعن و 
دشنام به ابوتراب سربازنزده » و من دشنام و لعن به فرزندانش حسن و حسين و مادرشان فاطمه را نيز اضافه مى كنم !! حجاج 
كفت : به خدا قسم كه اين خود فضيلتى است !! عبدالله كفت : هيج عربى از لحاظ ملاحت و زيبايى به ياى ما نمى رسد! كه 
در اينجا حجاج به خنده افتاد و كفت : اما اين يكك مورد را عبدالله تو بهتر است كه مطرح نكنى ! ياسخ حجاج به اين لحاظ 


بود كه عبدالله هانى » مردى بود بسيار كريه و زشت منظرء آبله روء با جشمانى لوج » و دهانى كج .ء و قيافه اى وحشتناكك . 


ابن سعد در طبقاتش در شرح حال عطيه بن سعد نواده عوفى » آورده است كه : حجاج به محمد بن قاسم ثقفى نوشت عطيه 
را احضار كرده و به او تكليف كن تا على بن ابيطالب را لعن و ناسزا كويد و اكر نيذيرفت » جهارصد ضربه تازيانه بر او بزن» 


وسروريشش را بتراش ! 


موى سر و ريشش را ياكك بتراشيد! (/08) 


كوشه اى از 


كارهاى برادر حجاج 
برادر حجاج » محمد بن يوسف » كه بر يمن حكومت مى كردهء برنامه هاى حجاج را در قلمرو خود اجرا مى نمود. توجه كنيد: 


ذهبى از قول حجر المدرى شرحى آورده كه فشرده آن از اين قرار است : حجر كفت : روزى على بن ابيطالب به او فرمود: 


بالادخره روزى حكمران يمن » محمد بن يوسف .ء برادر حجاج » او را فرمان داد تا على را لعنت كند. حجر كفت : امير مرا 
فرمان داده تا على را لعنت كنم . لعنت بر او» خدا لعنتش كند. بجز كى نفر هيجكس نفهميد كه حجر جه ظرافتى را در لعن 
خود به كار برده است . (0894) 


سياست اموى قرشى تا زمان خلافت عمر بن عبدالعزيز به همين منوال بيش مى رفت » تا اينكه او در مقام تركك جنين سياستى 


برآمد. 
در دوران خلافت عمر بن عبدالعزيز 
عمر بن عبدالعزيز با سياست خلافت اموى به مخالفت برخاست و فرمان به تركك لعن و ناسزاى به على (ع ) داد. 


ويستد كان ذرهوود حنين سياستى قلمفرسايئ كرةة اثده و از جمله ابن ابى الحديد عى كويد كه عمر يق عبدالعزيق - رض - 
خود كفته است : 


من بجه بودم و قرآن را نزديكى از فرزندان عتبه بن مسعود فرا مى كرفتم . روزى در حالى كه من در جمع كودكان به بازى 
سركرم بودم » معلم من از كنارم كذر كرد» در 


حالى كه على را لعن مى كرديم . اواز شنيدن ناسزاهاى ما به هم برآمد و به مسجد رفت . من از بجه ها جدا شده به خدمتش 
رفتم تا درسم را بخوانم . تااو جشمش به من افتاد به نماز برخاست . و نمازش را به يايان برد و با اخم به صورتم نكّاه كرد. 
يس به او كفتم : استاد! مساله جيست ؟! فرمود: 


يسرم ! تو امروز على را دشنام مى دادى ؟ كفتم آرى » كفت : از كى تا به حال فهميده اى كه خداوند يس از اعلام خشنودى 
هم كسى ديكر مطرح بود؟ كفتم : ديكر به او بد نمى كويم . كفت : تو را به خدا سوكندء ديكر به او بد نمى كويى ؟ كفتم 
آرى » بعد از اين هركز او را لعن نخواهم كرد. (050) 


از آن تاريخ به بعد» روزهاى جمعه را من در مسجد به زير منبر يدرم كه والى مدينه بود مى نشستم و به خطبه يدرم كوش مى 
دادم و به لبهاى او خيره مى شدم ء تا آنكّاه كه موقع لعن و ناسزاى به على مى رسيد مى ديدم كه تمجمج مى كند و زير لب 
كلماتى نامفهوم مى كويدء كه فقط خدا مى دانست » و من از آن در شككفت بودم . تا اينكه روزى به او كفتم : يدر! تو 


فصيحترين مردم هستى و در اداى خطبه جيره دست 


ترين آنهابى . جطور است كه آنككاه كه به اداى لعن اين مرد مى رسى بشدت زبانت مى كيرد و الكن مى شوى ؟ كفت : 


اى يسر! اكر آن ها كه از اهل شام يا جاهاى ديكّر ياى منبرها مى نشينند» آنجه را كه يدرت از فضل و برترى مقام همين مرد 


مى داند» بدانند» هيجكدام از ايشان اطاعت نخواهند كرد! 


سخن يدرم در دلم نشست ء و با آنجه كه معلمم به من كفته بود دست به هم داد. و با خدا عهد بستم كه اكر مرا در حكومت 
بهره اى باشد» اين سنت ناروا را براندازم . و جون خداوند به خلاافت بر من منت نهاد. رسم لعن و ناسزاى به على (ع ) را 
البغى يعظكم لعلكم تذكرون . (291) و آن را به اطراف كشور بخشنامه كردم و انجام آن را خواستار شدم . واين خود روش 


وسنت هد رلاوة) 

كثير بن عبدالرحمان در مقام مدح عمر و فرمان تركك لعن او» جنين سروده است : 
وليت ولم تشتم عليا ولم تخف 

بريا ولم تقبل اساءه مجرم 

وكفرت بالعفو الذنوب مع الذى 

اتيت فاضحى راضيا كل مسلم 
ابوالحسن الرضى (ره ) نيز كفته است : 
يابن عبدالعزيز لو بكت الع 

ين فتى من اميه لبكتيكك 

غير انى اقول انكك قد طب 

وان لم يطب و لم بزكك بيتكك 

انث وهنا عن الست واالق 

ذف فلوا امكن الجزاء جزيتكك 


اما با همه اين احوال » كوششهاى عمر بن عبدالعزيز به دو 


علت به نتيجه كامل نرسيد: 


-١‏ مسلمانان به لعن و ناسزاى به امي رالمومنين (ع ) عادت كرهه » آن را سنتى تركك ناشدنى باور كرده بودند! و به همين لحاظ 


نويسدك: 


مردم حران - كه خدايشان بكشد - هنكام جل وكيرى از لعن بر ابوتراب » يعنى امي رالمومنين على (ع )» در زمان عمر بن 


ذيكر براين ووش ود باقى ماندند. (*05) 

-١‏ خلفاى اموى بعد از وفات عمر بن عبد العزيز بار ديككر به آن سنت زشت روى آوردند و آن را احيا كردند كه در ذيل به 
بررسى اين موضوع خواهيم يرداخت . 

دوران خلافت هشام بن عبدالملك 

ابن عساكر ضمن شرح حال جناده بن عمرء نواده جنيد بن عبدالرحمان الحرى از مواليان بى اميه » آورده است كه كفت : 


از جدم جنيد آمده است كه من از حوران به دمشق رفتم تا مستمرى خود را بككيرم . روز جمعه بود» نماز جمعه را به جاى 
آوردم » واز باب الدرج مسجد بيرون شدم . مردى محترم راء كه به او ابوشبيه القاص مى كفتند» ديدم كه براى مردم قصه مى 
كفت . من هم در جمع ايشان نشستم » او با سخنانش جنان ما را به خود مشغول داشته بود كه به سبب سخنانش كاهى به 


شادى مى نشستيم » و زمانى به غم و اندوه و حتى كريه 


. تا آنكاه كه سخنانش بيان يافت و كفت : و حالا سخن را با لعن ابوتراب به يايان مى بريم » يس ابوتراب را لعن كنيد! من به 


مردى كه سمت راستم نشسته بود روى كردم و يرسيدم : 


الوتزات» سكن كسنت ؟! اق وات" ذاد: اوواغلن يخ ان طالية امن عموى زسول كخدالصن )نو حعين د جرش 4و محيجتين 
كسى كه اسلام آورده » و يدر حسن و حسين است ء با ناراحتى كفتم : 


اين قصه يرداز جه بر سرش آمده است ؟! يس با شتاب خودم را به او» كه يوستينى بر دوش افكنده بود رساندم » و يوستينش 
را كرفتم و شروع كردم به سيلى زدنش » و سرش را به ديوار كوبيدم كه فريادش بلند شد. كردانند كان مسجد به ياريم 
برخاستند و عبايم به كردن انداختند و مرا كشان كشان به خدمت هشام بن عبدالملك مروان بردند. ابوشبيه ييش از من وارد 


شد و فريادش بلند كرديد كه : 


- اى امي رالمومنين ! ببين جه بلائى امروز بر سر داستانسرايت » و داستانسارى يدر و جدت آورده اند! هشام يرسيد: جه كسى تو 


را آزار رسانيده است ؟! ابوشبيه كفت : اين » و اشاره به من كرد. هشام روى به من كرد و ككفت : اى ابو يحيى ! كى آمدى ؟ 


كفتم : من شب كذشته آمدم و قصد داشتم به خدمت برسم كه به نماز جمعه برخوردم و يس از اداى نماز از باب الدرج 


كوش دادم . او مردم را به خود مشغول داشته بود واز بيم واميد سخن مى كفت و ما هم در تمام آن مراحل وى را همراهى 
مى كرديم » تا اينكه دعا كرد و آمين كفتيم و در آخر سخنانش كفت : سخن را يايان مى دهيم به لعن ابوتراب . من يرسيدم 
كه ابوتراب جه كسى است ؟ به من كفتند: على بن ابيطالب » نخستين كسى كه اسلام آورده ؛ يسر عموى بيغمبر(ص ) و يدر 
حسن و حسين » و همسر دختر رسول خدا(ص ) است . به خدا سوكند اى اميرالمومنين » اكر كسى جنين قرابت و بستككى را با 
تومى داشت واين طور لعنش مى كردء خونش را مى ريختم ؛ تا جه رسد به داماد ييغمبر خدا(ص ) و همسر دختر آن 
حضرت !! هشام كفت : 


- كار بدى كرده است . يس فرمان حكومت سند را برايم نوشت . آنككاه رو به يكى از همنشينان خود كرد و كفت : جنين 
كفتكويى اينجا نبايد بشودء كه كار ما را تباه خواهد ساخت .ء و وى را تا سند از خود دور كرد و جنيد تا يايان عمر در همانجا 


بود. 
شاعرى جنين سروده است : 

ذقني كرفي لسوهينا 

فعلى الجود و الجنيد السلام (845) 

رفتار هشام بن عبدالملكك خليفه اموى راديديم » اينكك به رفتار يكى از كاكزاران او مى يردازيم . 
رفتار خالد بن عبدالله قسرى 


مبرد» در الكامل خود آورده است كه جون در زمان خلافت هشام بن عبدالملك مروان » خالد بن عبدالله قسرى به حكومت 


عراق منصوب كرديد» بر روى منبر على عليه 


السلام راااين جنين لعن و ناسزا كفت : اللهم العن على بن ابيطالب بن عبدالمطلب بن هشام صهر رسول الله على ابنته » و 
اباالحسن و الحسين ! آنكاه رو به جمعيت آورد و كفت . آيا كينه اش را درست شمردم ؟ (048) 


شناخت خالد بن عبدالله قسرى 


ابوالهيثم » خالد بن عبدالله قسرى » مادرش زنى نصرانئى (098) بود. خالد در بذل و بخشش از بيت المال مسلمين در كسب 
اعتبار و جلب مدح و ثناى مردم نسبت به خود» دستى كشاده و نظرى بلند داشت . او در زمان وليد و سليمان و هشام » فرزندان 
عبدالملك . فرماندار مكه شد و در خلافت هشام حكومت عراق را در دست داشت . 


ابن عساكر در شرح حال او مى نويسد: 


خالد در زمان حكومتش بر مكه » آبى را از دور دست به مكه جارى ساخت و طشتى را در كنار زمزم براى آن نصب كرد و 
سيس به خطبه برخاست و در ضمن آن كفت : آبى كوارا تا به اينجا كشانيده ام كه هيج شباهتى به آب سوسكك سياه (ام 


الخنافس ) ندارد (منظورش آب زمزم بود.) و به دنبال آن على بن ابى طالب را ناسزا كفت . 


ابن عساكر مى كويد: سخنانى در حق على (ع ) مى كفت كه بازكويى آن رو انيست . و نيز مى كويد: خالد خطبه خواند ودر 
ضمن سخن كفت : به خدا سوكند اكر اميرالمومنين به من بنويسد يكايكى سنككهاى كعبه را از جاى برمى كنم ! 


يايان كار خالد اين شد كه هشام بن عبدالملكك » وى را در اختيار سيف بن عمرء والى 


خود برعراق » نهاد واو نيز خالد را يس از شكنجه بسيار در سال ١78‏ هجرى اعدام كرد. (0917) ابن خلكان كفته است كه 


خالد بن عبدالله در خانه اش كنيسه اى براى عبادت مادر خود ساخته است . (0918) 


خلافت اموى با تمام قوا مى كوشيد كه مردم رااز ذكر خير اميرالمومنين على (ع ) باز دارد و تا آنجا ييش رفته بود كه مردم ابا 


داشتند كه على نام داشته باشند. به اين خبر توجه كنيد كه ابن حجر در شرح حال على بن رباح آورده است : 


اكر بنى اميه با خبر مى شدند كه كودكى را على نام نهاده اند» بى محابا كودكك كودك را مى كشتند! اين مطلب به كوش 
رباح رسيد. يس كفت : نام فرزند من على است و نه على . او على را دشمن مى داشت و به هر كس هم كه على ناميده مى 
شد سخت مى كرفت !ابن حجر مى كويد: على بن رياح مى كفت من از آن كس نمى كذارم كه مرا على بنامد» نام من على 


اسيت ! 


از خبر عمر بن عبد العزيز و خبر هشام » كه بعد از اين بيايد» جنين معلوم مى شود كه بنى اميه با علم و اطلاعى كه از مقام و 


منزلت اميرالمومنين على (ع ) داشته اند آن حضرت را لعن و ناسزا مى كفته اند! ابن ابى الحديد مى نويسد: 


اميرالمومنين ! امروز روزى است كه خلفا 


لعن بر ابوتراب را در آن : مستحب مى دانستند!! هشام بر او نهيب زد كه : دست برادر! ما براى اين كار نيامده ايم ! (099) 


علت خوددارى هشام از لعن اميرالمومنين (ع ) در روز عرفه » همان بود كه عبدالعزيز را در خطبه جمعه در مدينه به هنكام لعن 
بر امام (ع ) به تمجمج وامى داشت ؛ همجنانكه فرزند عمر اين موضوع را به فراست دريافت وما نيز در كذشته از آن ياد 
كرديم كه كفته بود: اى يسرك من اكر از مردم شام يا هر جاى ديكر كه ياى منبر ما مى نشينند» آنجه را كه يدرت از فضل و 


مقام اين مرد مى داند بدانند» هيجيكك از آنها از ما اطاعت نخواهند كرد. 


بنابراين » سياست خلافت اموى قرشى در اين مورد ييروى از همان سياست خلافت قرشى در ابتداى امر خلافت بعد از ييامبر 
اسلام (ص ) بوده و آثار همان سياست نيز بعد از بنى اميه در مجتمع اسلامى باقى ماند» كه ما نمونه هايى از آن موارد را در 


دوران خلفاى بى عباس مورد بررسى قرار مى دهيم . 
سياست خلفاى بنى عباس 
در دوره خلفاى عباسى 


در دوره خلفاى عباسى » همجنان آثار رفتار خلفاى كذشته و فرمانداران ايشان در مجتمع اسلامى به جشم مى خورد كه ما 


نمونه هايى از آن را در هر يكك از طبقات سه كانه اجتماع به شرح زير مى آوريم . 
-١‏ رفتار طبقه دانشمندان 


ابن حجر در شرح حال ابوعثمان حريز بن عثمان حمصى (200) مطالبى كفته كه فشرده آن از اين قرار است : ابوعثمان حريز از 
على بد مى ككفت و او را دشنام مى داد! اسماعيل بن عياش (201) كفته كه حريز از مصر به مكه آمد و در آنجا به دشنام و 
لعن على يرداخت ! و نيز كفته است كه شنيدم حريز كفته است اينكه مردم روايت مى كنند كه ييغمبر به على فرموده : انت 
منى بمنزله هارون من موسى ؛ درست است . اما مردم آن را درست نشنيده اند! يرسيد يس درست آن جككونه است ؟! جواب 


داد كه درست آن جنين است : انت منى بمنزله قارون من موسى ! 


همجنين وازدى كفته كه حريز بن عثمان آورده است كه جون رسول خدا مى خواست سوار مركب شودء على بن ابيطالب آمد 


و تنكك زير شكم قاطر را بريدء به اين اميد كه ييامبر خخدا به زمين افتد! 


به يحيى بن صالح (207) كفتند كه : تو جرا از حريز جيزى نمى نويسى ؟! كفت : حككونه از مردى بنويسم كه هفت سال نماز 


صبح را با او به جاى آوردم . و در اين مدت از مسجد بيرون نمى رفت » مكر هنككامى كه على را هفتاد بار لعن كرده باشد!! 


ابن حبان (207) نيز كفته است كه حريز صبحككاهان هفتاد 


مرتبه » و شامكاهان نيز هفتاد بار على را لعن مى كرد!! 
؟- رفتار طبقه فرماندارن 


ابن حجر در شرح حال نصر بن على آورده است كه جون نصر بن على اين حديث رااز على بن ابى طالب آورد كه رسول 
خدااض )مث حصن و سين ر] كرشت و كرهرو هر كس كدهرا واابن دوو يدن وهادوشاث رادوست بدازده ووز قيافمك 
همدوش من خواهد بود متوكل فرمان داد نا او را هزار تازيانه بزنند كه جعفر بن عبدالواحد به شفاعتش برخاست و كفت اين 


زاغل سنت اسقاء و ااقدر كفك تا شرك :دست اناو برداقت !اا زعمع) 
"'- رفتار طبقات ديكر 
ذهبى » ضمز شرح حال ابن السقاء در تذكره الحفاظ خود آورده است : 


حافظء امام . و محدث واسطء ابومحمدء عبدالله بن محمد بن عثمان الواسطى ». قضا را جنان اتفاق افتاد كه او حديث طير را 
براى مردم املا كرد كه به دل آن را تحمل نداشتند. يس بر او شوريدند و وى را بر يا داشته محل نشستنش را تطهير كرده آب 
كشيدند! يس ناكزير از آنجا برفت و خانه نشين شد و ديككر سخنى بين او و مردم واسط ردوبدل نككرديد» وازاين روى است 


كه حديث او نزد واسطيان بس اندكك است . (2:8) 


آنجه از ناحيه فرمانداران و استانداران در طول قرون و اعصارء از لعن و ناسزا و تركك روايت احاديث رسول خدا(ص ) و 
ات و زارى | بيت رفته است » به همان اندازه كه ما: نه ها از آ: را آوردها © مم رنستء بلكه انوا 
بر بيزارى بر 2 . دموية هايى جم معصوز ب بلحة: انوا 
شكنجه ها و اعدامها و نيست و نابود كردنها را هم شامل مى 


شودء كه ما برخى از آنجه را كه بر خاندان ييغمبر خدا(ص ) در كربلا كذشته است » در جلد سوم همين كتاب آورده ايم و به 
دنبال آن كشتارى بوده است كه فرمانداران و استانداران و واليان ولايات در دوره حكومت امويان و عباسيان از ايشان به عمل 
آورده اند و ابوالفرج اصفهانى كتاب مقاتل الطالبين خود رااز اخبار آن يرساخته است . كفتنى است كه جه بسا آنجه را از 
ناحيه عباسى بر خاندان ييغمبر رفته است » بسى شديدتر و دردناكتر از آن بوده كه خلفاى بيش از ايشان بر آنها رواداشته اند! 
توجه كنيد: 


الف . كوشه اى از جنايات منصور براهل بيت 


داد: آرى . كفت : به خدا سوكند تو را جنان بكشم كه هيج يكك از افراد خاندانت را جنان نكشته باشند! يس دستور داد 


ستونى ميان تهى ساخته و او را در آن قرار دادند و سر آن رابا كل كرفتئد و بدين سان او را زنده به كور كردند!! (28:8) 
ب : نمونه اى از جنايات متوكل عباسى 
طبرى ضمن حوادث سال 778 هجرى مى نويسد: 


در اين سال متوكل دستور داد تا قبر حسين بن على (ع ) را ويران كرده » منازل و خانه هايى را كه ييرامون آن ساخته شده بود 


خراب كنند. و مزار امام را نيز شخم زدند ودانه ياشيده و آب بستندء و مردم را از زيارت قبر امام مانع شدند. كفته اند كه 


ماموران او دستور دادند 


تا جار بزنند كه هر كس بعد از سه روز از اين تاريخ به قبر امام حسين ديده شود. او را به سياهجال خواهيم انداخت ! مردم هم 
از آنجا كريختند و مامورين هم مانع ورود ديكران به آنجا شدند قبر را شخم زدند و زراعت كردند!! (901) 


ابن اثير در ذكر رويدادهاى سال 778 هجرى مى نويسد: 


در اين سال متوكل فرمان داد تا قبر حسين بن على (ع ) و منازل و خانه هايى را كه ييرامون آن ساخته شده بود ويران كرده » 
تخم ياشيده آب ببندند» و جلوى مردم را از آمدن به زيارت بككيرند. ودر آنجا آن ندا سردادند كه هر كس را بعد از سه روز 
كنار قبر امام بيابيم » به سياهجال خواهيم انداخت ! اين بود كه مردم از آنجا كريختند و زيارت آن حضرت را تركك نمودند و 


خانه هاى اطراف قبر ويران كرديد ودر آن زراعت شد. 


متوكل كينه اى شديد نسبت به على بن ابيطالب - عليه السلام - و اهل بيت او داشت » وهر كس را كه مى شنيد از مواليان 


على و خاندان اوست » قصد جان و مالش را مى كرد! 


متوكل را نديمى بود به نام عباده مخنث » مردى دلقكك و مسخخره ء او بالش را در زير لباس روى شكمش مى بست و سرش را 
كه طاس و بى مو بود برهنه مى كرد و يبش متوكل مى رقصيد و تقليد اميرالمومنين على (ع ) را در مى آورد. در آن حال 
نوازند كان مى نواختند و با هم صدا درمى دادند كه : قد اقبل الاصلع البطين » 


خليفه المسلمين . يعنى سرطاس شكم كنده . خليفه مسلمانان آمد! و متوكل شراب مى خورد واز شدت خنده به خود مى 


همين مسخره بازى را روزى در برابر منتصر انجام دادند» منتصر با اشاره عباده را تهديد كرد. عباده از ترس خاموش كرديد كه 
متو كل »ررثبيدة جة نشكة غتاده برخاشة و ماحر] زا بان كنات + محمد كنت اف امير المو سيق :ايخ سكم تقليك كسئ را درم 
آورد و مردم مى خندند» در صورتى كه او يسر عموى تو بزركك خاندان تو و مايه فخر و مباهات تو مى باشد. اكر مى خواهى 
كوشت او را خودت بخورء اما به اين سكك و امثال او مده . با شنيدن سخنان » متوكل روى به نوازند كان خود كرد و كفت : 


نوازنك كان بتؤازتك و همكى بيخوانتد: 

غار الفتى عمه 

راس الفتى فى حر امه 

همين موضوع سبب كرديد كه منتصر كينه مت وكل را به دل بككيرد و كشتن او را روا دارد. (9:08) 


مسلمانان شده بود» ماموريت داد كه قبر حسين (ع ) را ويران كرده شخم بزند و آثارش را از ميان برداشته » تمام ساختمانهاى 
يبرامون آن را هم خراب كند! ديزج به كربلا رفت و دست به خرابى اماكن و منازل اطراف قبر زده » و همه آنها را كه نزديكك 


اما همين كه به قبر رسيد» ديكر كسى جرات آن نداشت كه جلو رود. ناكزير كروهى يهودى را ماموريت داد تا آن 


را شخم زده آب به اطرافش جارى ساختند. 


سيس ديزج يستهاى مراقبت تعيين كرد؛ و در فاصله هر يكك ميل راه » يكك يست مراقبت كماشت تا هيج زيارت كننده اى 


دسترسى به قبر امام نداشته باشد و هر كس را هم كه از راه مى رسيد, به نزد ديزج هدايت مى شد! 
ابوالفرج به دنبال اين داستان از قول محمد بن الحسن اشنانى مى نويسد: 


مدتها بود كه در آن ايام جرات زيارت امام حسين (ع ) را نداشتم » تا اينكه دل به دريا زده » هر خطرى را به جان يذيرفتم و 
رفتيم و شبها حركت مى كرديم تا به حوالى غاضريه رسيديم . نيمه شبى از آنجا حركت كرهه ء از ميان يستهاى نكّهبانى » كه 
دارد. نسيمى عطرآ كين مى ورزيد و ما جهت آن را كرفتيم و بسيار آرام يبيش رفتيم تا به قبر رسيديم . صندوقى را كه بر روى 
قبر بود كنده و سوزانده بودند. به اطراف قبر آن بسته بودند كه خشتهاى اطراف آن را خيسانده و زمين را به صورت كودالى 
در آورده بود. ما زيارت بجاى آورديم وخود را به روى قبر انداختيم واز آنجا بوى بسيار مطبوعى استشمام كرديم كه ه ركز 
مانندش را از هيج كلى استشمام نكرده بوديم . من از عطار همراه 


خود يرسيدم : اين بوى خوش از جه جيز مى تواند باشد؟ كفت : قسم به خدا كه تا كنون جنين بوى خوشى را از هيج عطرى 
استشمام نكرده ام . يس آن حضرت را وداع كفتيم و علاماتى جند ييرامون قبر به قصد نشانه نهاديم و با زكشتيم . 


جون متوكل كشته شدء كروهى از طالبان و شيعيان جمع آمديم و خود را به قبر رسانديم و آن نشانه ها را بيرون آورديم و 


مزار آن حضرت را همان طور كه بودء بازسازى كرديم . 


و نيز آورده است كه متوكل » عمر بن حجاج الرخجى را بر مدينه و مكه حكومت داد. او آل ييغمبر رااز آميزش با مردم مانع 
شد و مردم را از اينكه به ايشان احسان و نيكى كنند جلو كيرى كرد و اكر مى شنيد كه كسى نيكى و احسانى » هر جند اندكك 
نادو فق انشناة وو ااقاشكه اشك اودر نشدت سد كرد وهر ينه اق سكين :ذوينافة من كرف اوننة ال بيتعمير ان قدن 
سخت كرفت كه تنها بيراهنى را كه كروهى از بانوان علوى داشتند براى اداى نماز به نوبت برا تن مى كردند كه بعدها آن را 
هم تكه تكه كرده ميان خود قسمت نموده به نوبت با سرى برهنه ياى دوكك نخريسى خود مى نشستند! تا اينكه متوكل كشته 
شد و منتصر توجهى به حال ايشان نمود ودر حقشان احسان و نيكى كرد و يولى برايشان فرستاد و ميانشان قسمت نمود. 


مخالفت او در تمام موارد با يدرش » و ضديت شديد وى با روشهاى او» موجب طعن و زشتنامى متوكل 


و شرفت كارقاق متتصر من قد زونع) 


اينها برخى از آثار سياست قرشى در خلال قرون و اعصار عليه خاندان رسول خدا(ص ) بوده كه يس از بحثى كه در بيش 


داريم » آثار ديكّرى را نيز مورد بررسى قرار خواهيم داد. 
نتيجه ابن بحث و بررسى 


قريش مايل نبود تا نبوت و خلافت در بنى هاشم جمع شود. اين بود تا آنجا كه توانست از نوشتن حديث بيغمبر(ص ) درايام 
حيات آن حضرت جلو كيرى نمود تا نصى از بيامبر در دست نباشد كه بعدها حقى را در خلافت براى كسى ثابت نمايد كه 
مايل نبودند از بنى هاشم بعد از ييغمبر (ص ) به قدرت برسد. ويا مبادا حديثى از رسول خدا(ص ) انتشار يابد كه در آن 
سرزنش و توبيخى براى يكى از سران و سردمداران قريش بوده » ايشان را از دستيابى به حكومت مانع شده » فضيلتى براى 


رقيبان ايشان .» مخصوصا از بنى هاشم و به طور عموم از انصار باشد! 


فرمود: لن تضلوا بعدها ابدا. يعنى با آن هر كز به كمراهى نخواهيد افتاد. از ترس اينكه مبادا حكمرانى يكى از بنى هاشم نصى 


بنويسد كه مايل نبودند نبوت و خلافت در ميانشان جمع شود! 


باق تدهم خاط يرد كدعسن مجان قر شق ين ديكر تهاجراة قيقى فمنكز اوه عه اذوقات رسول عدا (ض )براق 


كرفتن بيعت به نام ابوبكر» قريشى تيمى » تمام سعى و كوشش خود را به كار بردند. و به همين خاطر بود كه ابوبكر, خليفه 


قرشى » به وسيله عثمان قريشى خلافت را به دامان عمر قريشى عدوى » يار ديرين خود انداخت )68٠١(!‏ 


و به همين خاطر بود كه عمر با تمام قوااز نوشتن حديث ييغمبر و انتشار آن جلو كيرى كرد و آنجه را هم كه اصحاب نوشته 
بودندء به آتش كشيدء و آن كس را هم كه مخالفت نمود» و حديث رسول خدا(ص ) را در خارج از مدينه انتشار داده بود 


در مدينه زندانى كرد. )2١١(‏ 


و باز به همين سبب بود كه عمر هر كاه فرماندارى را براى محلى تعيين مى نمود» خود به بدرقه اش بيرون مى شدء و ضمن 
سفارشات خود تاكيد مى كرد كه تنها به قرآن بيردازيد و از محمد روايت نكنيد كه من مراقب شما هستم ! )8١7(‏ 


و باز همين سبب بود كه عمر طرح به خلافت رسيدن عثمان قريشى اموى را به وسيله عبدالرحمان بن عوف قرشى در شوراى 


قرشى يباده كرد. 


مختلف كشور اسلامى توزيع نمود و مصحفهاى ديكر اصحاب را كه به همراه قرآن » حديث ييغمبر را به عنوان تفسير آن 
نوشته بودند به تش كشيدء و عبدالله بن مسعود را به علت مخالفتش با قرآن سوزى .ء به مدينه احضار كرد و دستور داد تااو 


را كتكك زده مستمرى او را از بيت المال قطع كنند! (81) 


همجنين به خاطر نشر حديث بيغمبر(ص ) به وسيله ابوذر غفارى در ميان مردم بود كه عثمان او را به ربذه تبعيد 


كرد! )2١5(‏ و در بيماريى كه به آن مبتلا شده بود» عبدالرحمان قرشى زهرى را طى وصيتى به جانشينى خود انتخاب كرده 


بود! 


اما جون عبدالرحمان بن عوف در زمان عثمان از دنيا رفت » و عثمان هم يبش از آنكه كسى را از قريش به خلافت بعد از 
خودش تعيين كند» كشته شدء مسلمانان زمام امورشان را خود به دست كرفته يبرامون اميرالمومنين ع جمع شده . به دنبال 
سران صحابه از قريش » كه زمان امور از دستشان بيرون شده وى ديككر كارى از آنها برنمى آمدء بيعت كردند. اما بعد از 
جهارماه از آن تاريخ » قريش به خود آمد واز هر طرف سباهى عظيم تدارك ديد و جنكك جمل را زير فرماندهى ام المومنين 
عايشه و طلحه و زبير» به اين اميد كه شايد قدرت رااز دست امام بككيرد آغاز كرد و به دنبال آن جنكك صفين را به همان 
منظور و اينكه بتواند مردم دور از مدينه را متقاعد كنند كه اميرالمومنين (ع ) در كشتن عثمان دست داشته و از همان راه به 
قدرت رسيده است ء به راه انداخت . و از آنجا كه مسلمانان دور از مدينه معالم دين و اخبار سيره ييامبر اسلام (ص ) و اهل 
بيت آن حضرت و اصحابش را از اصحابى كه در دسترس داشتند و حكام و فرمانروايان قرشى و همبيمانان و دوستدارانشان 
دريافت مى كردند و از اسلام بجز قرآن و سيره اهل آن را كه از همين مردان منتشر مى ساختند» نمى دانستند» و به غير از آن » 


راهى هم براى معرفت و دستيابى به آن نمى 


شناختند» قريش از همين راه توانست كه عقيده آنها را نسبت به اميرالمومنين على (ع ) مشوش ساخته آنها را درباره آن 
حضرت به غلط اندازد» على الخصوص كه سياه معاويه در جنكك صفين به سبب ناتوانى در برابر سياهيان رزمنده امام » با 
نيرنكك قرآنها را بر سر نيزه كردند و امام و سياهيانش را به يذيرش حكميت قرآن » و به دنبال آن به حكميت دو نفر داور 
فراخواندند! و به دنبال اصرارى كه قاريان قرآن در سياه امام » و همفكرانشان در يذيرش تحكيم داشتند» و نيرنكى كه صحابى 
قرشى اموى عمر و عاص به ابوموسى اشعرى در مقام حكم و داورى و تحكيم را يذيرفته بودند كران آمد. يس حكم به تكفير 
همه مسلمانان داده » بر امام شوريدند و در نهروان باوى به جنكك برخاستند كه امام نيز آنها را از ياى درآورد. ولى سرانجام 


خود به دست يكى از آنها در محراب مسجد كوفه ترور كرديد. )2١8(‏ 


همه اين رويدادها موجب شد تا مسلمانان دور از مدينه از داورى درست در باره امام محروم مانده » حقيقت امر بر آنان 


مشوش شود و مطالب خلاف واقعى را كه درباره او انتشار داده بودند» يذيرا شوند! 


از سوى ديكر. مساله عدم تمايل قريش نسبت به فرمانروايى يكى از بنى هاشم » كه تنها مخالفت با حكومت و زمامدارى على 
(ع ) رادر نظر داشتند (زيرا كسى ديكر از بنى هاشم نامزد حكومت بر جهان اسلام نبود)» به سبب دو جنككى كه قريش بر امام 
(ع ) تحميل كرد اين بى ميلى و يس از آن تاريخ حكومت قريش بر مسلمانان بر 


در مقام بيان آن هستيم . 

دشمنى خلافت اموى با امام و آثار او 

در خلافت آل ابوسفيان 

هنكامى كه معاويه به خلافت دست يافت » اساس حكومت خود را بر دو يايه اصلى بنا نهاد: 


-١‏ ايتكه خلافت را بعد از خود يسرش يزيد واكذار كند» در صورتى كه سياست خلفا براين بود كه خلافت را در قريش .ء با 


لاداسناست دشدتى بااخائذان رسول خخدا(ض )2 كه سر آمد و يزركف ايشا على بخ ابيطالب بود 
سراغ ندرايم ! 


معاويه » يايه هاى حكومتش را بر اساس بدكويى از آنهاء و ساختن و انتشار بديها و زشتيها در حق ايشان » و خوبيها و فضيلتها 
براى ديكران , و انتشار آنها در سراسر كشور بنا نهاد. او در هر فرصت و موقعيتى فرمان به انتشار لعن و ناسزا به على داد» بويزه 
در خطبه هاى نماز جمعه و در مساجد سراسر كشورء تا دورترين نقاط آن . 


و تصميم كرفت كه ازاين سياست بازنكردد مككر هنكامى كه كودكان براين روش بارآ يند و بزركك شوند و بيران سر به تيره 


خاكك فروبرند! 


او در اجراى اين سياست هر كس را كه از بزركان مسلمين از دستورش سربيجى مى نمود شكنجه مى داد و در آخر اعدام مى 


كرد. و فرزندش يزيد در اين زمينه كوى 


سبقت را از او ربود» زيرا كه در اجراى همين سياست » خاندان ييامبر خدا(ص ) را در كربلا به فجيعترين وضعى كرفتار كرد و 
همه را به قتل رسانيد و سرهاى آنها را از تن جدا نمود و زنان و كودكان رسول خدا(ص ) را به اسارت كرفت و آنها را همراه 


با سرهاى بريده فرزندان يبامبر در هر شهر و ديارى به تماشا كذاشت ! (811) 


كُويى با انجام جنان ماموريتى از سوى يزيدء وظيفه آل ابوسفيان در اين مورد نسبت به خاندان بنى هاشم به سرآمدء كه نوبت 


خلافت اموى از قبيله قريش » به بنى مروان » از آل اميه منتقل كرديد. 
سياست حكومت مروانيان از آل اميه 


سياست خلفاى مروانى در دست به دست كردن حكومت در ميان خانواده شان » و لعن و ناسزاى به اميرالمومنين (ع )» و يايين 
آوردن قدر و مقام آن حضرت . تا زمان خلافت عمر بن عبدالعزيز» كه فرمان به تركك لعن امام (ع ) داد» ادامه همان سياست 
معاويه بود. با اين تفاوت كه در زمان عمر بن عبدالعزيزء مردم به لعن و دشنام به امام (ع ) عادت كرده بودند» و حتى برخى از 
ايشان آن را فريضه اى مى دانستند كه تركش جايز نيست ! و نماز جمعه بدون آن را قبول نداشتند؛ مانند مردم شهر حران كه 
مى كفتند: نماز بدون لعن در اصل نماز نيست !! و نيز دوران خلافت عمر بن عبدالعزيز بيش از دو سال و جند ماه نياييد كه 


خانواده اش او را مسموم كردند! و آل اميه بار ديكر به عادت ديرينه خود در لعن و 


ناسزاى به امام (ع ) تا زمان روى كار آمدن بنى عباس باز كشتند وآن راهمجنان ادامه دادند! )2١18(‏ 


منزلت ايشان در ميان مسلمانان » از يشت بسته بودند!! مانند ابوجعفر منصور دوانيقى و هارون الرشيد و متوكل . و نيز كسانى 
كه بر خلاف آنها جانب ايشان را نككه داشته و حرمت آنان را رعايت مى كردند. (219) 


مساله اينجا بود كه مردم » همان كونه كه معاويه ايشان را تربيت كرده بود» در دوران خلافت بنى اميه مدت نود سال به لعن و 
ناسزاى به اميرالمومنين (ع ) و بيزارى از او و يايين آوردن قدر و منزلت آن حضرت بار آمده بودند (270) و آثار جنين تربيتى 
تااوان خلافت بنى عباس باقى مانده بود و در دوران ايشان دانشمندان و محدثانى جون حريز بن عثمان (م ١187‏ ق ) وجود 
داشتند كه صبحكاهان هفتاد مرتبه » و شامكاهان نيز هفتاد بار امام على بن ابيطالب (ع ) را لعن مى كردند و احاديث و رواياتى 


رادر مذهب آن حضرت مى ساختند و آنها را در بغداد و ديكر شهرهاى بزركك اسلامى بر سر زبانها مى انداختند!! 


دانشمند و محدث بنام شهرستان را به خاطر بازكويى حديث الطير از مسندش بلند كرده » و به اتهام اينكه جنين شخصى كافر 


والحس است محل نشستق او را ات كشيذه تطهير كردتد ا ايدكه مطرود ين و خانه نشين كرويل: 


آرى » جنين بيش آمد كه به خاطر بازكويى تنها يكك حديث از فضايل اميرالمومنين (ع )» اهالى شهرى حديتكوى بنام رااز 


جايش بلند كردند و به اتهام نجس بودن او» محل نشستنش را آب كشيدند و او را خانه نشين كردند!! 


موضوع تنها به آنجه كفتيم و كسانى را كه نام برديم ويا روزكارى را كه مشخص كرده ايم منحصر نمى شودء بلكه همين 
مطالب به ديكران و ديكران و تا زمان ما كشيده شده و ما در كذشته تنها به آوردن نمونه هايى از كارهاى حكام و فرمانروايان 
در طول قرون و اعصارء در ينهان داشتن نام اهل بيت ييغمبر خدا(ص ) و انتشار زشتيها درباره ايشان » و يايين آوردن قدر و 
منزلت آنها بسنده كرده ايم . 


آنها از آن بيم داشتند كه مبادا مسلمانان به اهل بيت (ع ) روى آورده» به آنها يشت كنند و قدرت و شوكتشان درهم شكسته 
شده » و در نتيجه خلافت و فرمانروايى قريش از دستشان خارج كرديده » بر ويرانه هاى حكومت آنهاء حكومت خاندان رسول 


خدا(ص ) بى ريزى شود. 


اين بود سياست قريش ء از فرمانروا كرفته تا فرمانكزاران و واليان و فرمانداران ايشان » از بنى اميه و مروانيان » تا بنى عباس و 


به اهل بيت رسول خدا(ص ) دارد» يرده كتمان و تحريف افكنده » 


حقايق رااز دسترس مسلمانان به دور دارد كه جنين سياستى را مذهب خلفا در اجراى انواع دهكانه كتمان و تحريف درباره 


آنهاء به شرحى كه بيايد» اعمال نموده است ! 

اجراى ده كونه كتمان و تحريف در سنت و حديث 
حذف ياره اى از حديث و نهادن كلامى كنكك و مبهم به جاى آن حذف تمام خبر از سيره صحابه با اشاره به حذف آن 
تاويل معناى حديث از سنت ييغمبر 

حذف قسمتى از كفتار صحابى » بدون اشاره به آن 
حذف تمام روايت از سنت بيغمبر 

منع از نوشتن حديث بيغمبر 

تضعيف روايان و روايات سنت بيغمبر 

به آنش كشيدن كتابها و كتابخانه ها 

حذف ياره اى از اخبار شامل سيره صحابه 

قرار دادن روايات و اخبار ساختكى به جاى درست آنها 
سيف بن عمر تميمى و روايات ساختكى او 

عكس العمل خلفا در مقابل نصوص سنت مخالف سياست آنان 


در اين مختصرهء نمونه اى از كا ركرد مذهب خلفا را با نصوصى مى آوريم كه مخالف سياست ايشان بوده است » بويزه عكس 
صحابه ١‏ مده باشد. 


از اصحاب بيغمبر روايات متعدد و معتبر و كاملا مورد اطمينانى آمده كه ييغمبر خدا(ص ) فرموده است : على وصى و ياور من 


است . ودر باره اى از روايات نيز آمده : على جانشين من است . 


شناو بجر على كبس دذيكربة اين لقب شتاخمه ثمى شد همان كوته كه قبل ييغمبر بداو كنيه ايوترات 


داده بود واين كينه ويه شخص على و به آن سرشناس و معروف كرديده و برايش علم شده بود و بجز شخص على كسى 
ديكر به اين كينه شناخته نمى شد. 


اصحاب و تابعين آنها و سرايند كانى كه بعد از ايشان آمده اند, از اميرالمومنين على با عنوان وصى بسيار يادكرده اند» همان 


كونه كه همين عنوان براى امام بر زبان و نوشته هاى دانشمندان اهل كتاب نيز رفته و مردم را از آن آ كاه ساخته اند. 
انكار وصيت » يا كل اندودى بر روى خورشيد! 


از آنجا كه شهرت اميرالمومنين (ع ) به لقب وصى با سياست مذهب خلفا در تعارض بوده » در انكار آن و كتمان نصوصى كه 
در اين مورد آمده است كوشش فراوان به كار برده اند. نخست ام المومنين عايشه با حربه تبليغاتى قوى عليه شهرت امام (ع ) 
به لقب وصى به مبارزه برخاست آن را به سختى منكر شد. و يس از او نيز ييروان مذهب خلفا طى قرون متمادى و با اشكال 
مختلف حملات خود را عليه اين شهرت امام (ع ) ادامه داده اند. 


از مهمترين كارهايى كه مذهب خلفا در اين مورد به عمل آورده است » كتمان نصوصى بوده كه درباره وصيت آمده است . 


صورت كرفته » جه در مورد وصيت و جه غير آن » آن را امرى بس دردناك و خطير خواهد يافت . 


ال موكة اهاي كتمان ذاه خلفا »امون دهكاثة رينانت كه انها راي خسن كتمان متت مير 


از مهم آغاز كرده ء به اهم آنها خواهيم يرداخت . 

انواع دهكانه كتمان 

قوضيح 

. حذف قسمتى از حديث سنت ييغمبر و نهادن كلامى مبهم به جاى آن‎ -١ 

. حذف تمام خبر از سيره صحابه با اشاره به حذف آن‎ -١ 

لك تاريل مساق ديك ال سنك تسر 

؟- حذف بخشى از كفتار صحابى بدون اشاره به حذف آن . 

ه- حذف تمام روايات از سنت ييغمبر» بدون اشاره به حذف آن . 

#- جلو كيرى از نوشتن حديث ييغمبر. 

- تضعيف روايات سنت بيغمبر(ص ) و كتابهايى كه به هيئثت حاكمه تاخته و خرده كرفته است . 
4- به آتش كشيدن كتابها و كتابخانه ها. 

4- حذف قسمتى از خبر سيره صحابه و تحريف آن . 

٠-ساختن‏ روايات دروغ به جاى روايات درست از سنت ييغبمر و سيره صحيح اصحاب . 
١‏ - حذف قسمتى از حديث و نهادن كلامى مبهم به جاى آن 


يكى از انواع يرده يوشى و كتمان در مذهب خلفاء حذف قسمتى از حديث سنت ييغمبر و تبديل آن به كلمه اى كنكك و مبهم 


است . مانند كارى كه طبرى و ابن كثير در خبر دعوت از بنى هاشم در تفسير آيه انذر عشيرتكك الاقربين كرده اند. 


اين دو» سخن بيغمير خدا(ص ) را كه در آن جلسه به على فرموده بود: او وصى و جانشين من ميان شماست » حذف كرده » به 
جاى آن كذا و كذا (جنين و جنان ) ككذاشته اند كه جيزى را نمى رساند و كنكك مبهم است . 


از همين نوع كتمان » كارى است كه بخارى در صحيح خود با سيره صحابه » در خبر عبدالرحمان ابى بكر كرده » كه ما در 
كذشته از آن ياد كرده ايم . بخارى سخن عبدالرحمان ابى بكر كرده » كه ما در كذشته از آن ياد كرده ايم . بخارى سخن 


عبدالرحمان را به مروان نقل نكرده و به جاى آن نوشته است : فقال عبدالرحمن شيئا. يعنى عبدالرحمان جيزى كفت ! و سخن 
عبدالرحمان را به شيئا (جيزى ) كه مبهم و كنكك است تبديل نموده ! علاوه بر آن » آنجه را ام المومنين عايشه از ييغمبر درباره 


حكم يدر مروان روايت نموده » حذف كرده است ! 


از همين دست كتمان و يرده يوشى » كارى است كه با خبر مشورت رسول خدا(ص ) با اصحابش در مورد جنكك بدر و ياسخ 
اصحاب به آن حضرت نموده اند. توجه كنيد كه طبرى و ابن هشام مى نويسد: 


خبر حركت قريش براى ياسدارى از كاروان تجارتيشان به رسول خدا(ص ) رسيدء بيغمبر موضوع قريش را با يارانش در ميان 
كذاشت) و نا امفانا به سغووف بروافة ريسن اكور عابت وسكة كفت و انكر كفت[ انكام عيرسافت وسنس 
كفت و نيكو كفت ! و سيس مقداد بن عمرو از جاى برخاست و كفت : اى رسول خدا! به آنجه كه خدايت فرمان داده اقدام 
كه ما نيز همراه تو هستيم و به خدا سوكند كه ما سخن بنى اسرائيل را به تو نخواهيم كفت كه به موسى كفتند: فاذهب انت و 
ربكك فقاتلا انا هينا قاعدون . يعنى تو با خدايت برو و با آنها بجنكك وما همين جا نشسته ايم ! بلكه مى كوييم : تو با خدايت 


به جنكك آنها بروء ما نيز همراه شما با ايشان مى جنكيم ... 
تا آنجا كه مى نويسد: رسول خدا وى را آفرين كفت و در حقش دعاى خير فرمود. 


ودر ياسخ سعد 


بن معاذ انصارى به حضرتش اين مطالب آمده است : اى رسول خدا! هر طور كه خودت خواسته و روا مى دارى اقدام كن كه 
ماهم همراه تو هستيم . به آن كس سوكند كه براستى تو را ييامبرى برانككيخته است » هر كاه ما را فرمان بيشروى به درون 
دريا بدهى ء با تو ياى به درون آن خواهيم نهاد و كسى از ما سرييجى نخواهد كرد. سيس مى نويسد: سخنان سعد رسول 


خدا(ض )و "شادمان ومسرور كرذانيك. 


توجه كنيد! مكر سخن آن دو صحابى - ابوبكر وعمر - به ييامبر خدا(ص ) جه بوده كه در متن روايت حذف شده و كلمه 
نيكو كفت را به جانشين نشانيده اند؟! اكر ياسخ اين دو صحابى نيكو بوده » جرا آن سخن نيكو را نياورده اند» در صورتى كه 


تمام سخنان مقداد مهاجرى . و سعد معاذ انصارى را نقل كرده اند؟! 


مسلم نيز همين خبر را جنين آورده است : رسول خدا(ص ) جون از آمدن ابوسفيان كاه كرديد با يارانش به مشورت 


ا 


شكفتا. اكر ياسخ اين دو صحابى بجا و شايسته بوده » يس جرا مورد بى مهرى رسول خدا(ص ) قرار كرفته و آن حضرت 


صورت خود را از ايشان ب ركّردانيده است !! 


در ييكيرى اينكه اين دو صحابى بيغمبر در آن روز جه كفته اند» به كتابهاى واقدى و مقريزى مراجعه كرديم و مى بينيم كه 


اين دو دانشمند مطلبى ديكر دارند. واقدى مى 


نويسدك: 


سوكند از آن زمان كه قريش عزت يافته » طعم ذلت و خوارى را نجشيد واز آنككاه كه طغيان كرده » تن به قانون و ايمانى 
نداده است . به خدا قسم كه افتخاراتش را از دست نخواهد داد و با تو بسختى خواهد جنكيد. يس براى جنين ييكارى خودت 


را آماده كن و نيرويى در خور فراهم نما... )851١(‏ 


از روايت ابن هشام و طبرى و مسلم دريافتيم كه عمر بعد از ابوبكر به سخن برخاسته و اظهار نظر كرده است و طبرى و ابن 
هشام سخنان اين دو صحابى را نيكو وصف كرده اند! 


اما در روايت مسلم آمده كه بيغمبر نخست از سخن ابوبكر و سيس از بيان عمر روى كردانيد است . از همين جا در مى يابيم 
كه ياسخ ابوبكر و عمر سخت به هم شباهت داشته و يكك مفهوم را مى رسانيده و جون واقدى و مقريزى سخن عمر را آورده 
اند و از نقل سخن ابوبكر خوددارى نموده اند» از سخن عمرء محتواى سخن ابوبكر را مى توان معلوم نمود. واز آنجا كه نقل 
سخنان اين دو صحابى را برخى از مردم خوش نداشته اند سخن ايشان در روايت ابن هشام و طبرى و مسلم حذف شده و به 
خاطر همين يرده يوشيها و كتمان است كه كتابهاى ايشان در ميان ييروان مذهب خلفا از كتابهاى مورد اطمينان و معتبر به 


اما جون بخارى در صحيح خود. جيزى از 


آن خبر راء جه مبهم و جه غير مبهم » نقل كرده است » در ميان همه كتابهاى آن مذهب در صحت و درستى مطالب » از 


قهرت وبللك اوازكى ويتد ا برخوردار مى باشد. 


افزون براين » طبرى و ابن كثير عبارت وصى من و جانشين من رااز سخن بيغمبر خدا(ص ) در حديث انداز بنى هاشم به 
عبارت كنكك و مبهم كذا و كذا تغيير داده اند. زيرا كه اين خبر مردم را از حق مسلم على (ع ) در حكومت و فرمائروايى آ كاه 


مى ساخت كه به هيجوجه صلاح نبود تااز آن آكاه شوند! 


بخارى نيز سخنان عبدالرحمان بى ابى بكر را به شيئا (جيزى ) تغيير داده » زيرا كه سخن عبدالرحمان به خلفايى مانند معاويه و 


يزيد و مروان برمى خوردء و مردم رااز مطلبى آكاه مى ساخت كه شايسته نبود تا بر آن آكاهى يابند! 


ياسخ ابوبكر و عمر در سيره ابن هشام و تاريخ طبرى و صحيح مسلم تغيير داده شده است . زيرا سخنان آن دو صحابى 
مفاهيمى را در برداشته كه شايسته آن دو خليفه نخستين نبوده است . از اين روست كه هر يكك از ايشان قسمتى از خبر را 
حذف كرده مطلب را كنكك و مبهم نموده اند! 


اين قبيل كتمان و يرده يوشى نزد علماى مذهب خلفا بسيار به جشم مى خورد. 
؟- حذف تمام خبر از سيره صحابه با اشاره به حذف آن 


اوبكر هواره كسان ويرةه بوشن <اتقسدان كذعن خلقا "كارى ات كديا ثامه ودويدل كدوايية تحمل بق ابن بكر و معاوية 


صورت داده اند. در صورتى كه مى بينيم نصر بن مزاحم (م 3١7‏ ق ) در 


كتاب صفين و مسعودى (م 8ق ) در كتاب مروج الذهب تمام نامه محمد بن ابى بكر را به معاويه آورده اند كه در آن از 
فضايل و مناقب اميرالمومنين (ع ) و اينكه حضرتش وصى ييغمبر است سخن رفته و معاويه در ياسخ به اوء به همه آنها در نامه 


خود اعتراف كرده است . 


اما جون در متن و ياسخ آن مطالبى است كه انتشار آن لطمه به مقام خلفا مى زند» طبرى (م "٠‏ ق ) با اشاره به اسناد خبر هر 
دو نامه » به بهانه اينكه مردمان ساده دل و عامى را توانايى شنيدن جنان مطالبى نيست .» از آوردن آنها شانه خالى كرده است . 


ويا به عبارت ديكر, او با آوردن جنان بهانه اى » دانسته و عمدا حق را از همه مردم ينهان داشته است !! 
ابن اثير (م 5٠‏ ق ) نيز كه بعد از طبرى آمده » درست يا به جاى ياى نهاده و همان عذر و بهانه را آورده است ! 


ابن كثير هم كه بعد از هر دو آنها آمده» به نامه محمد بن ابى بكر در جنكك كبير (277) خود اشاره كرده ‏ ولى به اين اندازه 


ننتلاة كرده اسك قدا ركوية؟ دوكانه خف و كانه كارف درضة اسنت: 
اينكه طبرى و ابن اثير درباره نامه فرزند ابوبكر و ياسخ معاويه به آن مى نويسد: مردم عامى را توان شنيدن آن نمى باشدء 
مقصودشان اين است كه مردم عامى و ساده دل يس از شنيدن محتواى آن دو نامه » عقيده شان درباره خلفا تغيير خواهد يافت 


ا 


يرده يوشى ويا حذف تمام خبر با اشاره به آنجه كه آورده نشده » نزد علما و دانشمندان مذهب خلفا اندكك است . 

'- قاويل معناى حديث از سنت ييغمبر 

از ديكر انواع كتمان 

از ديكر انواع كتمان و يرده يوشى در مذهب خلفاء تاويل معناى حديث و روايت است . كارى كه ذهبى (277) در شرح حال 
نسائى - نويسنده سنن سنائى - انجام داده و در آنجا نوشته است : 

از نسائى خواستند تا كتابى درباره فضايل معاويه بنويسد. 


نسائى در ياسخ آن ها كفت : آيا درباره معاويه حديث اللهم لا تشبع بطنه (يعنى خداوندا شكمش را سيرمكردان ) را در 
2 فضيلتش بنويسم ؟ 


آنكاه ذهبى مى نويسد: 


نفرين كرده يا دشنام دادم » لعنت و نفرين مرا مايه ياكى و رحمت براى او قرار ده !! 


اكر در اينجا ذهبى (م 8؟لاق ) سخن خود را با قيد احتياط و به كاربردن دور نيست در مورد حديث مزبور درباره معاويه 
آورده » ابن كثير كه بعد از او آمده و به سال */ا/ا هجرى از دنيا رفته است قاطعانه مى كويد: وقد انتفع معاويه بهذه الدعوه فى 


ذنيا و آاخره ! يعنى بى كمان معاؤية از اين دعا در دانيا و اخرتثن بهرمتك كرديدة استث ! سكن او ذر اين موره نين اسث : 


روايتى كه در شان معاويه آمده » در صحيح مسلم » باب من لعنه النبى او سبه جعله الله له زكاه و طهرا از ابن عباس آمده است 
كه كفت : (275) من با بجه ها مشغول بازى 


بودم كه بيغمبر خدا(ص ) آمد. من خودم را يشت در خانه اى ينهان كردم . ولى بيغمبر يبيش آمد و با كف دست بر يشتم زد 
و كفت : برو و معاويه را صدا كن . رفتم و بازكشتم و كفتم : مشغول غذا خوردن است . بار ديكر فرمود: برو و بكو معاويه 
بيايد. رفتم و بازكشتم و كفتم : هنوز مشغول خوردن است . اينجا بود كه رسول خدا(ص ) فرمود: خدا شكمش را سير نكند. 


همين حديث راابن كثير در تاريخ خود آورده و براين سخن بيغمبر كه فرموده است برو و بكو معاويه بيايد» اين مطلب را 


اضافه كرده كه معاويه از نويسند كان وحى بوده است ! او اين خبر راء به نقل از ابن عباس » جنين آورده است : 


من با بجه ها مشغول بازى بودم كه رسول خدا(ص ) آمد. من با خود كفتم او تنها به سراغ من مى آيد. اين بود كه يشت در 
خانه اى ينهان شدم » ولى بيغمبر بيش آمد و با كف دست يكى - يكى دو بار بر يشتم زد و كفت برو معاويه را صدا كن . 
معاويه يكى از نويسند كان وحى بوده است . من رفتم واو را كفتم كه به خدمت ييغمبر(ص ) برسدء اما به من كفتند او 
مشغول غذا خوردن است . من بركشتم و به حضرتش كفتم : دارد غذا مى خورد. بار ديكر فرمود برو او را بخوان تا بيايد. من 


رفتم » ولى به من كفتند او مشغول غذا خوردن است ! مرتبه 


معاويه بعد از آن تاريخ روى سيرى به خود نديد. اوازاين دعا در دنيا و آخرتش بهرمند كرديده است . زيرا در دنياء هنكامى 
كه حكومت شام (258) را در اختيار او نهادند» هر روز هفت نوبت غذا مى خورد وهر نوبت يكك كاسه برايش مى آوردند ير 
از ككوشت و بياز كه آن را يكك تنه مى خورد. او هفت نوبت غذاى كوشت دار مى خورد و علاوه بر آن شيرينى و ميوه بسيار 
تناول مى كرد و مى كفت : به خدا قسم كه خسته شدم ولى سير نشدم ! اين خود نعمتى است و هر يادشاهى آرزوى داشتن 


جنين معده اى را دارد! 


واما آخرتش » مسلم اين حديث را به دنبال حديث ديكر آورده كه بخارى و ديكران آن را از راههاى مختلف از كروهى از 


اصحاب روايت كرده اند كه رسول خدا(ص ) فرمود: 


بار خدايا من هم بشرى هستم » يس اكر يكى از بندكانت را دشنام دادم و يا با تازيانه زدم و يا نفرينش نمودم كه سزاوار و 


مستحق آن نباشدء آن را كفاره كناهانش قرار ده تا بدان وسيله در روز قيامت به تو نزديكتر كردد. 
يس مسلم با تركيب اين دو حديث » فضيلتى براى معاويه قائل شده و به غير از اين » جيزى درباره معاويه نيامده است . (851) 


اب كتنر كنتد ات كه دعاق يقبير مو جق إمنعاويه فوع ععردوتياو اعرش شددامست .اوعير ونا زا فوررخووفق و 
شكمباركَى يادشاهان و شخص معاويه اعلام مى كند و خير 


آخرتش را به حديثى مستند مى سازد كه به ييغمير نسبت مى دهند كه حضرتش - معاذالله - مومنين را لعن و نفرين مى كرده 
» ولى دعا نموده تا اين لعن و نفرين او موجب باكى و ياكي زكى آنان شود. و همين كه مسلم اين حديث را در آخر باب لعن و 


نفرين بيغمر آورده » براى معاويه بهشت و نزديكى به خدا در روز قيامت ثابت كرده است ! 


و بدين سان » اينان احاديث و اخبارى را كه در ذم و زشتى قدرتمندان از خلفا و فرمانروايان آمده است » به تعريف و ستايش 


ايشان تاويل و معنى نموده اند! 


ما در همين جا درباره اين روايتشان كه بيغمبر خدا(ص ) - معاذ الله - مومنين را لعن و نفرين مى كرده است به بحث و تحقيق 


درباره لعن ييامبر بر مومنان 
مسلم در صحيحش در باب من لعنه النبى آورده است كه رسول خدا(ص ) فرموده است : 


بارخداياء من با تو قرار مى كذارم و تو هركز خلا-ف آن نخواهى كرد: از آنجايى كه من هم بشرم » يس هر مومنى را كه 
آزردم ويا دشنامش دادم و يا لعن و نفرينش نمودم ويا تازيانه اش زدم توآن را در روز قيامت براى او مايه دعا و ياكى 


وتقفرب به خودت قرار ده ! 


من اين مطالب را مى نويسم و از عظمت آنجه به بيغمبر خدا(ص ) نسبت داده اند» حس مى كنم كه دشنه اى در قلبم فرو مى 


رود. 


اينان اين حديث را در مقابل كلام خدا و خطاب به يبامبرش روايت مى كنند كه فرموده است : انكك 


لعلى خلق عظيم . يعنى تو اى ييغمبر سجاياى اخلااقى عظيمى دارى . و بجاست تا آن را در رديف نوع دهم از انواع كتمان و 


يرده يوشى قرار دهيم . 


يعنى قرار دادن روايات ساختكى به جاى روايات صحيح ؛ زيرا اينان جنان روشى را به رسول خدا(ص ) نسبت داده اند» در 


برابر آنجه از سيره راستين ييامبر در باب علو اخلاق كريمه او در نزد همه مسلمانان به حد تواتر رسيده است . 


اينان اين قبيل روايات رااز آن رو به رسول خدا(ص ) نسبت داده اندء تا روايت ام المومنين عايشه را در مورد لعن و نفرين 
بيغمبر به حكم بن ابى العاص » يدر مروان » خليفه اموى . كه بيش از اين آورديم » كتمان كرده بر آن سريوش بككذارند و يا 
روايتى را كه به حد تواتر از ييغمبر اسلام (ص ) درباره معاويه رسيده » به مدح و ثناى وى تاويل و معنى كنند» همان كونه كه 
ابن كثير جنين كرده است . 

و جون مااين قبيل احاديث را در جلد دوم كتاب احاديث ام المومنين عايشه و جلد سوم كتاب نقش ائمه در احياء دين مورد 


ارزيابى قرار داده ايم » موردى براى طرح آنها در اينجا نمى بينيم . 
بر سر سخن بازآييم 


بار ديكر به بحث درباره تاويل معناى روايت »ء از انواع كتمان و يرده يوشى بازكرديم . 


مقام تاويل سخن سعد كه بى هيج ملاحظه و يرده يوشى كفته بود: به خدا 


سوكند كه تو را به جرم شربخواركى حد نخواهيم زدء برآمده اند. تفصيل اين رويداد بعدها در همين كتاب خواهد آمد. 


همجنين در بحثى كه در آينده نزديكك درباره اين نص ييغمبر(ص ) كه فرموده است تعداد ائمه و جانشينان حضرتش دوازده 
نفر مى باشند خواهيم داشت ». روشن خواهيم كرد كه جكونه جكونه دانشمندان مذهب خلفا كوشيده اند تا آن را تاويل 
نمايندء با اينكه مى ديدند اين حديث با همه صراحتى كه دارد» جز بر امامان دوازده كانه از خاندان ييغمبر(ص ) درست در 
نمى آيد. با وجود اين » هر يكك از دانشمندان حديث شناس آن مذهب كوشيده اند تا آن را بر غير از ائمه دوازده كانه اهل 
البيت تاويل نمايند» ولى تاويل آن به كونه اى بوده كه رضايت خاطر عالمان ديكران مذهب را فراهم نساخته » در مقام انتقاد و 


خرده كيرى از آن برآمده و آن رارد كرده است ! 
و باز همين نوع كتمان » كارى است كه دانشمندى جون طبرانى با حديث زير كرده اند. 


در مجمع الزوائد از قول سلمان فارسى آمده است كه كفت از ييغمبر خدا(ص ) يرسيدم : اى ييامبر! هر يبامبر را وصيى بوده 
خدمتش رسيده و كفتم : بله . فرمود: مى دانى وصى موسى جه كسى بود؟ جواب دادم : آرى » يوشع بن نون . فرمود جرا؟ 


زيرا داناتر از همه مردم بود. بيغمبر(ص ) فرمود: وصى من و رازدار من و بركزيده ترين 


يادكار من » كسى كه ييمانم را به سامان برساند و دينم را ادا كند» على بن ابيطالب خواهد بود. 


هيثمى » نويسنده مجمع الزوائد» در اينجا اضافه كرده و مى نويسد: طبرانى اين خبر را آورده و كفته است : اينكه آن حضرت 
اضافه كرده و مى نويسد: طبرانى اين خبر را آورده و كفته است : اينكه آن حضرت كفته وصى من . على را بر خانواده اش 


وصى قرار داده » نه به خلافت و جانشينى خود. (9814) 


بحثى در حديث مزبور و تاملى در تاويل طبرانى 


براى آنكه دريابيم تا جه يايه برداشت طبرانى از اين حديث شريف مقرون به صحت است » حديث شريف نبوى را از سه زاويه 


(سوال كننده » اصل سوال » و حكمتى را كه ييغمبر در دادن ياسخ به كار برده ) مورد بررسى قرار مى دهيم . 


برستده؛ سَلمَان فارسى:اسث كه مردى بوده ايرائى ونه ازخّاندان عبدالمطلب ويا از .سككان و ترديكان زنان ييغمبن ويا 


دامادهاى او كه علاقمند باشد تا بداند ييغمبر خدا(ص ) جه كسى را به سريرستى خانواده اش كمارده است . 


و معاشر بوده. از ايشان دانش امتهاى بيشين و اخبار بيامبران و اوصياى آنها را فرا كرفته وازاين جهت است كه از ييغمبر 


اسلامى مى يرسد هر ييامبر را وصى بود» وصى شما كيست ؟ 


شانوا فق لمان اذ ووضى بتخشير در شر فقن و جاتشيع ‏ اودين :فتن كدو يلام كود :اله اكه كفته ياشد: 


سريرسة هر عانوادم شحمبى راومكى وه قران من ذهد نا بس" از :او سويرستى افرافةتجانؤاذه اشن زاير عهند كرة غيالة 


وض بين اذ كق كيسك اتا از آن داتيتة شوف كه ازاز جائقين كمي دريهياق كانواذه اقل سوال كردهبوثة حير د بكرا 


اين شيوه بيغمبر خدا(ص ) بود كه در امور بسيار مهم » فرمان آسمانى را ياس مى داشت » همان طور كه در مدينه فرمان خدا 
را در كردش از بيت المقدس به سوى ععبه ياس داشته است . با اينكه از بيش مى دانست كه سرانجام قبله او كعبه خواهد بود. 
تا اينكه اين آيه بر او نازل شد: قد نرى تقلب وجهك فى السماء فلنولينك قبله ترضاها. (بقره / 15). يعنى ديديم كه روى به 


آسمان كرده اين سو و آن سويش را مى نككّريستى » يس ما تو را به سوى قبله اى كه مورد علاقه توست مى داريم . 


و جون رسول خداا(ص ) آزمندى عرب و همجشمى آنان را در امر حكومت و زمامدارى مى دانست » كه به ياره اى از آنها 
كذشته اشاره كرديم » و جامعه اسلامى كوجكك مدينه كه تازه به وسيله ييغمبر بنيان نهاده شده بود توانايى شنيدن و انتشار خبر 
ولايتعهدى امام على بن ابيطالب و زمامدارى او را يس از بيغمبر خدا(ص ) نداشت » رسول خدا(ص ) ياسخ سلمان را مدتى به 
تاخير انداخت . و شايد حضرتش ياسخ سلمان را درست هنكامى داده باشد كه به وى اجازه داده شد و در آن وقت بود كه 


سلمان را درست هنكامى داده 


باشد كه به وى اجازه داده شد و در آن وقت بود كه سلمان را با طرح اين سوال كه وصى موسى جه كسى بوده ؟ آماده 
شنيدن ياسخ خود فرموده است . زيرا كه حضرتش مى دانست سلمان بر اين مساله توسط علماى اهل كتاب اطلاع و آكاهى 
كامل دارد. و جون از او ياسخ شنيد كه يوشع بن نون وصى موسى بوده است » با طرح سوالى ديككر كه جرا و ياسخ وى كه او 


از همه بنى اسرائيل داناتر بوده است ٠‏ ييامبر به او فرمود: يبس وصى من ... على بن ابيطالب است . 
حكمت در ياسخ بييغمبر ازاين قرار است : 


-١‏ اينكه رسول خدا(ص ) به يوشع بن نون از آن رو مثل زده است كه او از ميان اوصياى بيامبران از مشهورترين آنهاست و 
حضرت موسى او را جانشين بعد از خود قرار داد و هم او بود كه سريرستى قوم بنى اسرائيل و فرماندهى سياه ايشان را يس از 


او در جنككها بر عهده داشت , همجنان كه على (ع ) نيز يس از بيغمبر در مدت زمامداريش جنين بوده است . 


؟- اينكه ييغمبر از سلمان علت انتخاب يوشع را به عنوان وصى موسى يرسيده » و سلمان هم ياسخ داده او داناترين ايشان بوده 
»با همين يرسش و ياسخ ساده » رسول خدا(ص ) آشكارا اعلام كرده است كه على بن ابيطالب نه از آن رو كه يسر عموى 
اوست ويا اينكه با شجاعت بى نظير خود مدافع سرسخت اسلام در جنككهاى با مشركين بوده است » بلكه او را جون داناترين 


مردم است به 


وصايت خود بركزيده است . يا به عبارت ديكر. او صلاحيت و قابليت على (ع ) را براى وصايت خود و سريرستى اسلام و 
مسلمانان اعلام كرده و با اين سخن آن را تاكيد كرده كه : او سرنكهدار من » و بهترين بازمانده و يادكار من است ». كه همين 


سخن اخير بييغمبر(ص ) را طبرانى به ميل و خواسته خود تاويل كرده و آن را جنين آورده است : 

بهترين بازمانده از خانواده من است . و بدين سان حديثى را كه نتوانسته است تا جاى دستكارى در آن بيابد» بنا به ميل خود 
آن را تاويل نموده است ! 

تر كرذائى دانشمندى ديكر در تاويل معناى وصيت 


ابن ابى الحديد شافعى » در شرح لفظ وصيت كه در سخن اميرالمومنين (ع ) آمده و فرموده است : لا يقاس بال محمد(ص ) 
من هذه الامه احد... هم اساس الدين ... و لهم خصائص حت الولايه » وفيهم الوصيه والوارثه » يعنى كسى را در اين امت با آل 
محمد قياس نتوان كرد... آنان يايه هاى ايمانند... و حق ولايت و سريرستى ويزه ايشان است و وصيت و مقام وراثت در ميان 


ما منسوب به لجبازى و دشمنى است . اماء ما وصيت را نصى بر خلافت معنا نمى كنيم » بلكه آن را به معناى ديكرى مى دانيم 
كه اكر دقت و كشف شودء جه بسا كه برتر و بالاتر از اين موضوع باشد! 


در ياسخ نظريه 


اين دانشمند مى كوييم كه على (ع ) نفرموده است كه حق ولا-يت و وصايت و وراثت مخصوص من است تا بتوان از سخن 
وى اين نتيجه را كرفت كه سريرستى و وصايت بر خانواده ييغمبر خدا حق ويه على مى باشدء بلكه آن حضرت فرموده است : 


آل محمد اساس و يايه هاى دين مى باشند و وصايت و جانشينى ييغمبر ويزه آنهاست . 


امام اين صفات راء كه وصيت نيز از آن جمله است » از ويزكيهاى آل محمد دانسته و اين به آن معنا نيست كه خانواده محمد 
بر خانواده محمد حق وصايت دارند! بنابراين امام » وصيت رااز وي كيهاى آل محمد(ص )» كه خود يكى از آنها بوده و بيازده 


فرزندش را نيز شامل مى شودء ثابت و محقو داسعة ست . 


اين است كه علامه شافعى مذهبى جون ابن ابى الحديد در معناى وصيت دجار سر كردانى شده » جراءت آن را را هم نداشته 
كه آشكارا تاويل و برداشت طبرانى را تكرار كند. اين است كه مى كويد: ما وصيت را به معناى نصى بر خلافت نمى دانيم » 
بلكه آن را معانى ديكرى مى باشد! 


جاى آن دارد كه از ابن ابى الحديد ببرسيم معانى ديككرى را كه براى وصيت قائل شده » ولى نامى از آنها نبرده » جيست ؟! 


كوتاه سخن اينكه دانشمندان در اين نوع كتمان و يرده يوشى » آنجه را كه از سنت و حديث و سيره ييغمبر خدا(ص ) و سيره 
اهل بيت و اصحاب آن حضرت مخالفت مصلحت و سياست هيئت حاكمه وقت بر مسلمانان از خلفا و فرمانروايان مى يافتند 


كه انتقاد و خرده 


كيرى از ايشان را موجب مى شده » آن را به صورتى تاويل و معنا كرده اند كه شامل مدح و منقبت و مصلحت آنان باشد. 
©- حذف بخشى از كفتار اصحاب بدون اشاره به حذف آن 


از انواع ديكر يرده يوشى و كتمان مذهب خلفاء حذف ياره اى از خبرى است كه نقل مى كنند» بدون اينكه به جنين دستكارى 
در آن اشاره اى كرده باشند. مانند كارى كه بر سرقصيده صحابى انصارى » نعمان بن عجلان » آورده اند كه ما به دو بيت آن 


در قسمت اشعارى كه در موضوع وصيت سرده شده است استشهاد كرده ايم . 


زبير بن بكار اين قصيده را به طور كامل » ضمن بازكو كردن ماجراى سقيفه و دركيريهاى لفظى بين مهاجرين و انصار» و 
استدلال هر يكك از آنها آورده واز آن جمله سخنان عمروعاص را عليه انصار» و استدلال هر يكك از آنها آورده واز آن جمله 
سكتاة غمر وعاعن وا غلية الضان هتذ كر كله كه عبان همعن قصيلةه اق عه باتكو او ورؤاعهه ودر ضفن + ياشردى اتصار 
را در يارى ييامبر و شركت در جنككهاى آن حضرت با قريش برشمرده و خاطرنشان كرده است كه اين انصار بودند كه 
آواركان قريشى را به زير جتر حمايت خود كرفته و آنان را در داروندار خويش شريكك كرهده اند. آنككاه سخن به كودتاى 


سقيفه كشانيده و كفته است : 
و كفتند كه انتخاب سعد براى خلافت روا نيست » در حالى كه شما انتخاب ابوبكر را درست دانستيد! 


واكرحعة ابوبكر شايسكن اوراداددة كو از عين انوس ابن آنا على عه فرشاترو ان خاسعه تدو سزاواركر اسك ها 


طرفدار 


على بوديم » واز آنجايى كه تواى عمرو نمى دانى » او شايستككى زمامدارى را دارد. 

او به يارى خداوند مردمان را به راه راست راهبر است و از يليدى و سركشى و زشتى باز مى دارد. 

او وصى ييامبر خداست و يسر عموى او. و كشنده رزم آوران و سران كفر و كمراهى است . 

أماةاابق يكن سياس خختذاى را كه كوردلان رابة راد راست راغير اسك.و كراق وا از 'سكيقى كوش الاك 'دتهيده, 
او تنها يار و همدم رسول خدا(ص ) در غار بوده و دوست و مصاحب راستككوى او در سالهاى كذشته . 


ابن عبدالبر تمام اين قصيده را در شرح حال نعمان بن عجلان صحابى در كتاب استيعاب خود آورده » ولى اين دو بيت رااز 


آن انداخته است : 
او به يارى خدا مردمان را به راه راست راهبر است وو از يليدى و زشتى و سركشى باز مى دارد. 
او وصى ييامبر خداست و يسر عموى او. و كشنده رزم آوران و سران كفر و كمراهى است . 


اين دانشمندان اين دو بيت را از قصيده نعمان از آن رو انداخته است كه در آن از على » يسر عموى بيغمبر» به عنوان وصى او 


ستايش و تعريف شده » ولى دو بيت ديكر را كه شامل تعرف و تحسين ابوبكر بوده بر جاى كذاشته است ! 


ابن اثير كه بعد از ابن عبدالبر آمده است » در شرح حال نعمان در كتاب اسد الغابه مى نويسد: از اشعار او قصيده اى است كه 


در آن از كارها و خدمات انصار سخن كفته و به دنبال آن به موضوع خلافت 


يس از ييغمير يرداخته است .. 


آنككاه ابن اثير تنها جند بيتى از ابتداى قصيده نعمان راء كه شامل فعاليتهاى انصار است » آورده و بقيه آن را كه بيانكر خلاف 
و دودستككى درامر خلاخت بين انصار و مهاجران بوده , و نيز دو بيتى را كه شامل مدح امام (ع ) و مخصوصا اينكه او وصى 


ييغمير(ص ) بوده حذف نموده است !! 


بعد از ابن اثير» ابن حجر آمده و در شرح حال نعمان عجلان مى نويسد: او اشعارى سروده و در ضمن آن ...5فوم خود انصار 
باليده است ! و سيس جند بيتى از اشعار او را كه شامل فعاليتها و خدمات انصار و افتخارات ايشان بوده نقل كرده واز اوردن 


بقيه آنها كه در موضوع خلافت بوده » شانه خالى نموده است ! 


و بدين سان هر جه زمان بيش مى رفته و بر ارقام و اعداد تاريخ افزوده مى شده . علماى اين مذهب نيز قلمشان در حذف 


رواياتى كه با مذاق ايشان سا زكارى نداشته تيزتر» و ما رااز دسترسى و دركك حقايق تاريخى دورتر ساخته اند. 


مثلا مى بينيم كه زبير بن بكار (ج 708ق ) ناخودآ كاه در كتاب الموفقيات خود مساله اختلاف در موضوع خلافت بعد از 
رسول خدا(ص »). و آنجه را كه در روز سقيفه بر زبان مهاجرين و انصار از نظم و نثر رفته » از جمله قصيده نعمان بن عجلان 
راو آن دو بيت او را كه شامل فضايل و مناقب اميرالمومنين (ع ) است » آورده و جيزى از دست ننهاده است . اما ابن عبدالبر 


(م :52 فى ) متوجه اين 


اششاه يزر كك زسز بن تكارشدهء ان ذؤوينت فخصوض وصانت:را دف كرد اشت! 


ابن اثير نيز كه در سال 278 جشم از جهان يوشيده و بعد از ابن عبدالبر آمده مى بيند كه اختلاف در مساله خلافت بعد از 
ييغمبر سوال برانكيز است » اين بوده كه از قصيده نعمان ابياتى كه از وجود اختلاف در ميان مهاجرين و انصار بر سر خلافت 
سخن مى كفته حذف كرده و انداخته است و فقط نوشته كه در اشعار او درباره خلافت سخن رفته است . و نيز ابياتى را كه 


درباره امام (ع ) و موضوع وصايت او آمده حذف كرده است ! 


ابن حجر كه بعد از اين دو دانشمند سرشناس مذهب خلفا آمده و به سال 807 دركذشته است ». خود را راحت كرده واصلا 


نكفته كه در قصيد نعمان از موضوع خلافت سخن رفته است !! 


اين است كه مى كوييم هر جه بر عمر تاريخ افزوده شدء دانشمندان بلند آوازه مذهب خلفا نيز آن دسته از حقايق تاريخى را 


كه قت در مصلحت مذهب آنان نبوده بيشتر به زير حجاقوى حذف و تحريف خوابانيدند! 


اكر بار ديكر به آنجه در مبحث وصيت آمده است بازكرديم » ويا آنجه را در مبحث انواع كتمان و آنجه را در خبر وصيت 
كتمان كرده اند از نظر بككذرانيم » بخوبى درخواهيم يافت كه انتشار خبر تعيين على (ع ) به عنوان وصى بيغمبر از جانب آن 


حضرت .ء درد آورترين مساله اى بوده كه مذهب خلفا با آن مواجه بوده و آن را ناخوش داشته اند و هم ازاين روست كه اين 


موضوع را از قصيده و خبر حذف كرده اند؛ بدون اينكه به حذف خود اشاره اى كرده باشند. 


اين قبيل كتمان و يرده يوشى در مذهب خلفاء جه كتمان حديث شريف و سيره ييغمبر(ص ) يا سيره اصحاب اوء بسيار متداول 
وازانواع ديكر كتمان در اين مذهب رايجتر است ؛ به طورى كه اككر بخواهيم به غير از مورد وصيت , موارد ديككر حذف واز 


4- حذف تمام روايت از سنت بيغمير» بدون اشاره به آن 


ابن هشام (279) آنجه را كه در كتاب سيره خود از سنت بيغمبر آورده از كتاب سيره ابن اسحاق به روايت بكائى كرفته است . 


او خود در باره طرح كتابش مى نويسد: 
من برخى از نوشته هاى ابن اسحاق را دراين كتاب نياورده ام 0 
واز جيزهاى كه باركفتنش از مقام حديث مى كاهد و آنهاى را كه مردم دوست ندارند كفته شود خوددارى نموده ام ! 


از مواردى كه ابن هشام به بهانه دوست نداشتن مردم از سيره ابن اسحاق حذف كرده » خبر دعوت رسول خدا (ص ) از بنى 
عبدالمطلب به هنكام نزول آيه و انذر عشيرتكك الاقربين است كه طبرى آن را به سند خود از ابن اسحاق آورده و نوشته است 


كه رسول خدا (ص ) در دعوت خود به بنى عبدالمطلب فرمود: 


كداميكك از شما مرا در اين مهم يارى و كمكك خواهد داد تا برادر و وصى و جانشين من در ميان شما باشد؟ همه آنها از اين 
يشتهاد روى بكرداتيدتده مكر على بن ابى طالب كه كفت من اف رسول غندااتو وا دوايق كان يان ياور 


خواهم بودء كه ييغمبر يس كردنش را كرفت و فرمود: اين » برادر و وصى و جانشين من در ميان شماست . از او شنوايى داشته 


» فرمانبردارش باشيد. 


كوش به فرمان و مطيع فرزندت باشى .(870) 


ابن هشام » اين خبر و اخبار تسبار ديكرى را كه به قول خودش مردم از شنيدن آنها ناراحت مى شوند حذف كرده و نياورده 
است . البته منظور او از مردم » همان كردانند كان و دارودسته خلافت مى باشندء (671) نه توده مردم عامى . و به همين 
مناسبت سيره ابن اسحاق به دست فراموشى سيرده شده و مورد بى مهرى قرار كرفته است . زيرا كه در آن اخبارئ آمده است 
كه مايل به انتشار آن نيستند. اين است كه همه نسخه هاى كتاب سيره ابن اسحاق ناياب شده ء (2#37) و به جاى آن سيره ابن 


هشام به شهرت رسيده و از معتبرترين كتب سيره در مذهب خلفا به مردم معرفى شده است ! 


تداركك آن در كتاب تفسيرش برآ مده و با همان سند در ذيل آيه مزبور مى نويسد: 


رسول خدا(ص ) فرمود: فايكم يوازرنى على هذا الامر على ان يكون اخى و كذا و كذا! يعنى كداميك از شما مرا در اين مهم 


يارى خواهد نمود» تا برادر من و جنين و جنان باشد! آن وقت بيغمبر 


كفت : ان هذا اخخى و كذا و كذا فاسمعوا له و اطيعوا. يعنى اين برادر من است و جنين و جنان » يس كوش به فرمانش داريد و 
فرمانبردارش باشيد! و مردم برخاستند و خنديدند و به ابوطالب كفتند... (#مع) 


و همين كار را هم ابن كثير در تاريخش (27”5) درباره اين خبر» و در تفسيرش در تفسير آيه مورد بحث نموده واين همان 
جيزى است كه ما آن را حذف ياره اى از خبر» با آوردن كلامى كنكك و مبهم به جاى آن مى ناميم . 


بيشتر از اين » كارى است كه محمد حسين هيكل انجام داده و آن اين است كه خبر بالا را او در صفحه جاب اول كتاب 


حياه محمد جنين آورده است : 


كداميك از شما مرا در اين مهم يارى خواهد داد تا برادر من و وصى من و جانشين من در ميان شما باشد. آن وقت همان را 
در جاب دوم سال 18 و در صفحه 194 كتابش حذف كرده است ! (870) 


به هر حال اين نوع كتمان » يعنى كتمان تمام خبر بدون اينكه اشاره اى هم به آن شده باشدء در نزد دانشمندان مذهب خلفا 
#- جلوكيرى از فنوشتن سنت رسول خدا(ص ) 

از مهمترين انواع كتمان و يرده يوشى سنت رسول خدا(ص ) در مذهب خلفاء نهى خلفاست از نوشتن سنت بيغمبر. سرآغاز 
جنين نهى در همان زمان رسول خدا(ص ) انجام شدهء به اين معنى كه مهاجران قريش ». عبدالله بن عمرو بن العاص را از 


نوشتن حديث ييغمبر مانع شدند و به او كفتند: 


تو هر جه را كه از ييغمبر مى شنوى مى نويسى 


» در صورتى كه رسول خدا هم بشراست و در خوشحالى و خشم سخنى از دهانش بيرون مى آيد! 
و باز همين مهاجران قريشى بودند كه مانع نوشتن وصيتنامه بيغمبر در آخرين دقايق حيات حضرتش شدند! و نيز همين قريشى 


بودند كه جون يس از رسول خدا(ص ) بر مسند قدرت و حكومت تكيه زدندء با تمام قوا از نوشتن سنت ييغمبر ممانعت به 


عمل آوردند! 


جلو كيرئ از تقل و الوشتق سيت ييغمير(ض ) هطحتان اذامة داشت ا اكه« عمر بق عبدالعزيز اموى اين قداو بثددرا بردانقست و 


فرمان تدوين حديث ييامبر را صادر فرمود. 


شرح مفصل منع دستكاه حكومتى از نوشتن حديث ييغمبر اسلام بزودى در جلد دوم همين كتاب و در مبحث مصادر تشريعى 
اسلام از ديدكاه دو مذهب خواهد آمد. البته جكونكى جل وكيرى از نوشتن وصيت بيغمبر در بخش اخبار ج كذشته است . 


و خدا مى داند كه طى اين همه قرون طولانى جه مقدار از احاديث رسول خدا(ص ) در امر وصيت .» به همراه احاديث فراوان 
ديكرى به سبب جل وكيرى از نوشتن آنها دستخوش فراموشى كرديده است . ما به اين نوع از كتمان با آوردن دو خبر بسنده 


ا 


آورده كه فشرده آن به شرح زيراست : 


كروهى از نمايند كان انصار بر دركاه معاويه حاضر شده از يردازش » سعد ابودره » خواستند كه براى انصار از معاويه اجازه 


ورود بككيرد. حاجب به درون رفت و در حالى كه عمروعاص نزد معاويه ن* تشسكة بود كف - : 


انصار بردرند. عمروء رو به معاويه كرد و كفت : 


أفعك عرو لبوق الج كه لقنسى انيت كه ايفان ١‏ بواجا تند تقد رد كناد شن بر 1833 كك تؤافقك كق الرنا و عونا اودر اده 
انسابشان بخوانند. معاويه كفت : مى ترسم كه در آخر كار به رسوايى بكشد! عمرو كفت : تواين دستور را بده » اكر عملى 
شد كه تو بيش برده كوجكشان كرده اى . وكرنه » همين نام ارزانى آنها باد. يس معاويه به حاجب خود كفت : برو و بكو هر 
كس از ميان شما از فرزندان عمرو بن عامر است اجازه دارد وارد شود. حاجب بيرون رفت و بيغام معاويه را بككذارد و همه 
فرزندان عمرو بن عامر وارد شدندء ولى از انصار هيجكس قدم جلو نككذاشت . معاويه نكاهى خشمكين به عمرو انداخت و 
كفت : خاك بر سرت . آنككاه به دربان خود كفت : برو به آنها بكو هر كس كه از قبايل اوس و خزرج بردر است » وارد 
شود. حاجب بيرون آمد و فرمان معاويه را ابلاغ كرد, اما هيجكدام از آنها قدمى به جلو نككذاشتند. يس ناكزير كفت : برو بكو 
انصار وارد شوند. همه انصار و ييشاييش آنها نعمان بن بشير» در حالى كه حركت مى كردند و اين اشعار را مى خواند» وارد 


شدنك: 
اى سعد تو مشخصاتى ديكر بر ما مككذار كه ما را نسبى بجز انصار نمى باشد و به آن ياسخ نخواهيم داد. 
تسبي كه حداوندد راق ما بر كريده امنث وير كافران اتن “تسب كران مى آابل: 


آنهايى را كه از شما در جنكك بدر به درون جاه سرنكون 


كرديده اندء اهل آتش دوزخند. 


و جون نعمان بشير اشعار خود را به يايان برد خشمناك از كاخ معاويه بيرون رفت . اما معاويه كسى را به دنبالش فرستاد تا 
بازش آوردند. يس ملاطفت كرد و رضايت خاطرش را فراهم نمود و خواسته او و همراهانش را برآورده ساخت . آنكاه روى 


به عمرو عاص كرد و كفت : ما نيازى به اين همه دردسر نداشتيم ! (898) 


دارد كه نه هواداران هيئت حاكمه اند و نه از بستككان ايشان » جلو كيرى مى كند و از همه اينها اين نتيجه به دست مى آيد كه 
هيئت حاكمه از راه دشمنى با دشمنانشان از انتشار سنت بيغمبر مانع مى شوند؛ از هر راهى كه شده باشد. حتى از اين طريق !! 
خبر دوم را هم ابوالفرج اصفهانى در كتاب اغانى از قول ابن شهاب بن اين شرح آورده است : 

خالد بن عبدالله قسرى به من كفت كتابى در انساب برايم بنويس . من هم فرمان بردم و در نوشتن آن از قبيله مضر شروع كردم 


. يس از جندى كه به خدمتش رسيدم به من ككفت : جه كردى ؟ ياسخ دادم : 


به نوشتن نسب مضر يرداخته ام » و هنوز آن را به يايان نبرده ام . كفتن : مضر را رها كن كه خدا ريشه آنها را قطع كند. ادامه 


آن لازم نيست . كتابى در سيره برايم بنويس . كفتم نوشتن سيره مرا به نوشتن سيره على بن 


ابيطالب مى كشاند. آيا موافقى آن را بنويسم ؟ كفت : نه » مككر اين 
كه موضوعى يبدا كنى كه او را در قعر جهنم مجسم كند! (880) 


مى بينم كه هيئت حاكمه حتى از نوشتن نام اميرالمومنين (ع ) هم جلو كيرى مى كندء مككر اينكه از او به زشتى ياد شده باشد. 
با اين حساب جكونه اجازه مى دهد تا سنت بيغمبر اسلام (ص ) كه آشكارا حضرتش .ء على (ع ) را بركشيده و او را به عنوان 


وصى و جانشين بعد از خودش تعيين و معرفى كرده است نوشته شود؟! 


خلفا با تمام قوا از نوشتن و انتشار احاديث و سنت بيغمبر اسلام (ص ) جلو كيرى مى كردند و سرنوشت هر كس كه طى اين 


نمود ويا مى نوشت» همان كونه كه نمونه آن را خواهيم آورد» جنين بود كه يا او را درهم مى كوبيدند و منزويش مى 


ساختند» وو يا به دست جلادش مى سيردند و اعدامش مى كردند. 
/- تضعيف روايات و راويان سنت ييغمبر 
در ابن قسمت 


دراين قسمت ١»‏ از تضعيف روايات و راويان سنت بيغمبر» و كتابهايى كه هيئت حاكمه را سرزنش نموده و احيانا كشتار 


برده اند بشمارد» و يا موارد برخورد آنها را 


در تضعيف رواياتى احصا نمايد كه قدرت هيئت حاكمه را در هم شكسته موجب آن كرديده تا خليفه و والى و امير و فرمانده 


به زير سوال بروند كه احيانا موجب اعدام دانشمندانى كرديده كه به هر صورت با مشى سياست ايشان سا زكارى نداشته اند. 


در اينجا براى اينكه بحث ما به درازا نكشد, جهار نمونه از موارد اين صنف از كتمان را به شرح زير مى آوريم : 
./١‏ عيبجويى از كسى كه از وصيت سخن بكويد! 


ابن كثير در تاريخش مطالبى را آورده كه فشرده آن به شرح زير است : 


آنجه موجب بالندكى و دلخوشى بيشتر نادانان شيعه و داستانسرايان ابله ايشان شده است » مطلبى است سرايا دروغ و بهتان و 
افترا؛ به اين معنى كه : ييغمبر در حق على به خلافت وصيت كرده است » كه در جنين صورتى لازم مى آمد كه صحابه با اجرا 
نكردن فرمان بيغمبر خدا(ص ) در امر وصيت » خيانت بسيار بزركى را بعد از بيغمبر اسلام مرتكب شده باشند... تا آنجا كه 


مى نويسد: 


اما آنجه را كه داستانيردازان عامى و ساده دل درباره وصيت بر زبان مى آورندء اين است كه بيغمير به على در مورد آداب 
معاشرت و اخلاق سفارشهايى كرده است ... همه اينها ياوه هايى بيش نيستند كه يايه و اساسى ندارند. بلكه سراسر دروغ و 


ساخته مشتى مردم يست نادان است و بجز اشخاص بى مايه و ابله به آن دلخوش نكرهه از راه به در نمى شوند! (27) 


ناراحت بر شيعه تاخته و درباره جنين 


مشكل نيزر كن مذبوحانه عنان اختيار از كف داده و بجز دشنام ناسزا دليلى نداشته است . 


ما به شرح زير نشان مى دهيم آنها كه موجب بالندكى و دلخوشى نادانان شيعه و داستانسرايان ابله ايشان كرديده » از صحابى 


لف . از اصحاب رسول خداا(ص ): اميرالمومنين على بن ابيطالب (ع ) مهاجرى . سلمان محمدى (فارسى )» ابوايوب انصارى » 
ابو سعيد خدرى انصارى » انس بن مالكك انصارى » بريده بن الحصيب اسملى » عمرو بن عاص قرشى » ابوذر غفارى » امام 
حسن (ع ) سبط اكبر رسول خدا(ص ». امام حسين (ع ) سبط بيغمبر و شهيد كربلاء حسان بن ثابت انصارى » فضل بن عباس 
بن عبدالمطلب » نعمان بن عجلا-ن انصارى » عبدالله بن » حرث بن عبدالمطلب .ء ابوالهيثم بن تيهان انصارى » سعيد بن قيس 
انصارى » حجر بن عدى كندى . خزيمه بن ثابت ذوشهادتين » عمرو بن حمق خزاعى . عبدالله بن عباس » مغيره بن حارث بن 


عبدالمطلب و اشعث بن قيس كندى , كه از دشمنان امام (ع ) بوده است . 


كان كرو تابعيق : كدر رد ان عتد اله وجل + اتساشى افلس هعورو شتاغرة سحتسن حم أ نكر ةريل عييفلةه وذافى : 
عبدالرحمان بن جعبل » نضرين عجلان » مالكك اشترء عمر بن حارثه انصارى » عبدالرحمان بن ذؤ ثب اسلمى . 


ج : از كروه فرمانروايان مذهب خلفا: امير» على بن عبدالله » عموى سفاح نخستين خليفه عباسى . هارون الرشيد عباسى » مامون 


ادريس شافعى . 


د: از نويسند كان كه احاديث وصيت را آورده اند: امام احمد بن حنبل ييشواى مذهب حنابله (م ١؟٠ق‏ ) در كتاب مناقب على 
» دينورى (م 787 ق ) در كتاب اخبار الطوال» امام المورخين محمد بن جرير طبرى (م "٠١‏ ق ) در تاريخش .ء بيهقى كه تا 
نين التسال "٠‏ زنده بوده است در المحاسن و المساوى » امام المحدثين و ركن جهان مذهب خلفا طبرانى (در كذشته به 
سال "8٠‏ هجرى ) در معاجمش .ء ابونعيم اصفهانى (م 570 ق ) در حليه الاولياء» حافظ ابن عساكر شافعى (م الاه قى ) در 
تاريخ مدينه دمشق » ابن اثير (20 قى ) در تاريخش . ابن ابى الحديد شافعى (م 888 ق ) در شرح نهج البلاغه و متقى هندى 
(م 91/0 ق ) در كنز العمال . 


اينان و همائئد اينان» بنا به تعبير ابن كثيرء همان كروه نادانان شيعه و داستانسرايان نفهم و ابله ايشان مى باشئد كه با ذكر 
روايت وصيت و يا نقل آنها در كتابهايشان از زيان صحابه و تابعين » بدان باليده و دلخوش داشته اندء و با اتكا به آنها در 
اشعار خود و يا سخنرانيهايشان از آن ياد كرده اند. امثال : بن بكار در كتاب الموفقيات خود طبرى و ابن اثير در تاريخهايشان 
؛ خطيب بغدادى در تاريخ خود. مسعودى شافعى در مروج خود, امام مقدم در حديث حاكم نيشابورى در المستدركك و ذهبى 
كوننن كرو مانكد ابنها: 


ابن كثير همه آنجه را كه در اين زمينه آورده ايم يرده يوشى نموده » و بيشتر آنهايى را كه مورد 


اشاره ما بوده و در دسترس همه دانشمندان هم عصرش قرار داشته كتمان كرده است » مداركى كه بر اثر مراقبت شديد ايشان 


ذو دوو تكهداشيق آنها اق دسترس مردمان»)له- دست :ما ثرسيده است:. 


ابن كثير همه اينها را كتمان كرده و ناديده كرفته و از آن همه . هيجكدام را در جنكك كبير و كتاب مشحون از همه جيزش 


نياورده است ! 


اواينها همه را كتمان كرده » زيرا با تضعيف راويان و روايات » و كتابهايى كه آنها را نقل كرده اند» و مسخره كردن هر كس 
كه به آنها استدلال كندء زمينه را طورى فراهم كرده كه بعدها جيزى از موارد كتمان شده را در كتابى ديكر به دست آورندء 


بنابه اين كفته او كه مايه دلخوشى و بالندكى نادانان شيعه و ايشان است » آن را تصديق نكرده و باور ننمايند! 


وازاين دست كتمان و يرده يوشى نزد علماى مذهب خلفا فراوان مى توان يافت . 
"/". سوكوفت و زخم زبان به راويان حديث 


ابن عبدالبر مى نويسد كه شعبى از حارث همدانى به اين كونه ياد كرده است : حدثنى الحارث و كان احد الكذابين . يعنى 
حال ثابت نشده » بلكه شعبى از آن جهت از حارث بدش مى آيد كه او در دوستى على و برتر داشتن مقام و منزلت او بر 


ذيكران راة افراط يموده آست و از ابن ووئ اسث سو خدا فى ذاتد - كه شعيئ اورا ذروغكو معرفي .هى كلد زيرا خودش 


ابوبكر را مقدم مى دارد و وى را نخستين كسى مى شمارد كه اسلام آورده است . (2784) 
7/". تقرور شخصيت يبشوايان حديث 


كاه ور مدهب خلفاء ويشكانفا حديث را كه حدس مخالت سباسث: ابشاة روايت كرفه باشكدة باد اتنقاد و خردة كير هن 
كير ند» همانئد كارى كه بر سر حاكم شافعى مذهب آورهه اند و ذهبى آن را در شرح حالش آورده (280) كه فشرده آن از 
حافظ كبير» ييشواى حد يثكويان » ابوعبد الله محمد بن عبدالله بن محمد بن حمدويه نيشابورى » معروف به ابن البيع » در سال 


7" هجرى به دنيا آمد و به سال 500 جشم از جهان فروبست . 


حاكم در كودكى به طلب حديث برآمد و در عراق رحل اقامت افكند. سبس حج بككذارد و در خراسان و ماوراء النهر به 


مسافرت يرداخت و ياى سخن دو هزار يا بيشتر از اثئمه حديث بنشست . 
تصنيفات حاكم نزديكك به يانصد جلد مى شود و از تاليفاتش كتابى است به نام فضائل الشافعى . 


كفته اند كه نام حاكم در زمان حياتش در ميان مشايخ حديث بر سر زبانها بوده » امامان بلند آوازه زمانش او را برخورد مقدم 
داشته » حق فضل و كمالش را رعايت كرده » جانب حرمت و بزركواريش را نكّه مى داشته اند... از حاكم درباره حديث طير 


هيجكس برتر از على نمى باشد. سيس ذهبى مى كويد: اما يس از مدتى حاكم تغيير عقيده داد و حديث طير را مستدركك 


خود ثبت كرد. 
آنكاه ذهبى سخن دانشمندان را درباره حاكم مستدركش آورده كه كفته اند: 


حاكم در كتاب خود احاديثى را كرد آورده » مانند حديث طير و من كنت مولاه » و ادعا كرده كه آنها از نظر صحت برابر 
شرط بخارى و مسلم مى باشند. البته اينها را ارباب حديث نيذيرفته و به كفته او اعتنايى نكرده اند. وى سيس مى كويد: اما 
حديث طير» حديثى است كه از راههاى درست و متعدد به دست ما رسيده و من خود آنها را در كتابى جداكانه كردآورده ام 


واما حديث من كنت مولاه فعلى مولاه نيز از راههاى متعدد و صحيحى به ما رسيده و من كتابى ويزه آن تاليف كرده ام ... 


بحث درباره حديث من كنت مولاه ... و نصوص وارهده از ييامبر خدا() در حق اميرالمومنين على (ع ) در جاى خود خواهد 


آمل اما در موه ععدارك طبر ارخ عوك ينا بروواية اسن صبحان وتدركر طهابة جنية أست: 

روزى يرنده اى بريان شده براى رسول خدا(ص ) هديه آوردند. 

رسول خدا(ص ) دعا كرد واز خدا خواست عزيزترين مخلوقاتش را بفرستد تا در خوردن آن كباب با وى شريكك شود. 
دعاى بيغمبر به اجابت رسيد و على آمد و با حضرتش به خوردن نشست . 


از آنجا كه اين حديث بيانكر اين مطلب است كه على برترين مردم بعد از رسول خدا(ص ) است » بر حاكم و ديكران برآشفته 


و خرده كرفته اند كه جرا اين حديث را روايت كرده است . 


بكوييم كه ما حديث طير را در ضمن نصوص از آن رونياورده ايم كه در مقام ثبت فضايل و مناقب اميرالمومنين نبوده ايم » 


بلكه قصد داشته ايم تا نصوصى را كه درباره آل ييغمبر(ص ) و در مساله زمامدارى آمده است آورده باشيم . 


ذهبى فضل و كمالات حاكم شافعى مذهب را در علم حديث در مذهب خلفا آورده» اما از آنجا كه حاكم در مستدركش 
احاديثى در فضيلت امام (ع ) و يليدى و بى مقدارى معاويه آورده است . مورد طعن و دشنام ديكران قرار كرفته است . ذهبى 
سخنان بدكويان از حاكم را جنين آورده : ثقه فى الحديث رافضى خبيث ! يعنى او در حديث مورد اطمينان است ء اما رافضى 
ناياكى است . و يا اين سخن : كان يظهر التسنن فى التقديم و الخلافه . و كان منحرفا عن معاويه و آله - يزيد - آشكارا 


رويكردان است و عذر بهانه اى هم نمى آورد. آنكاه ذهبى خود درباره حاكم به اظهار نظر يرداخته و مى نويسد: 


رويكردانى حاكم از دشمنان على آشكارا و واضح است» اما در مساله شيخين » ابوبكر و عمرء حاكم آن دو را در هر حال 
احترام مى كذاشته است . او شيعى بوده نه رافضى » با اين همه » اى كاش كه او مستدرك را نمى نوشت ! زيرا همان 
برداشتهاى نابجايش باعث نقصان قدر و منزلتش كرديده است ! 

ب : شافعى 


كه به رفض و رافضيكرى متهم 


شده است ! جه » بيهقى آورده است كه شافعى اين اشعار را سروده است : 
كفتند كه از دين بيرون رفته اى » كفتم هركزء نه دينم » و نه به بى دينى اعتقاد دارم . 


من بدون شكك » دوستدار بهترين امام و ييشوا و نيكوترين رهبر مى باشم . اككر دوست داشتن وصى » (681) بى دينى است ! 


من بى دينترين مردمانم . 

ونيز كفته است : 

اكر دوست داشتن آل محمد رفض و خروج از دين به حساب مى آيدء جهانيان بدانند كه من رافضى هستم . 
وجنين بيداست كه او كاهى ناكزير از كتمان دوستى خود با آنان مى شده كه كفته است : 


من هميشه اين دوستى را از تو ينهان مى داشتم و آشكارا نمى توانستم جيزى بكويم . 


من اين دوستى را با همه صفا و ياكى مودتم به تو ينهان مى داشتم » تا هم تو و هم من از زبان بد بدكويان و ياوه سرايان در 
امان باشيم . (867) 


اما سرانجام اين كتمان و يرده يوشى وى را سودى نرسانيد و جون ديكر دانشمندان كه عقيده خود را درباره آنجه كه از سنت 


ييغمبر خدا(ص ) و يا سيره اصحابش به ايشان رسيده بود ينهان نداشته بودند» به رفض و رافضيكرى متهم كرديد. 


بيشتر دانشمندان شافعى مذهب در مذهب خلفا حديث وصايت را مانتد علماى ديككر مذاهب خلفا ينهان نكرده كتمان نمى 


نمايند» و ازاين روست كه به رفض و رافضيكّرى متهم مى شوند. 


در اين بحث » ما انواع انكار را از آغاز تضعيف راوى و راويان » تا متهم كردن ايشان به انحراف و خروج از دين و 


تشيع » و آنجه را منجر به بى اعتبارى كردن حديث مى شد آورديم . اين قبيل در كردنهاء ساده ترين راه در باب احتجاج براى 
كسى است كه نمى خواهد زير بار حرف حساب برود! و در مقابل » دشوارترين راه براى اثبات حق است ؛ زيرا براى رد كننده 
آسان است كه بككويد: اين حديث ضعيف است », باطل است » ساختككى و دروغ است !! 


اما شخص محق مجبور است تا دليل يشت سر دليل در صحت آن بياورد و در اثبات آن بكوشد واز شخص منكرء بجز انكار و 


رد آن نشود! 


جنين برخوردى در حقيقت ترور شخصيت راوى يا راويان » و كشتن روح معنوى ايشان است كه كاهى هم به خاطر آوردن 


اينكك آنجه را كه در زير مى خوانيد؛ نمونه اى است از اين قسمت اخير و اعدام يكى از كردآورندكان صحاح ششكانه در 
//ا. نسائى » يكى از مولفان صحاح و داستان اعدام او! لله 

ما خبر كشته شدن نسائى را از دو كتاب ذهبى و ابن خلكان » كه به شرح حال او يرداخته اند (657) نقل مى كنيم كه فشرده 
آن ازاين قرار است : 


حافظ؛ امام » شيخ الاسلام . ابوعبدالرحمان » احمد بن شعيب نسائى . بيشوا و امام اهل زمانش در حديث بود. او كتاب سنن را 
كه احاديثش از لحاظ شناخت و بلندى مقام اسنادش در نهايت استحكام و بى نظير است به رشته تحرير در آورده است . 


نسائى در مصر اقامت كزيد و يكك روز در ميان را روزه مى داشت و شبها را 


به عبادت برمى خاست . او به همراهى فرمانرواى مصر به جنك بيرون شدء در حالى كه هركز با وى در يكك مجلس ننشست و 


بر سر سفره اش حضور نيافت . 


نسائى در اواخر عمر عزم حج كرد؛ واز آن يس به دمشق رفت ودر آنجا كتاب خصائص خود را در فضايل و مناقب 


بى مهرى و خشم شاميان قرار كرفت . خود كفته است : 


وارد دمشق شدم و ديدم كه در آن جا دشمنان و منحرفين از على فراوانند. اين بود كه كتاب خصائص را تاليف كردم » به اين 


اميد كه خداوند به وسيله اين كتاب ايشان را هدايت كند. 


مردم شام به نسائى ييشنهاد كردند كه : كتابى هم كه در فضايل معاغويه بنويس ! كفت : درباره او جه بنويسيم ؟ حديث اللهم 
لا تشبع بطنه را؟! كه سوال كننده در ياسخ آن فروماند. 


بار ديككر به او مراجعه كردند و ازاو خواستند تا جيزى از فضايل معاويه و مناقب او بنويسد. نسائى در ياسخ آنان ككفت : او را 


همين طور و سر بسر على قبول نداريد مككر اينكه برترش بدانيد؟! 


همين ياسخ كافى بود تا او را به زير مشت و لكند خود بككيرند و بر جاهاى حساسش مدام بزنند و بر زمينش بكشند واز مسجد 


بيرونش كنند و بيهوش و ناتوان در بيابان رهايش سازند. 


حافظ ابو نعيم درباره او مى نويسد: نسائى بر اثر همان ضرب و كشيدنش بر روى زمين از 


دنيا رفته است . دار قطنى نيز مى نويسد: نسائى در دمشق به بلا كرفتار آمد و در تاريخ 7١‏ هجرى در آنجا شهادت رسيد. 


نسائى تنها كسى نيست كه در راه انتشار سنت ييغمبر خدا(ص ) ناملايمات ديده و ستمها كشيده و دست آخر كشته شده است 
. ابوذر غفارى » صحابى بيغمبر» نيز طورى كه داستانش در ادامه باقيمانده مباحث كتمان سنت بيغمير بيايد» در اين راه متحمل 


صدمات فراوان كرديد. 


در كتاب شهداء الفضيله آورده انيت ٠.‏ 


با جنين اوضاع و احوالى » جه كسى جرات و جسارت آن را داشته تا نصوص وارده از رسول خدا(ص ) را داير به فضايل آل 
بيغمبر بازكو كندء تاجه رسد به ذكر نصوص وارده از آن حضرت در مورد حق ايشان در به دست كرفتن زمام امورو 
حكومت و فرمانروايى ! 


آيا ابن كثير حق نداشت در جايى كه از دانشمندان مى خواهند تا كتابى در فضايل معاويه بنويسند» او دامن همت به كمر زده » 
آنجه را كه در عيب و رسوايى معاويه آمده است » جنان تاويل و معنان كند كه نمايانكر فضايل و مناقب او در دنيا و آخرت 


باشد؟ با جنان اوضاع و احوالى انتشار سنت درست بيامبر اسلام (ص ) حككونه امكان يذير بوده است ؟ 


تا اندازه اى درباره سرنوشت افرادى كه به مخالفت با مذهب خلفا برمى خاستند وو يا كتابى در سنت بيغمبر مى نوشتند وايا 


روايتى را دراين زمينه بر زبان مى 


از سنت ييامبر اسلام (ص ) و مخالف سياست مذهب خلفا بوده انك. 
4- به اتش كشيدن كتابها و كتابخانه ها 


يكى از اشكال مختلف كتمان و يرده يوشى در مذهب خلفاء آتش زدن كتابهايى بوده كه در آن سنت ييامبر خداا(ص ) و 
دوك و سيره أو مده يود وامذهي مزبور عنوقن تداشعة: خا نيا الفقان باضه درا دسكرس مردهان قراز كيزة: 

نخستين كسى كه دست به آتش زدن كتابها زده است » عمرو بن خطاب بود كه ما در بحث نظريات مذهب خلفا درباره 
مصادر تشريعى اسلامى درباره آن بتفصيل بحث خواهيم نمود. ابن سعد در طبقاتش در اين مورد مى نويسد: 


احاديث بيغمبر در زمان خلافت عمر رو به فزونى نهاد. اين بود كه خليفه مردم را فراخواند و سوكندشان داد تا همه آنها را در 


محضرش حاضر كردند و سيس فرمان داد تا همه آنها را به آتش كشند! 
زبير بن بكار در كتاب موفقيات خود مى نويسد: 


سلينان بق عد الملكة ون زهان ولا سيد كن عر خر يمشن يه سوق مكه ع كذاركن بد نه آقاف ين عر انها مترر داشت ا 
انان بن عثمان كتابى در سيرة بيغمير :و جتكهاى او برايشن بتويسد. ابان كفت : جنيق كتابى را من از بيقن ال زباك راويان موق 
تهيه كرده ام . يس سليمان فرمان داد تا ده نفر نويسنده از آن كتاب نسخه بردارى كنند. آنان فرمان بردند و كتاب مزبور را بر 


سليمان شروع به خواندن كرد تا آنجا كه به داستان انصار و حضورشان در 


عقبه و بيعتشان با رسول خدا(ص ) در عقبه اول و دوم و شركتشان در جنكك بدر رسيد كه ديككر طاقت نياورد و رو به ابان كرد 
ف كفك 


من اين افتخارات را براى انصار سراغ نداشتم ؛ يا خانواده من به آنها ستم كرده اندء و يا جنين جيزى در اصل نبوده است ! ابان 
كفت : اى امير! آنجه را كه اينان نسبت به شهيد مظلوم (عثمان ) انجام داده اند باعث آن نمى شود كه ما حق نككوييم و آن را 
ينهان داريم . اينها كسانى هستند كه ما در كتاب خود از ايشان ياد كرده ايم . 


سليمان كفت : 


من نيازى به ياداشت برداشتن از جنين كتابى ندارم . باشد تا اين موضوع را با اميرالمومنين در ميان بكذارم » فكر مى كنم كه 


او هم با آن مخالفت خواهد بود. يس فرمان داد تا كتاب را در تش افكندند و سوزانيدند! 
آنكاه كه سليمان از سفر حج بازكشت و بيش يدرش آمد و داستان كتاب ابان را برايش بازكفت , عبدالملكك ياسخ داد: 


- تو را جه به كتابى كه درباره فضيلت و افتخارات ما جيزى در آن نوشته نشده باشد» بلكه بر عكس در آن مطالبى آمده كه ما 


نمى خواهيم شاميان از آن آكاه شوند! 
سليمان كفت : 


- از همين روى بود كه دستور دادم تا نسخه هاى آن را بسوزانند» تا نظر و راى اميرالمومنين را در اين مورد بيابم . عبدالملكك 


براين كار فرزندش صحه كذاشت و آن را تاييد كرد! (*88) 


آرى » اين جنين خلفاى مسلمين و وليعهدهاى ايشان به سوزانيدن كتابهاى شامل حديث و سنت بيغمبر(ص ) 


فرمان مى دادند تا مسلمانان به آنجه كه با مصالح و سياست ايشان سازكارى نداشته » اطلاع نيابند. همين خلفا دست به 
كارهايى بس خطرناكتر هم زده اند و آن به آتش كشيدن كتابخانه هايى بوده كه شامل كتاب و نوشته هاى مشتمل بر سنت 


ييغمبر سياست ايشان بوده است . 

به آتش كشيدن كتابخانه اسلامى بغداد 

ابن كثير در ضمن رويدادهاى سال 6١8‏ هجرى و در شرح حال شايور فرزند اردشير مى نويسد: 

او مردى بسيار نيكوكار و سليم النفس بود. وقتى كه صداى مؤ ذن را مى شنيد» هيج كارى او را از اداى نماز باز نمى داشت . 


شايور در سال ١‏ هجرى خانه اى را در محله بين السورين بغداد به كسب دانش اختصاص داد و كتابهاى بسيارى را در آن 
فراهم آورد و براى اداره آن » مستغلاتى را وقف آن نمود. اين مركز مدت هفتاد سال همجنان يابرجا بود تا اينكه در سال الغكنا 
هجرى با هجوم طغرل سلجوقى به آتش كشيده شد و نابود كرديد. (هع8) 


ياقرت حموى نيز در ترجمه بين السورين در كتاب معجم البلدان مى نويسد: 


بين السورين نام محله بزركى در كرخ بغداد بوده است . در آنجا كتابخانه بزركى به همت وزير بهاء الدوله وقف و داير شده 
بود كه در دنيا كتابهايى بهتر از آن يافت نمى شد. كتابهاى آن همكى به خط بزركان علم و حديث ودانشمندان بلند آوازه 
نوشته شده بود. كتابخانه مزبور به هنكام ورود طغرل بيكك . نخستين يادشاه سلجوقى به بغداد. به آتش كشيده شد و به سبب 


آن قسمتى از محلات كرخ نيز طعمه حريق كرديد! 


باز ابن كثير در شرح حال 


شيخ ابوجعفر طوسى و ضمن رويدادهاى سال ٠8؟‏ هجرى مى نويسد: 

خانه آن دانشمند كرانمايه » و كتابخانه او را در سال 558 به آتش كشيدند! (8ع8) 

بيشتر از اينها را ييروان مذهب خلفاء بر سر كتابخانه هاى معتبر خلفاى فاطمى در مصر آورده اند. 

مقريزى (م 858 ق ) ضمن برشمردن كنجينه هايى كه در كاخهاى خلفاى فاطمى وجود داشته , از مخازن كتب كاخ فاطميان 
ياد كرده و مى نويسد: 

كتابخانه هاى آن شكفتيهاى جهان بوده است . كفته اند كه در همه شهرهاى اسلامى كتابخانه اى به عظمت و بز ركى كتابخانه 


كاخ فاطميان در قاهره وجود نداشته است . و نيز كفته اند كه كتابخانه مزبور يكك ميليون و ششصد هزار جلد كتاب در خود 


جاى داده بوده است . ضمنا مقريزى ييش از اين مطالب » نوشته است : 


كاخهاى سلطنتى بيرون انداخته شده و شامل كفتار مشارقه . و بر خلااف مذهب ايشان است به آتش كشيده و نابود مى 


كردند! (/م) 


علالوه بر اينهاء كتابهايى از همين كتابخانه به رودخانه افكنده شد و به كام امواج فرو رفت » ويا به دست ديكرى افتاد و به 
شهرهاى ديكر برده شد. و آنهايى هم كه از دسترس شعله هاى سركش آتش به دور مانده بود» در معرض باد قرار كرفته به 
زير خاكك مدفون شد و تلهايى را تشكيل دادند تا به امروز به نام اتلال الكتب معروف و مشهور است . 


كتابخانه كرخ را يكى از وزراى آل بويه از 


ييروان مذهب اهل بيت بنيان نهاده بود. و جون ساجوقيان » كه يبرو مذهب خلفا بودند» بر سر كار آمدندء كتابخانه شيخ 
سر كنجينه هاى كتب كتابخانه كاخ فاطميان فرود آوردند! 


خداوندا! جه مايه از سنت بيغمبر خدا(ص ) به سبب اتش سوزى كتابها و كتابخانه هاى مخالفان مذهب خلفا از دست ما رفته 


است ؟! 


جه مقدار در ميان آنها احاديث صحيح ييامبر خدا(ص ) در حق خانوده اش و ضمن آنها احاديث او در امر وصيت وجود 


داشته است كه همه آنها به سبب اين نوع كتمان از دست ما رفته و نابود شده » خدا داناتر است . 


اما مهمتر از همه شكلهاى مختلف كتمان و يرده يوشى سنت رسول خدا (ص ) در مذهب خلفاء تحريف سنت ياكك بيغمبر و 


5- حذف قسمتى از خبر سيره صحابه و تحريف آن 
شكلى ديكر از انواع كتمان در مذهب خلفا حذف و ناديده كرفتن قسمتى از خبر و تحريف آن است » همان كارى كه ابن 
كثير در تاريخش بر سر خطبه امام حسين (ع ) آورده است . اين خطبه را طبرى و ابن اثير در تاريخهايشان به اين عبارت آورده 


اند: 


اما بعد. به نسب من بنككريد و ببينيد كه من كيستم » آن وقت به خود آمده خويشتن را ملامت كنيد كه آيا كشتن من و يايمال 


كردن حرمت من بر شما رواست ؟! 


آيا من فرزند دختر ييغمبر شما و فرزند وصى او و 


يسر عمويش » نخستين ايمان آورنده به خداء و تصديق كننده به آنجه كه ييامبرش از جانب خدا آورده بود نيستم ؟! آيا حمزه 


سيد الشهدا عموى يدرم نيست ؟ آيا جعفر طيار كه با دو بال در... عموى من نمى باشد؟! (/86) 
ابن كثير اين خبر را در تاريخش جنين تحريف كرده است : 


به خود آمده دقت كنيد: آيا كشتن جون منى به صلاح شماست ؟ در صورتى كه من يسر دختر ييغمبر شما هستم و بر روى 
زمين بجز شخص من يسر دختر بيغمبرى وجود ندارد. و على يدر من مى باشد و جعفر طيار عموى من » و حمزه سيدالشهدا 


ابن كثير موضوع وصيت رااز خطبه امام حسين (ع ) از قلم انداخته است » زيرا آوردن آن لفظء همجنانكه در بيش هم كفته 
ايم » مردم را بر آن مى دارد كه دريابند حكومت و زمامدارى حق مسلم على و دو فرزند ييامبر اسلام مى باشدء و اين همان 
جيزى است كه انتشار آن به زيان هيئت حاكمه تمام مى شود. و اين است كه خطبه را تحريف كرده و موضوع را يوشيده 


داشته است ! 


اين نوعى از انواع تحريف است در مذهب خلفا كه همانند آن را در حذف سيره ييامبر خدا(ص ) و در نوع دهم از اشكال 


مختلف كتمان خواهيم ديد و به مواردى از آن اشاره خواهيم نمود. 
-٠١‏ قرار دادن روايات و اخبار ساختكى به جاى صحيح آن 


دراين مورد مى آوريم . 
طبرى در تاريخ خود درباره ابوذر غفارى مى نويسد: 


در 


اين سال » يعنى سال سى ام از هجرت » مساله دركيرى بين ابوذر غفارى و معاويه روى داد كه سرانجام معاويه او را تحت 
الحفظ از شام به مدينه فرستاد. ضمنا موارد بسيارى را باعث بروز جنين حركتى از جانب معاويه نسبت به ابوذر عنوان كرده اند 
كه من بازكويى بيشتر آنها را دوست ندارم . 

اما آنها كه به دفاع از معاويه برخاسته اند» داستانى را يبش كشيده اند كه آن را سرى براى من نوشته و ارسال داشته است و در 
آن آمده كه شعيب به سيف ... تا آخر داستان . 


ابن اثير نيز به ييروى از طبرى مى نويسد: 


در اين سال آنجه روى داده است » يكى مساله و تبعيد او از شام به مدينه به وسيله معاويه مى باشد كه علت آن را امور بسيارى 
نوشته اند كه منجر به دشنام دادن معاويه به ابوذر و تهديدش به مركك شد و سرانجام معاويه او را بر شترى بى جهاز نشانيد و به 


مدينه تبعدى كرد كه از مدينه هم به صورتى بسيار زننده » كه بازكو كردنش شايسته نمى باشدء به ربذه تبعيد شد. 


اكنون كه اين سيف كيست كه دانشمندى جون طبرى داستان او را در خبر ابوذر در كتاب معتبرش نقل كرده است » داستانى 
كه مدافعان معاويه آن در تبرئه اواز رفتارش با ابوذر دستاويز خود قرار داده و مى دهند. و نيز بنككريم اخبار و روايات او 


حِكُونه واز جه ارزش و اعتبارى برخوردار است . 
سيف بن عمر تميمى در جند سطر 


سيف در حدود سال ١7١‏ هجرى د ركذشت . او اخبارى رااز زمان ييغمير خدااص 


) و سقيفه بنى ساعده وبيعت ابوبكر و جنككهاى ارتداد و فتوح » و بالاخره جنكك جمل روايت كرده كه منحصر به خود اوست 
و ديكران جنان جيزهايى را نكفته اند. 


دانشمندان علم رجال در وصف سيف بن عمر جنين كفته اند: 


او ضعيف است . متروك الحديث مى باشد. سخنانش قابل اعتنا نيست . او اصلا مطرح نيست . او دروغكوست . سازنده 


احاديث و اخبار است و به زندقيه متهم است . (:28) 
حِكونككى اخبار و روايت سيف 


سيف در رواياتش بيش از يكصد و ينجاه صحابى براى رسول خدا(ص ) آفريده است كه ما حدود نود وسه تن از آنها را طى 
بررسيهاى مفصلى كه درباره هر يكك از آنها انجام داده ايم در دو جلد كتاب خود به نام خمسون و مائه صحابى مختلق آورده 


ايم . 


سيف از اين تعداد» بيست و نه نفرشان را از قبيله خودش » تميم » آفريده و در عالم خيال براى هر يكك از ايشان اخبار و 
داستانهايى را در فتوح و معجزات و اشعار و روايت حديث ساخته است ء با اين تفاوت كه خداى متعال نه آنها را آفريده است 
ونه جيزى از اخبار آنان راء بلكه همه آنها را سيف به تنهايى ساخته است كه ما در كتاب عبدالله بن سبا و خمسون و ماثئه 
صحابى مختلق )28١(‏ به بررسى بيش از هفتاد تن از همان راويان يرداخته » در خور تواناييمان به يى جويى از روايات اين 
راويان خيالى سيف برخاسته و نتيجه كرفته ايم كه او تنها از يكى از راويان خود كه او را محمد بن سواد نويره ناميده است 


حدود 


يا وا فز اونناف اه كرتن ازاك مقداد كفريا انعا كد اذ وك ازتووانا نضا كك روزاك [زاوكه ابتك 


همجنين سيف سرايند كانى را براى عرب » و فرماندهى را براى يارسيان و روميان آفريده » سرزمينهاى را در كشور اسلامى و 
غير اسلامى خلق كرده . سالهاى رويدادهاى تاريخى را تحريف نموده » اسامى اشخاص برجسته را كه نامشان در تاريخ 


اسلامى رفته تغيير داده و دست آخر ضمن احاديث ساختكيش خرافاتى را بين مسلمانان رواج داده است . 


سيف جنككهاى را در ارتداد و فتوح آفريده كه هركز اتفاق نيفتاده » و از صدها هزار كشته در آن جنككها كه با طرزى فجيع به 
دست مسلمانان كشته شده اند» سخن كفته » در صورتى كه دراصل نه جنان جنكهايى به وقوع بيوسته ونه جنان كشتار 


وحشتناكى روى داده استث . 


او در ساخته ها و آفريده هايش جنين شايع كرده كه اسلام به ضرب شمشير انتشار يافته كه ما بى يايه و اساس بودن جنان 


ادعايى را در ابتداى جلد دوم كتاب عبدالله بن سبا ثابت كرده ايم . 


روايات ساختكى سيف در بيش از هفتاد مصدر از مصادر مهم اسلامى » (287) جون حديث » تاريخ » ادب و غيره در مذهب 
نان والمزفافقة :ويم نين روائنانك سف مناه ها وار وهات ودين وا ع اسار عاو كام قفا راق سيد 
كسى كه بيش از ديكران » و بيش از همه » به سيف ارادت ورزيده و اخبار و روايات او را در كتاب خود آورده» امام 


است كه اخبارى از اين قبيل را آورده است : 


طلى نمود! 


سياهيان اين فاصله را بر روى آب جنان قدم برمى داشتند كه كويى بر روى ماسه اى يا مى كذارند كه اندكى آب رويش را 


ب : كاوها با عاصم بن عمرو تيمى » صحابى ساختكى سيف در جنكك قادسيه » با زبان فصيح عربى سخن مى كفته اند! و بكير 
به اسبش كه اطلال نام داشت » در كنار رودخانه اى كه قصد عبور از آن را داشته نهيب زده كه اطلال بير! و اطلال هم با بيانى 


رسا به او ياسخ داد: به حق سوره بقره يريدم ! و از عرض رودخانه يريد! 
ج : اجنه در فتح قادسيه اشعارى حماسى در ستايش جنك آوريهاى دلاوران تميم سروده اند! 


د تقتهر شوش با لكدى كد دحال رز دزوادة ان زد و كفت : انفتح بظار» (90) كُشوده شده و دروازه آن بى دخالت هيج 


دستى باز شد. 


ه : در فتح شهر بهرسير ويه اردشير فرشتكّان بر زبان اسود بن تميمى سخنى يارسى نهادند كه خودش هم معناى آنها را نمى 


دانسته » ولى همان سخنان موجب فرار ايرانيان شده است ! 


اين قبيل افسانه ها و خرافات را طبرى از سيف كرفته و در تاريخ خود آورده واز آنجا به ديكر منابع خبرى و تاريخى اسلامى 
كه بعد از طبرى و تا زمان ما 


تدوين شده اند را يافته است كه ما به ياره اى از آنها اشاره خواهيم كرد. 
انتشار احاديث سيف از تاريخ طبرى ديكر كتابها و علت آن 

اشاره 

ابن اثير در مقدمه كتاب الكامل مى نويسد: 


من در اين كتاب جيزهايى را كردآورده ام كه تا كنون در يكك كتاب فراهم نيامده است . نخست به تاريخ كبير امام ابوجعفر 
طبرى » كه كتابى است مورد اتكا و اطمينان همكان و بيانش در موارد اختلاف قاطع و مقبول اين و آن است » مراجعه كردم 


جون از آن كتاب بيرداختم » به منابع تاريخى مشهور ديكرى روى آوردم و آنها را مورد مطالعه قرار دادم و آنجه را كه در 
تاريخ طبرى نيافته بودم از آنها كرفته به كتاب خود افزودم ... مكر آنجه را كه بين اصحاب رسول خدا(ص ) اتفاق افتاده كه 
من جيزى بر آنجه طبرى نقل كرده است نيفزوده ام » مكر اينكه در آن توضيح بيشترى » و يا نام كسى ديكر هم برده شده 
باشدء و يا مطلبى آمده كه نقل آن به هيج روى بر هيجيكك از اصحاب موجب طعن و سرزنش نباشد. يس من بجز از جنان 
تاريخهاى معتبر و كتابهاى مشهورى كه به درستى آنجه را كه نقل و تدوين نموده اند شناخته شده مى باشند» جيزى نقل 
نكرده ام . (80ه2) 


ابن كثير نيز در يايان اخبار صحابه در جنككهاى ارتداد و فتوح و آشورهاى زمان عثمان مى نويسد: 


اين فشرده مطالبى است كه ابن جرير طبرى » كه خدايش رحمت كناد. از ييشوايان رشته تاريخ » در كتاب خود آورده» كه 
آنجه را كه او آورده است » از سخنان و احاديث ساختكى و دروغينى كه خود كامكان شيعه 


و ديكران بر اصحاب بسته اند و اخبار دروغ و بى اساس كه نقل مى كنند جيزى ديده نمى شود. (908) 


ابن خلدون نيز مى نويسد: اين يايان سخن درباره خلافت اسلامى است و آنجه را كه مربوط به ارتداد و فتوح و جنكهاى آن 
مى باشدء كه سرانجام به اتحاد و همبستكى اجتماعى منجر شده است . و من جكيده و كليات آنها را به طور فشرده از مجلدات 
محمد بن جرير طبرى » كه تاريخ كبير اوست » آورده ام ؛ كتابى كه معتبرترين منبع خبرى است كه ما تا كنون در اين زمينه 
ديده ايم » و بر كنارترين آنها در آوردن مطالبى كه موجب خرده كيرى و شماتت بز ركان و بركزيدكان امت و عدول ايشان 


از صحابه و تابعين كرددء و يا آنها را به زير سوال برده » شكك و ترديد درباره آنها ايجاد نمايد. (/201) 


طبرى در خبر ابوذر صحابى فقير و بينوا با معاويه امير و فرمائروا مى نويسد: بازكويى بيشتر آنها را دوست نداشتم ء اما آنها كه 


دراين مورد به دفاع از معاويه برخاسته اند داستانى از سيف ... 
همجنين ابن اثير در تاريخ خود مى نويسد: 


معاويه ابوذر را دشنام داد و به مركك تهديدش كرد كرد و سرانجام وى را سوار بر شترى بى يالان به مدينه تبعيد نمود كه از 
آنجا هم با طرزى بسيار زننده به ربذه تبعيد كرديد كه كفتنش صلاح نيست ! و آنككاه همان داستان سيف را به اصطلاح از 
زبان مدافعان معاويه نقل مى كند! 


راستى جرا اين دو دانشمند بز ركوار خبر غير سيف را در داستان معاويه و ابوذر نياورده 


اند؟! 


اين دو دانشمند خبر غير سيف را نه آن رو نياورده اند كه بر درستى آنها اعتمادند نداشته اندء بلكه از آن رواز آنها جشم 
يوشيده اند كه در آن راه فرار و عذرى براى هيئت حاكمه در رفتارى كه با ابوذر كرده اند نمى يافتند و تنها بهانه را نزد 


يس طبرى به همين مناسبت تاريخ خود را با روايات بى اساس سيف زينت بخشيده . و ابن اثير نيز از همين رو از طبرى تبعيت 


كرده و روايات سيف رااز تاريخ طبرى كرفته است ! 


ابن كثير هم همين كار را كرده است . او ضمن شرح رويدادهاى سال ٠#‏ هجرى و در يايان نقل اخبار جنكك جمل از روايات 


سبق كه انها را جره رويدادهاق يعد ازوفات بيغسرا(صض ) تاك مريوق ]وؤده امك .من كوننا: 


اين فشرده آن جيزى است كه ابن جرير طبرى - كه خحدايش رحمت كناد- از طريق بيشكامان رشته تاريخ در كتاب خود 
آوزةه است !1و البته منظورش أن بيشكامان كساتن هتعد كه :طبرئ :اغسان خؤد زا از آنهنا كرقتة انث © يعتى سيف بن عمر 


كلاق #ؤرواو يان سناسكن او! 


او علامه اى مانند ابن خلدون » رساتر و كوياتر و با تاكيدى بيشتر» علت ب ركزيدن روايات سيف راء از قبيل اخبار بيعت خلفا و 


داستانهاى ارتداد و فتوح ويا عام الجماعه معاويه » كه در تاريخ طبرى يراكنده مى باشند, اعلام داشته و مى كويد: 


اين مطالب كه در تاريخ طبرى آمده 


ست » مطمئنترين مطالبى است كه ما تا كنون ديده ايم » و بر كنارترين آنها از خرده كيرى و سرزنش وو ايجاد شكك و ترديد 


خرده كيرى و انتقاد و انجاد شبهه وترديد درباره سراث و يز ركان امت:از صحابه و تابعين ء كه خلفا و فرمائروايان و بستكان 


ايشان را تشكيل مى دهند» است . 


دليل ديكر براينكه زشت است تا خبرى آورده شود كه بزركان امت را به زير سوال ببرد و لازم است به هر صورت كه شده به 
جستجوى عذرى برآمد تا مطلب مورد انتقاد بر شخص صحابى موجه جلوه داده شود» خبر برداشتن حد شرعى توسط سعد 


فرمانده سياه دراين كار خللاف او تراشيد! توجه كليد: 
سعد و تركك حد ميخواركى از ابومحجن 


ابومحجن ثقفى » همان كونه كه در شرح حالش در استيعاب و اسدالغابه و اصابه آمده است » مردى بود كه به ميخواركى 


عادت داشته و عمر او را به سبب همين عمل » هفت نوبت حد شرعى زد و سرانجام هم او را از مدينه تبعيد كرد. 


ابومحجن در جنكك قادسيه و در سياه سعد وقاص شركت كرد و سعد او را به سبب خوردن شراب به زنجير كشيد و محبوس 
داشت » اما همسر سعد او رااز زندان برهانيد. ابومحجن نيز روى به ميدان آورد ودر نبرد با دشمن از خود دلاورى و شجاعتى 


در خور تحسين نشان داد و به خاطر همان رشادتها بود 


كه سعد نبز اق وا يحشييذ و حك شرع :زا از اق واشت و كفيث يه سداس و كيد ندا س وكيد كد من قو ازابه حاطر 


ميخوار كى حد نخواهم زد! ابومحجن هم كفت : من نيز ديكر لب به شراب نخواهم زد! 


فتحون (م 014 ق ) را از كتاب اوء كه در حاشيه استيعاب به جاب رسيده » نقل كرده » آنككاه خود اين طور اضافه كرده است : 


ابن فتحون بر ابوعمر خرده كرفته كه جرا در داستان ابومحجن كفته است او مردى بى يروا در شرابخواركى بوده ... و تا آنجا 
كه مى نويسد: ابن فتحون نمى يذيرد كه سعد وقاص حد شرابخوا ركى رااز ابومحجن برداشته باشد» و كفته است كه جنين 
كمانى درباره سعد مردود است . و آن وقت كفته است كه : لكن له وجه حسن . يعنى براى آن توجيهى بهتر وجود دارد! ولى 
ابن فتحون ابن توجيه نيكو را معلوم نكرده . شايد مى خواسته بككويد: سعد با توجه به شرطى كه در دل داشته » حد را بر 
ابومحجن جارى نكرده است . و آن هم اين بوده كه برايش ثابت شود كه او شراب خورده است ! و همين امر هم باعث شده 


واين كونه ييروان مذهب خلفا به دنبال موردى مى كردند تا انتقاد و خرده كيرى را از سران قوم و بزركان . كه خلفا 


و واليان و بستكان خلفاى صدر نخستين تا معاويه و مروان حكم و يزيد و واليانشان» كه آنها را اكابر صحابه و تابعين مى 


نامئد» بردارند! 


و جون سيف بن عمر زنديق خوب مى دانسته كه ساز را از كدام سرش بايد نواخت . روايات خود را جنان ساخته كه مطابق 
ميل و خواسته طبقات مختلف مذهب خلفا در تمامى قرون و اعصار قرار كيرد! 


او روايات ساختكى خود را زير يوشش دفاع از خلفا و بستكان ايشان » كه مورد خرده كيرى و انتقاد واقع شده بودندء قرار 
داده و زير جنان يرده ضخيمى از فريبكارى توانسته است تا اهداف خود رااز ضربه زدن به اسلام و بى اعتبار كردن تاريخ آن 
وانتشار خرافات مضر به عقايد اسلامى » از همككان يوشيده دارد و بين مردم جنان شايع كند كه اسلام به ضرب شمشير 


3 ترش يافته است ! 


سيف در ياسخ به نداى زندقه اش توانسته در يناه ساخته هاى خود به همه اهدافش » كه نمونه هايى از آنها را نقل مى كنيم » 
يرسك كداز آن عشله شر خرافاث مفير يهعقانت اسلامى دن داستان اسوة عسى + مدعى و ببامبر + و كنت و شود كسريى 


بادشاه ايران اسث با رسول خدااض ) در يبشكاه خداوند! 
داستان اسود عنسى در روايات سيف 
طبرى رواياتى جند از سيف را در داستان اسود عنسى » (289) مدعى ييامبرى » آورده اند كه ما فشرده آنها را نقل مى كنيم : 


اسرد سن أل ادقاى مكسرف بر عن كست يافت و يادشاء ارات الجا شهر نين باذان ورا كشت وعمسرشاراية إلى كرقث: 
آنكاه فرماندهى سياه 


خود را به قيس بن عبد يغوث سيرد و نظارت و سريرستى امور ايرانيان ساكن يمن را بر عهده فيروز و داذويه نهاد. 


جون اخبار اسود به رسول خداا(ص ) رسيدء آن حضرت نامه اى به قيس و فيروز و داذويه نوشت و آنها را فرمان داد تا به هر 


صووك كاشده ) مجك يا مرتكدي كان 'اشودنا سازتد ىو أو وا اث ميان يردارقك: 


الع من تر ينآ شدتقك تاق واه تيرنك اسوى .وا ركفتد» انا شمطان اسواةة او را از موطة انشان ١‏ كامساحت اين رود كه اسشود 
به دنبال قيس فرستاد و جون حاضر شد به او كفت : اى قيس ! مى دانى فرشته جه مى كويد؟ قيس يرسيد: جه مى كويد؟! 
اسود كفت : مى كويد تو به قيس اعتماد كردى و او را كرامى داشتى تا از سوى تو به مقامات بلند دست يافت و در عزت و 
شوكت همياى تو شدء اما خيانت كرد و به دشمنت روى آورد و فرمانبردار او شد و سلطنت را خواستار كرديد واين نيرنكك را 
در ذل نتهان من ذارة: اومى كوند؛ اى اسودا ائ دحت ! كرشن ىرا يبرن وستركن: را بردانة وكرنه او تويرا از حكومت برف 


دارد و كردنت را مى زند! 


قيس سو كندها خورد كه همه اين مطالب دورغ است و كفت : تو جقدر ظالمى ! تو فرشته را دروغكو مى دانى ؟! اما دانستم 


كه تو جون دريافتى كه رازت بيش فرشته بر ملا شده است از كرده ات يشيمان شده و توبه كرده اى ! سيف مى 


كوفذ: همك كدافيس ‏ ازاتمدية) اسوشييزوق امد كارانشل راز انع كه بو او اواسواة كدشتنه يو راغي ساعت يسدر 


تصميمى كه درباره اسود كرفته بودند مصممتر شدند. اين بود كه اسود بار ديككر قيس را احضار كرد و كفت : 


اى قيس » من به تو راست نككفتم » و تو همه را به من دروغ تحويل ندادى ؟! فرشته به من مى كويد: اى بدبخت » اى بدبخت ! 
اكر دست قيس را نبرى » او سرت را مى برد! قيس كفت : اين درست نيست كه من تو را كه ييغمبر خدا هستى بكشم » حالا 
كه اين طور است هر طور كه صلاح مى دانى درباره من فرمان ده كه من ميان ترس و نكرانى كرفتار شده ام . بكو مرا بكشند 


كه يكك بار مردن بهتر از آن است كه من در يكك روز بارها مركك را به جشم خود ببينم ! سيف مى كويد: 


اسود را دل بر او بسوخت واو را مرخص كرد. آنككاه فرمان داد تا از كاو و شتر هر كدام صد راس حاضر كردند» يس خطى 
بكشيد و خود يشت آن بايستاد و آن حيوانها را بدون اينكه دست و يايشان را ببندد سر بريد و آنها هيجكدام كامى از آن خط 
بة بيقن نكذاشسد! سن همه را غمجتان به حال خودشان رهاكرة تادر شت خط دست ويا ؤذند ومردتد! راوئ مى كويد: 
كارى جنان جندش آورء و روزى آن جنان وحشتناكك نديده ام ! سيف مى كويد: سرانجام قيس و يارانش همسر اسود را با 


خود 


همداستان كرده هر جهار نفر به كشتن وى كمر بستند و شبانكاه به قصد كشتنش هجوم بردند. 


فيروز يبشقدم شد» شيطانكك اسودء اسود را از خواب بيدار كرد و او رااز حضور فيروز باخبر ساخت . ولى اسود از خود عكس 
العملئ تشاق 'ثذاد ان بوذ كةاشيطائكك ا اميكة صداى اسورد كداهوق خرناسة رمن كفيلاو فيروز راف كرست كنت ا 
فيروز» از جان من جه مى خواهى ؟ اما فيروز مجالش نداد و ضربتى بركردن اسود فرود آورد واو را بكشت . و دراين هنكام 
بود كه ياران فيروز وارد اتاق شدند تا سرش را ببرند» ولى شيطانكك شروع به تكان دادن اسود كرد و جنان او را بسختى تكان 
من ذاة كة عدا كردن سعرفن امكان تداشت مين تاجان ذو تق أن ابشانان شك :سود سه و مسي قن حدك دن مها 


زبان اسود كلامى نامفهوم كفت و اسود نعره اى كشيد؛ بسى بلندتر از فرياد كاو كه تا به آن روز شيده بودم ! 


با نعره اسود, نككهبانان او سر درون اتاق كرده يرسيدند: اين فرياد جه بود؟! زن اسود ياسخ داد: جيزى نبود» بر بيغمبر وحى 


نازل شده بود! 


افسانه اسود سف بن عمر را طبرى و ذهبى در تاريخهايشان به طور مفصل و مشروح آورده اند. اين اثبر و اين خلدون هم آنها 


رااز طبرى كرفته در تاريخهاى خويش نقل نموده اندء با اين تفاوت كه اين خلدون فشرده 


آن را آورده است . 


بررسى خبر اسود عنسى 
الف . روايان اين خبر 


اين خبر را سيف بن عمر در يازده روايت ء و از زبان جهار نفر از روايان ساختكيش به شرح زير آورده است : سهل بن يوسف 


خزرجى سلمى » عبيد بن صخر خررجى سلمى » مستيربن بزيد تخعى و عروه بن غزيه دثينى . 
سيف زنديق اينان را در خيالات خود آفريده » ولى خداوند جنين راوبانى با اين نام و نشان تا كنون نيافريده است ! 
ب . بررسى متن خبر 


ما روايات ساختكى سيف را در باره اسود عنسى با روايات صحيح ديكر مقايسه كرده » ساختككى بودن خبر و روايان آن را در 
جلد دوم كتاب عبدالله بن سبا روشن و ثابت كرده ايم . 


نشست سه جانبه خداء كسرى » بيغمير! 


سيف در استان فرار يزدكرد» يادشاه ايران » بعد از شكست در جلولا به سوى خراسان » مى نويسد: يزد كردء يادشاه ايران » يمس 
از شكست سياهانش در جنكك جلولا به جانب رى كريخت . در اين فرار شاه ايران دائما در محمل خود كه بر يشت شترى 
بسته شده بود قرار داشت » در آن مى خوابيد واز آن بيرون نمى شد. فراريان همجنان بى وقفه بيش مى راندند تا اينكه در 
مسير خود به آبكيرى رسيدند كه ناكزير از عبور آن بودند. شاه در محمل خود خوابيده بود و و غلامانش ناجار بودند كه او را 


بيدار كنند تا موقعيت خود را دريابد و هنكامى كه شتر در آن آبككير قدم مى كذارد به وحشت نيفتند. 


شاه كه سراسيمه از خواب بيدار شده بودء غلامانش را به باد ملامت و يرخاش كرفت كه 


كار بدى كرديد واكر مرا به حال خودم كذاشته بوديدء مى دانستم دوام قدرت اين امت جه مدت به طول خواهد انجاميد! 


زيرا من به همراه محمد (ص ) با خدا جلسه اى خصوصى تشكيل داده بوديم كه در ضمن سخن » خدا روى به محمد كرد و 
كفت : دوام حكومت امت تو را يكصد و بيست سال ! محمد در اينجا با حالتى ناراضى كفت : اختيار با توست ! اينجا بود كه 


كز |1 وات بيدار كرديد و نككذاشتيد بفهمم دوام قدرت امت تا جه زمانى به طول خواهد كشيد! 

بررسى خبر اين نشست سه جانبه ! 

الف ووايات خير 

سيف » افسانه نشست سه جانبه كسرى و محمد و خدا رااز زبان راويان مخلوق خيال خود به شرح زير آورده است : 
١‏ - محمد» كه سيف او را محمد بن عبدالله بن سواد نويره ناميده است . 

-"١‏ مهلب » كه مهلب بن عقبه اسدى نام دارد. 


”- عمروء كه سيف دو نفر راوى به نام عمرو آفريده است : يكى عمرو بن نفيل » و ديكرى عمرو بن ريان كه ما در نخستين 
جلد از كتابهاى عبدالله بن سبا و يكصد و ينجاه صحابى ساختكى . ساختكى بودن همه اين راويان را ثابت كرده ايم . 


ب : بررسى متن خبر 


مامت ايخ خير اندر جلد اول كنات يكضد ويتجاه ضحا ساختكى موؤة بررسى قزان ذاده وى اساسن بودق أن رثانت 
كرده ايم و در اينجا نيازى به تكرار نمى باشد. اما ببينيم كه سيف زنديق از ساختن اين دو خبر جه منظورى داشته و كدام 


كرده است . 


در خبر اول » سيف مى كويد كه ادعاى بيغمبرى داشت و هر نوبت قيس را احضار كرده از ماجراى ينهانيش خبر مى داد و مى 
كقث كه فوشتة بد من اجنين ونان كفته است: + كارن فرشته ييغامكزانة همان شنطات آو:يؤودة اسثا. از اسود معجره اشكارى 
سرزده » او خطى بر زمين كشيده و يكصد و راس شتر و كاو را در يشت آن نكنّه داشته و بدون اينكه دست و ياى آنها را ببندد 
همه را كردن زده و سربريده » و آنها قدمى به جلو نكذاشته واز آن خط تجاوز نكرده اند و همه آن ها در يشت خط دست و 


يازده و جان سيرده اند و راوى هم اين كار اسود را بسيار بزركك دانسته است . 
اما در خبر دوم » سيف مى كويد كسرى در خواب ديد كه او با خدا ييامبر اسلام نشستى سه جانبه تشكيل داده اند! 


آيا به نظر شماء نتيجه افسانه اول بجز اين است كه بككويد ييامبر اسلام هم ادعاى بيغمبرى داشته و فرشته اش او را از غيب باخبر 
مى كرد و معجزاتى هم آورده است ؟! 

و درافسانه دوم » آيا اين زنديق در مقام ريشخند كردن به خداى مسلمانان و ييامبر نبوده كه آن دو را در يكك نشست سه 
جانبه زانو به زانوى دشمن مشتركشان يزدكردء يادشاه ايران » مى نشاند و جنان خبر سرايا دروغ و مسخره اى را با آب و تاب 


نقل مى كند؟ 


و سرانجام سرآمد دانشمندان مذهب خلفا و تاريخنكاران آن » افسانه هاى خرافى سيف را نقل كرده . كتابهاى 


تاديف اسااتى القاقاس :31 وى ماعن اسان كه غينان النراقه هذا اف مستادر معي اساذى ميات الع ادا وان 
سخن سيف را در كتابهاى تاريخ خود انتشار داده اند كه اسلام به ضرب شمشير و اعمال زور و فشار كسترش يافته است و نه 


يز ديكر! 


بارى » سيف در اخبار ساختكى خود در جنككهاى ارتداد و فتوح جنين شايع كرده كه اسلام به ضرب شمشير و حمام خون 


از ساخته هاى او درباره حِنكهاى ارتداد» دروغها و صحنه سازيهاى وحشت آفرينى به شرح زير مى باشد: 
دروغها و صحنه سازيها سيف در اخبار جنكهاى ارتداد 


سيف صحنه سازيهاى وحشتناك خود را در جنككهاى رده » ضمن رواياتى كوتاه آورده و طبرى همه آنها را در آغاز اخبار 


جنكتهاى ارتداد در كتاب وزين و معتبرش با تاكيد به نام سيف » اين جنين نقل كرده كه سيف كفته است : 


سرزمين اسلام را كفر فراكرفت و آتش فتنه و آشوب در همه جا زبانه كشيد و تمام عرب » از هر قبيله » خاص و عامش » مرتد 
شده از اسلام ب ركشتند» مكر قريش و ثقيف ! 


آنكّاه سيف مساله ارتداد غطفان و سرييجى هوازن را از يرداخت زكات و صدقات به نماينده ابوبكر» و سر بر تافتن قبايل طى 
و اسد را از فرمان خليفه و اجتماعشان در اطراف طليحه و مرتد شدن سران قبيله بنى سليم را مطرح ساخته و كفته است : 


اين جنين همه مردم در همه جا از اسلام روى برتافته مرتد شدند. يس سيل نامه ها از سوى فرماندهان و كاركزاران ييامبر 


خدا(ص ) داير به يبمان شكنى سران و يا عموم مردمان هر ناحيه 


اين خبر را همين كونه ابن اثير و ابن خلدون در تاريخهايشان آورده اند» ولى ابن كثير آن را نقل به معنى كرده است و در 
تاريخش مى نويسكد: 

با وفات رسول خدا(ص ).؛ عرب به اسلام يشت يا زد و مرتد شدء مككر مردم ساكن مسجدين » يعنى مكه و مدينه ! (9880) 
سيف بن عمر زنديق يس از شرح و بسط اين رويدادهاى ساختكى » جكونكى بازكشت همين مرتدها را به اسلام در سايه 
ارعاب و تهديد و ضرب شمشير و اعمال زور و فشارء به همان كونه كه خود خواسته » طى رواياتش به تصوير كشيده كه ما از 


ميان آنها جنكك اخابث ! را نمونه مى آوريم كه در آن از ارتداد قبايل عكك و اشعرين سخن كفته » و موضوع يكى از اصحاب 


ساختكيش به نام طاهر بن ابوهاله » نايسرى رسول خدا(ص ) را مطرح ساخته است . توجه كنيد: 
تجدك انخا نيك | 


اعلاب بر سر راه دريا اجتماع نمودند. 


طاهر بن ابوهاله اين رويداد را به ابوبكر كزارش كرد و سيس خود به همراهى مسروق عكى » به سوى ايشان شتافت و با آنها 
جنكيد. خداوند نيز ايشان را بر كفار بيروزى داد و طاهر. خلقى عظيم از ايشان را بكشت و از كشته هاشان يشته ها ساخت تا 


55 


نامه تبخستين ظاهرةاو بيقن از آنكه فتحتامة او إرسد» در سركويى اشويكران به.وئ حعنين توشته شل: 


بازكير و در همان اعلاب درنكك كن ثا فرمان من به ثو برسد. 


با توجه بة همان فرمان بود كه از آن زوز تا كنون » آن اشويبكران و همدستانشان به اخابت (يليذها) ناميده شده اثذ؛ حت محل 
اجتماع و راهى كه به آنجا منتهى مى شود.ء راه يليدها ناميده شده است ! طاهر ابوهاله در همين زمينه شعرى سروده و از كشتار 
اخابث در مكان مزبور ياد كرده است . آنككاه سيف كويد: طاهر به همراه مسروق بر سر راه اخابث اردو زد و به انتظار فرمان 


سيف » خبر ارتداد قبايل عكك و اشعرين را حول محور فرماندهى شخصى خيالى به نام طاهر بن ابى هاله ساخته است . اينكك 
ببينيم كه سيف اين طاهر را جككونه شخصى خيال كرده است ! 


طاهر بن ابى هاله در سخنان سيف 


سيف بن عمرء طاهر را در خيال خود فرزند ابوهاله تميمى و مادرش را ام المومنين خديجه كبرى و او را دست يرورده رسول 
خدا(ص ) و عامل و كاركزار آن حضرت آفريده » و از كارهاى او را به روزكار خلافت ابوبكر» سركوبى و قتل عام مرتدهاى 
عكك و اشعرين كفته است . 


بر اساس همين احاديث سيف واتشمتدان مذهب خلفا به شرح حال 


كاه اتفال نور اكه او اندو #انياف اسان سم اللسيداة انفد الحاشرو ككفي انبجاء المستهاتة و فاته و 
هرءايق سر 0 وكاب 6 داه عن د 0 0 0-0 
مصادرى كه به معرفى اصحاب يبيغمبر يرداخته اندء در صف ديككر اصحاب ييامبر خدا(ص ) نشانيده » و سرودهايش را در 


ضمن شرح حالش در كتابهاى معجم الشعراء و سير النبلاء آورده اند! 


اخبار طاهر ابوهاله » صحابى ساختكى سيف » در تاريخهاى طبرى و ابن اثير و ابن كثير و ابن خلدون و مير خواند راه يافته و 
سيد شرف الدين هم در اين كتابها به ديده اعتماد نكريسته » نام طاهر ابوهاله را در رديف شيعيان و ياران اميرالمومنين على (ع 
) در كتاب فصول المهمه خود به ثبت رسانيده است . 


و باز با اعتماد به اخبار سيف . جغرافيا نويسانى جون حموى در معجم البلدان و عبدالمومن در كتاب مراصد الاطلاع به شرح 


خصوصيات اماكنى مانند اعلاب و اخابث » كه از آفريده هاى سيف است » در زمره اماكن واقعى روى كره زمين يرداخته اند! 
نقدى بر خبر طاهر ابوهاله 


سيف بن عمرء خبر طاهر ابوهاله را طى ينج روايت آورده كه در اسناد آنها نام ينج راوى سيف آفريده به جشم مى خورد؛ از 


ينج نفر زاييده خياللات سيف هستند و وجود خارجى نداشته اند! 


مساله ارتداد قبايل عكك و اشعرين در اصل دروغ و بى اساس است و هركز جنين جيزى اتفاق نيفتاده و خداوند سرزمينى به نام 
عاذت لخادت تبافزيد» الست 


واماكنى به اين نام و نشان بر روى كره زمين وجود نداشته و ندارد! همجنين صحابى اى شيعى و دست يرورده رسول خدالص 


) كه مادرش ام المومنين خديجه و يدرش ابوهاله و خودش به نام طاهر باشد را خداوند نيافريده است ! 


وبالاخره جنككى خانمان برانداز و بنيان كن بين مرتدهاى عكك و اشعرين » كه سيف بن عمر تميمى به شرح آن يرداخته » 
ه ركز به وقوع نبيوسته و همجنان كه كفتيم » راويانى را كه سيف » اخبار طاهر و جنكك احاديث را از زبان آنها آورده است » 
خداوند خلق نكرده است ! 


سيف » ارتداد اين قبايل و جنكك آنها و سرزمين اعلاب و اخايث و اشعار طاهر و نامه ابوبكر و شخص طاهر ابوهاله صحابى و 
راويان اخبار او» همه و همه » از بيش خود ساخته ودر خلال آن ها به هدفى كه در نظر داشته است » رسيده كه بكويد: همه 
مردم » بجز قريش و ثقيف » بعد از وفات ييغمبر خدا(ص ) از دين اسلام بركشتند و مرتد شدند و مسلمانان همه آنها را قتل 
عام كردند, ما همه اين اخبار و راويان آن را ضمن شرح حال شخصيت خيالى سيف . كه او را طاهر ابوهاله ناميده است»ء 


مورد بررسى و تحقيق قرار داده ايم . 


حيات بيغمبر جنكهايى ساخته و آنها را جنكهاى ارتداد ناميده و اخبار و رويدادهاى آن را به شرح كشيده است ؛ 


مانند جنكهاى 


ارتداد طى » ام زمل » ارتداد اهالى عمان » مهره » و نخستين ارتداد اهالى يمن و دومين آن . 


سيف داستان ارتداد اين قبايل و شهرها و جنكهاى آن را و نيز جنككهاى ارتداد ديكرى كه زمان وقوع آنها در دوران خلافت 


ابوبكر تصوير كرده است از بيش خود ساخته كه همه دورغ محض است . 
اوادوتشان داذق تغداد كشنه ها در آن حكهاو اخبار جندش آوو هراس انكيز 


آنهاء راه دروغ وافترا ييموده و هدفى يليد در سرداشته تا به كمانش جهره ياكك و درخشان اسلام و تاريخ آن را تيره سازد. او 
همين شيوه را در ذكر اخبار فتوح به كار بسته و جنككهابى را كه هركز وقوع نيافته به شرح كشيده واز كشتار وحشتناكك و قتل 
عامهايى كه هركز به وسيله سياهيان اسلام صورت نككرفته داد سخن داده است . به داستان زير از او توجه كنيد كه نمونه اى از 


فتح اليس و ويرانى امغيشيا 
طبرى در خبر فتح اليس و امغيشياء ضمن خبر كُشودن ساير شهرهاى عراق » از زبان سيف » مى نويسد: 


جنككى سخت و توانفرسا بين آنها دركرفت و مشركان را انتظار رسيدن بهمن جاذويه به يارى ايشان » به مقاومت و سرسختى و 
تحمل هر كونه رنج و زحمتى وامى داشت . مسلمانان را نيز در آغوش كشيدن شاهد فتح و ييروزى كه در علم خدا كذشته 
بودء به يايدارى و شكيب برمى انكيخت . در اين هنكامه بود كه خالد دست به دعا برداشت و كفت : 


خداوندا! با تو ييمان مى بندم كه اكر ما را بر اينان بيروز كردانى » حتى يكك تن از ايشان 


را كه در بند آورده باشيم از دست ننهيم ؛ مكر اينكه با خون آنها رودخانه ايشان را به جريان بيندازيم ! 


فرياد برآورد كه : اسير» و فقط اسير بككيريد و از كشتن دشمن بيرهيزيد» مكر هنككامى كه مقاومت كند! 


به سبب اين فرمان » سواران خالد از هر طرف كروه كروه اسيران را بيش مى آوردند و خالد هم جمعى را فرمان داده بود تا به 
خاطر وفاى به نذرش اسيران را در ميان رودخانه كه جلوى آب آن را قبلا كرفته بود سر ببرند» باشد كه از خون آنها رود خون 


جريان افتد! 


كار كردن زنى مشركان يكك شبانه روز ادامه داشت و سربازان خالد فردا و يس فرداى آن از هر سو به تعقيب فراريان تا بين 
التهر بق يش رتنه و يه هميق ساقت ا اطزاق الى متحستجو زرداختسك وفراويان دشمق زا اسبيز كرده فى اورلد و كردن 
مى زدندء ولى رود خون به جريان نمى افتاد. تا اينكه قعقاع و ديكران كفتند: 


اكر تو تمامى مردم روى زمين را كردن بزنى » خون آنها به جريان نخواهد افتاد» زيرا كه خون را از همان زمان كه از حركتش 
بازداشته اند و زمين را نيز از فروبردنش » بيش از مقدار مجاز به جريان نخواهد افتاد. حالا اكر تو بر سر انجام يبمان خود هستى 


» فرمان ده تا بر روى خون ريخته شده . آب جارى كنند تا رود خون به راه بيفتند. 


خالد دستور داد تا بند را 


بكشايند و آب به رودخانه بيندازند. آب جريان يافت و بدين سان رودى از خون به جريان افتاد كه از آن زمان تا كنون به رود 


بيش از آن نيز بشير بن خصاصيه به خالد كفته بود كه به ما كفته اند: 


زمين از همان زمان كه براى نخستين بار خون فرزندم آدم را در خود فروبرده » از فروبردن خون ممنوع شده » و خون نيزاز 
شيلاتقن جلو كبرق به :عمل آمده استث ##مكر بةائدازه اى ك لحتة شوة. 


خون به مدت سه شبانه روز نان هيجده هزار سياهى خالد را آماده ساخت ! 


سيف در خبر ويرانى شهر امغيشيا مى كويد: و جون خالد از جنكك اليس آسوده شدء روى به جانب امغيشيا آورد. اهالى آن 
شهرويكن از انكة هالد وسعاهان او" بريد شير دنار شود را رها كرذة و«روق ششهر و دان ديكو تهاده بود تلد بس الك 
دستور داد تا آن شهر راء كه از حيث رونق و آبادانى مانند حيره بود و شهر اليس از توابع آن به حساب مى آمد. خراب كرده 
از ميان بردارند و از صفحه كيتى براندازند! راوى مى كويد: جنان بلائى بر سر شهر امغيشيا آمده كه بر سر هيج شهرى نيامده 


است . 


سيف اين اخبار را با همه طول و تفصيلش و تمام راويان آنها از بيش خود ساخته وحتى يكى از آنها صحت ندارد. اما با 


وجود اين در تاريخ طبرى و 


ابن اثير و ابن كثير و ابن خلذون و.ديكران راه يافتة است ! 

ما اخبار و اسناد اين جنكهاى خيالى را در بخش انتشار اسلام به ضرب شمشير و خون در سخنان سيف در جلد دوم كتاب 
عبدالله بن سبا مورد بحث و بررسى قرار داده ايم . 

آيا به وجود جنين تاريخ آلوده به افسانه و دروغ دشمنان حق ندارند كه بككويند اسلام به ضرب شمشير انتشار يافته است ؟! 


آيا بااين همه » كسى شكك مى كند كه هدف سيف بن عمر تميمى از ساختن جنان تاريخى براى اسلام بجز لطمه زدن به 


حيثيت و مقام اسلام جيز ديكرى بوده است ؟! 


اكر انكيزه سيف در اين همه خرابكارى و دروغسازى » زندقه اى كه دانشمندان وى را به آن متهم مى كنند نبوده » يس جه 


جيز مى تواند باشد؟! 


ودست آخرء آيا تمامى دروغها و تهمتهاى سيف . بر امام المورخين طبرى و يا علامه اى جون ابن اثير در مذهب خلفاء و 
يركوترين ايشان مانند ابن كثير و يا فيلسوف و مغز متفكران آن مذهب مثل ابن خلدون و دهها امثال ايشان جون ابن عبدالبر و 
ابن عساكر و ذهبى وابن حجر يوشيده و ينهان بوده است ؟! يعنى اين آقايان با اين همه دانش و ادعا نمى دانسته اند كه اينها 


همه دروغ و افتراست ؟! 


خير» هركز اين جنين نبوده است . زيرا خود اين آقايان بوده اند كه او را به دروغكويى و زندقه متهم كرده اند. جه » طبرى و 


كفته هاى سيف در اين مورد بر خلاف آن جيزى است كه تاريخ نويسان آورده اند! 


با جنين اعترافى » يس جه جيز اين سران قوم را بر آن داشته تا با علم و اطلاع به دروغها و زندقه سيف » بركفته او اعتماد كرده 
نوشته هاى او را بر روايات ديكران ترجيح دهند؟! مكر اينكه بككوييم كه سيف دروغها و بافته هايش را با نشر يكك سلسله 
مناقب و نشانهاى افتخار هيئت حاكمه از صحابه زينت داده » و دانشمندان مذهب خلفا نيز نهايت سعى و كوشش خودشان را 
براى ترويج و اشاعه آنها به كار برده اند» در حالى كه به تمام وجود خود مى دانستند كه همه روايتهاى سيف دروغ محض 


است ! 


براى نمونه در فتوح مى بينم كه سيف دروغها و بافته هايش را زير شعار مناقب خالد بن وليد آورده و بر زبان ابوبكر خليفه 
جنين نهاده است كه او يس از جنكك اليس و ويران شدن امغيشيا و در يايان جنككهاى عراق در مقام تجليل از خالد بن وليد 


اين مردم قريش ! بدانيد كه شير مرد قبيله شما بر شيرى شرزه حمله برد واو رااز هم بدريد و بر اجزاى يربركتش دست يافت . 


الحق كه زنان » از زاييدن مردانى جون خال ناتوانند! 


همان كونه كه ساخته هايش را در جنككهاى ارتداد در زير يوششى از مناقب و محامد ابوبكر به جلوه در آورده است . و افزون 
براين همين شيوه را در روايتهاى ساختكيش در فتوح شام وايران» در زمان خلاغت عمرء و آشوب و فتنه زمان عثمان» و 
جنك 


جمل در دوران زمامدارى اميرالمومنين (ع ) به كار برده است . او همه آنها را در زير يوششى از ذكر مناقب و سجاياى هيئت 
حاكمه و دفاع از آنهاء در مواردى كه مورد سرزنش و خرده كيرى قرار كرفته اند» ينهان كرده و آذين نموده واز همين جهت 
است كه روايات ساختكى و سرايا دروغش بر سر زبانها افتاده » روايات درست و حقيقى به دست فراموشى سيرده شده و مورد 
توجه قرار توجه قرار نككرفته اند! با توجه به اينكه در واقع بيشتر ساخته هاى سيف و دروغهايش »ء نه تنها فضيلت و منقبتى را 
براى شخص صححابى در برندارد» بلكه مذمت و بدكويى ازاو را در بى دارد. مثلا- نمى دانم كه جككونه ازديد دانشمندان 
مذهب خلفا اين نكته ينهان مانده است كه دستكيرى دهها هزار انسان خلع سلاح شده و سربريدن آنها در محل رودخانه » تنها 
به دليل اداى سوكندى كه بايد رودخانه از خون آن ها به جريان بيفتند» براى شخصى جون خالد بن وليد فضيلت و افتخارى 
نمى باشد» بلكه بر عكس سقوط او را از مقام انسانيت در نشان مى دهد. همجنين است ويران كردنش شهر امغيشيا را و نظاير 
اين قبيل كارهاى خالد. 


مكر اينكه زندكانى را از ديدكاه زندقيان مورد بررسى قرار دهيم كه مى كويند: زندكى » زندان نور است و بايد كوشيد تا 


آن را از بين برد تا نوراز زندانش آزاد شود! )28١(‏ 


موضوع هر جه باشدء فرق نمى كند؛ زيرا همين كالاى بى ارزش سيف بر سر زبانها افتاده و منتشر شده است . البته سيف آنها 
رابا 


دفاع از ايشان دارند» وادار شده اند تا هر جه را كه بظاهر فضيلتى براى آنان محسوب مى شود انتشار دهند» اكر جه در حقيقت 
فاقد ارزش و فضيلت باشد! 


دردناكتر از همه اينها سيف به ساختن اين قبيل روايات » كه بظاهر شامل مناقب » ولى در باطن مذمت صحابه و هيئت حاكمه 
را در برداشته » بسنده نكرده و تنها از اين راه به تخريب اسلام نيرداخته » بلكه براى ييغمبر اسلام (ص ) يارانى خلق كرده كه 
خدايشان نيافريده و تا آنجا كه خواسته برايشان كرامتها در فتوح تراشيده و اشعار نغز و حماسه هايى زيبا بر زبانشان كذاشته و 
در مناقب و افتخاراتشان » تا آنجا كه خود خواسته . داد سخن داده است ! زيرا بخوبى مى دانسته كه اين مردم آنجه را كه 


شامل مناقب و افتخارات صاحبان قدرت باشد. بى هيج ترديدى مى يذيرند و دودستى مى كيرند! 


يس سيف به يشتكرمى جنين باورى » تا آنجا كه خواسته . به منظور ريشه كن كردن اسلام » دروغ كفته و دست به كار 


ساختن اخبار و آدمهاى آن زده و براين خوشباورى هوا خواهان سخنش به ريششان خنديده است . 


دانشمندان مذهب خلفا نيز سيف را نااميد نكرده » مدت سيزده قرن با كوششي خستكى نايذير» دروغها و افتراهاى او را منتشر 


يتأعكة و هيه عيا :0 رون زثانها :اق فته اكك: 


تا اينجا نمونه هايى از ساخته ها و دروغهاى سيف راء كه براى طعنه زدن به اسلام 


ساخته » و با جلاى مناقب و فضايل صحابه و تابعين » يا هيئت حاكمه ايشان زينت داده است » آورديم . اينكك نمونه هاى 


ديكرى از همان دست دروغها و ساخته هاى سيف راء كه زير يوششى از حل مشكل مذهب خلفا در مورد وصيت است » از 


نظر مبى كلرائيم : 
شهرت على (ع ) به وصى مشكلمذهب خلفا 
توضيح 


در كذشته ديديم كه جكونه جنكك لفظى بين دو مذهب درباره نص وصيت به مدت هفتصد سال »ء از زمان ام المومنين عايشه 
تاروزكار ابن كثير ادامه داشته است . زيرا وجود نص بر وصيت .ء بيانكر منظور و مقصود بيغمبر اسلام (ص ) در ديكر 
نصوصى بوده كه آشكارا را حق ويزه خاندانش را در امر حكومت و زمامدارى از على (ع ) تا مهدى (ع ) مى رسانيده است ؛ 
مانند: حديث غدير خم و حديث على بعد از رسول خدا(ص ) زمامدار حكومت و وارث ييغمبر است و امثال اينها» كه مذهب 
خلفا همه اين نصوص را به فضيلت و برترى مقام و منزلت خاندان ييغمبر(ص ) تاويل و معنى كرده است و نه حكومت و 


براى توضيح بيشتر يادآور مى شويم مثلا هنكامى كه ييروان ديكر مذاهب آسمانى سخن از وصى آخرين بيامبران به ميان مى 
آورند» منظورى بجز وليعهد آن حضرت و زمامدار يس از او نداشته اند. و يا اينكه ياران اميرالمومنين (ع ) هنكامى كه در 
سخنرانيها و اشعارشان از وصيت ياد مى كردندء آن را به عنوان دليل و مدركك بر حق على (ع ) در به دست كرفتن زمام امور 
مسلمانان مى آوردند. مانند سخنان ابوذر غفارى در دوران زمامدارى عثمان 


؛ و مالكك اشتر به هنكام انجام بيعت با امام (ع ) و محمد بن ابى بكر در نامه اش به معاويه » ويا همجون مهاجران و انصار در 
اشعارشان در جنكهاى جمل و صفين . و يا امام حسن (ع ) در سخترانيش در روز بيعت با آن حضرت .ء و امام حسين (ع ) در 
خطابه اش در مقابل سياه خلافت در كربلا. 


اينان عمكى بة:ؤصتبت اسعدلال كرده اثناة برا كه همين وضيت بن تتام اتلضوضى كة:دن عق اثمه اهل“ “بيت هذاه ست ناظر 


بوده و همه آنها را در بر مى كيرد. 
كَويى آنها استدلالشان به وصيت تمامى آن نصوص را در نظر كرفته به آنها اشاره مى كنند. 


قيام علويين براى به دست كرفتن امور زمامدارى » نه تنها با شهادت امام حسين (ع ) يايان نيذيرفت ء بلكه قيام آنها عليه خلفا 
همجنان تا روزكار خلافت عباسيان ادامه يافته است . 


اما آنه زا كة بيش و نيثن از هنمه طى قرنها كشاكشن سياسى و ذ ر كيريها» ذهب خلفا رأ'به تتكنا اتداختة بود» همان مسالة 
شهرت على (ع ) بود كه او وصى بيغمبر است . جيزى كه مستمسكك قيام كنند كان علوى بود و به آن استدلال مى كردند و 
زمامدارى را حق مشروع خود مى دانستند و مطالبه آراء هم مى نمودند. به اين اعتبار كه - همجنان كه در كذشته كفتيم - در 


وصيت » آشكارا حق مسلم على (ع ) و فرزندانش در حكومت و زمامدارى تصريح شده است . 


وازهمين روست كه مامون . خليفه عباسى » جون خواست قيامهاى علويان را فرونشاند» رياكارانه به مساله وصيت 


استدلال كرد و امام رضااع ) را به ولايتعهدى خود بركزيد تا بعد از او زمام امور كشور اسلامى را به دست بككيرد و با همين 
نيرنكك » قيامهاى ييايى علويان را در كوشه و كنار كشور يهناور و اسلامى فرونشانيد و سران و سرجنبانان نهضت ايشان را به 


يايتخت خود كشانيد و يكى بعد از ديكرى مسموم كرد واز ميان برداشت و خود بر اوضاع كاملا مسلط كرديد. 


بنابراين معروفيت و آوازه على (ع ) به وصى بيغمبر در طى قرون و اعصار مشكلى بس بزركك بر سر راه مذهب خلفا بوده است 


. اكنون ببينيم كه سيف اين مشكل را جككونه حل كرده است ! 
راه حل سيف براى مشكل وصيت 


در كذشته ديديم كه حككونه مذهب خلفا عملا وازراه حذف و تحريف ويا متهم ساختن راويان حديث و استدلال كنند كان 
به آن » هر خبر و يا روايتى را كه بيان كننده وصيت بود كتمان كرده » نصوص صريحى را كه درباره وصيت آمده بود تاويل 


نموده اند! 


اما بااين همه . هيجيكك از ايشان در ساختن راه حلى براى اين مشكل بزركك و بيجيده و لاينحل . با تحريفى كه از حقايق 
كرفو اتنا سيالة وصحدية و "تلفي كني يه ناف سديق ود خهر تعن رتك يه ووامات ساسك اودر عمية زفينة ء قدبدر وير 


خواهد آمد, توجه كنيد: 
الف. طبرى د رآغاز اخبار و رويدادهاى سال سى و ينج هجرى روايت زير را آورده است : 
از سيف » از عطيه . از يزيد فقعسى آمده است كه كفت : 


عبدالله بن سبا مردى يهودى از اهالى صنعاء يمن » و مادرش كني زكى سيه 


جرده بود كه در زمان خلاءفت عثمان اسلام آورد و براى كمراه كردن مردم دست به مسافرتهاى دور و دراز زد. نخست به 
حجاز و سيس به بصره و از آنجا به كوفه و بعد به شام رفت . اما اهلى شام زير بار حرفهايش نرفته » سخنانش را نيذيرفتند واز 


آنجا بيرونش كردند! 


عبدالله ناكزير راهى ديار مصر كرديد و در آنجا سكونت اختيار نمود و مجالسى تشكيل داد و با اصناف مردم به آمد و شد و 
بحث و كفتكو برداخت و اين مطالب را با ايشان در ميان نهاد كه : 


شكفت از مردمى است كه بازكشت عيسى (ع ) را باور دارند» اما رجعت و بازكشت محمد را منكرند» در صورتى كه خداى 
متعال مى فرمايد: ان الذى فرض عليكك القرآن لرادك الى معاد. يعنى به آن كس كه قرآن را بر تو واجب كردانيد س وكند كه 


تو را به آن جاى معلوم باز مى كرداند. و محمد براين رجعت سزاوارتر از عيسى است . 


مردم نيز سخن او را يذيرفتند و به اين ترتيب ابن سبا مساله رجعت را در ميان مردم مطرح كرد تا بنشينند و درباره آن به بحث 
و كفتكو بيردازد. جون مدتى به اين كونه ككذشت . ابن سبا اين مطلب را مطرح نمود كه : هزار بيغمبر آمده وهر كدام از 
يشان وصيى داشته اند» و على وصى محمد است ! آنككاه سخن خود را جنين تكميل كرد: محمد خاتم ييغمبران است » و على 


خاتم اوصياء. ستمكارتر از آن كس سراغ داريد كه وصيت و سفارش ييغمبر را يشت سر انداخته » بر على 


؛ وصى ييغمبر بتازد و زمام امور را به ناروا خود به دست بككيرد؟! بعد جنين ادامه داد: 


و موضوع رابه كوش همككان برسانيد و مردم را بيدار كنيد» ودر اين حركت زير يوشش امر به معروف و نهى از منكر 


نظر داريد سوق دهيد! 


يس عبدالله بن سبا نمايند كان خود را به همه طرف كسيل داشت و با هر كس در هر كوشه از كشور كه بويى از مفسده جويى 
در او مى رفت به نامه نككارى يرداخت و آنها نيز يوشيده و ينهان هماهنكى خود را با مقاصد او در ميان نهادند و زير يوشش 
امر به معروف و نهى از منكرء نامه ها به كوشه و كنار كشور ارسال داشته » نارواييهاى فرمانروايانشان و زشتكاريهاى ايشان را 
در آن نوشتند و ارسال داشتند. همفكران آنها نيز جنان كردند و اهل هر شهر و ديارى كزارش كارهاى انجام شده خود را به 
شهرهاى ديكر فرستادند» و آنها هم كزارشهاى رسيده را در هر يكك از شهرها بر مردم خواندند تا اينكه اين خبرها به مدينه 


رسيد و در همه جا شايع شد. 


ذوابق كوشكن سكير انها خواسته غود را اشكار تمى كردندءاو انه زا كديا ديكران ذر ميان فى كلاشتتن يا انيه كدر 


دل داشتند» تفاوتى فاحش داشت 


سرانجام مردم هر شهر و ديارى باور كردند كه وضعشان از مردم ديككر جاها بهتر است » مككر مردم مدينه هنككامى كه اخبار از 
همه شهرها به آنجا رسيد» كفتند: ما در جنين امنيت و آرامشى بسر مى برديم » ولى مردم شهرها در جنان عذاب و ناراحتى 
هستند؟ تا آنجا كه مى نويسد: سرانجام سران و بز ركان مدينه به خدمت عثمان رسيده كفتند: اى اميرالمومنين ! آيا آنجه از 
سوى مردم به ما رسيده به تواهم رسيده است ؟ عثمان كفت : نه به خدا! بجز اخبار خوب از امنيت و آسايش مردم جيزى ديكر 
نه هن الرسيده اسك : كفل ولئ .به ما رببيده:. انكاه اطلاعنات خوة را دن اغتبانعتمان كذاششدعثنان كفت :: شما كه 
هميشه در كنار من بوده » يارو من و كواهى براى مومنان هستيد» مى كوييد جه كنم ؟ كفتند: به نظر ما بهتر است كه تو مردان 


يس عثمان در اجراى ييشنهاد ايشان محمد به مسلمه را بخواست و او را به كوفه و اسامه بن زيد را به بصره و عمار بن ياسر را 


به مصر و عبد الله بن عمر را به شام و سرشناسان ديكر را به جاهاى ديكر ماموريت داد. 


اين فرستاد كان به سوى ماموريت خود عزيمت كردند و همككى يس از انجام وظيفه و بيش از عمار به مدينه بازكشتند. آنها 
كزارش دادند كه ما به جيزى ناروا و موارد نككران كننده اى كه سرشناسان قوم ويا عوام آن به آنها اشاره كرده بودند» برخورد 


كرديم ! 


آنها 


همكى متفق بودند كه كارها بر وفق خواسته مسلمانان بيش مى رود و تنها حكام و فرمانداران در اجراى عدالات سختكيرى 


مردم مدتها به انتظار عمار نشستند تا اينكه مدت زمانى دراز غيبت او به طول انجاميد تا آنجا كه ينداشتند او مرده ويا كشته 
شده است ! و از اين نكرانى زمانى بيرون آمدند كه نامه اى از عبدالله بن سعد به سرح به دستشان رسيد و يرده از ماجراى عمار 


عبدالله نوشته بود: كروهى از مردم مصر كرد عمار را كرفته او را به خود نزديكك كرهده با او بناى آمد و شد را كذاشته اند كه 
در ميان آنها كسانى جون عبدالله بن سوداء و خالد بن ملجم و سودان بن حمران و كنانه بن بشر به جشم مى خورند و... تا آخر 
داستان ! 


ب : ذهبى نيز در آغاز سخنش از رويدادهاى سال سى و ينجم از هجرت اين دو خبر را از قول سيف آورده است : (887) 
-١‏ سيف بن عمرء از عطيه » از يزيد فقعسى آورده است كه : 


هنككامى كه ابن سواد قدم به مصر كذاشت مدتى را نزد كنايه بن بشر و زمانى را هم بيش سودان بن حمران كذرانيد و 
سرانجام در كنار غافقى اقامت كزيد. غافقى به او جراءت داد تا با او سخن كفت » آنككاه او را به ديدار خالد بن ملجم و عبدالله 


بو نين نو اسففكر أن شان يوانو امنا قد فى كيك ]ها ]نوات اهو اع رمدت اسرد عفر تاف ون 


؟- ذهبى خبر عمار ياسر را در مصر از قول سيف جنين آورده است 


سيف از مبشرء از سهل بن يوسف » از محمد بن سعد وقاص » آورده است كه عمار به مصر شد و يدرم از آمدنش خبر كرفت 
. جون وى را آكاه ساختندء مرا به دنبالش فرستاد. من به خدمت عمار رسيدم و ماموريت بجاى آوردم . عمار, كه عمامه اى 
كهنه و جر كين بر سر و جبهه اى جرمين در برداشت » برخاست و با من به خدمت يدرم رسيد. جون جشم سعد به عمار افتاد. 
كفت : واى بر تو اى ابويقظان ! تو نزد ما به خوبى و نيكى معروف و زبانزد بودى » حالا جه شده كه خبر كوشش و تلاش تو 
در اينجا فتنه و فساد بين مسلمانان و تحريكك ايشان به قيام و شورش عليه اميرالمومنين عثمان به كوش من مى رسدء مكر تو 
عقلت رااز دست داده اى ؟! عمار باشنيدن سخنان سعد با خشمى تمام عمامه خود را برداشت و آن را بر زمين كوبيد و ككفت 
: من همين طور كه عمامه ام را از سر بركرفتم » عثمان را از خلافت خلع كردم ! سعد استرجاع كرد و كفت : 


واى بر تو! به هنكامى كه يا به سالمندى نهاده » استخوانهايت تهى كرديده و عمرت به سرآمده است » كردن از قيد اسلام رها 
ساخته » بى هيج زاد و توشه اى از دين بيرون شده اى ؟! عمار خشمكين از جاى برخاست و يشت به سعد كرد و رفت و مى 
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كفت : از وسوسه سعد به خدا يناه مى برم . سعد در ياسخ او به قرآن تمثل جسته كفت : الا 


فى الفتنه سقطوا. يعنى بدان كه به كرداب فتنه درافتاده اند. و سبس كفت : خداوندا! به ياداش شكيبايى وبخشند كى عثمان » 


بر بلند يايككى او در نزد خودت بيفزا! 


حو3 عمار از كر يرون رقت سعد روى دمن كرد و جنا سحي كرست كه رشك آز اشكة خيين شد. انكاه كفت جه 
كسى از سيلاب فتنه در امان است ؟! يسرم . آن جه را كه از عمار شنيدى با كسى در ميان مككذار و همه را نزد خود نكاهدار. 
جه من از آن بيم دارم كه مردم آن را دستاويز خود قرار داده به ديكران برسانند وفتنه اى ايجاد كنند» در صورتى كه بيغمبر 
خدا(ص ) فرموده است : همواره حق با عمار است تا آنككاه كه به سبب ييرى و سالمندى به بلاهت و خرفتى افتد! اينكه همان 


زمان فرا رسيده و آثار ييرى در او ظاهر شده و خرفت و نادان كرديده است ! 


ديكر از كسانى كه عليه عثمان قيام كرده اند» محمد بن ابى بكر بود كه كفته اند از سالم بن عبدالله سبب خروج او را يرسيدند 
واو در ياسخ ايشان كفته است خشم و آزمندى وى را بر آن داشت . او را بيش ازاين در اسلام مقام و منزلتى بود اما ديككران 


اورا فريب دادند واو هم به خام طمعى درافتاد. وى را در حكومت حقى بود كه عثمان او را از آن محروم ساخته بود. 
ج : طبرى نيز ضمن اخبار و رويدادهاى سال سى ام هجرى درباره ابوذر غفارى مى نويسد: (8809) 


از سيف » از عطيه » از يزيد 


فقعسى آمده است كه جون ابن سوداء به شام وارد شدء ابوذر را ملاقات كرد و به او كفت : 


دارد با اين سخنش دست مسلمانان را از مال و ثروتشان كوتاه كرده » همه جيز را به خود اختصاص دهد! 


جون اين سخن را ابوذر ازابن سودا شنيد نزد» معاويه رفت و به او كفت : جه جيز تو را بر آن داشته تا مال مسلمانان را مال 
خدا بخوانى ؟! معاويه كفت : رحمت خدا شامل حال تو باشد اى ابوذر! مكر ما بندكان خدا نيستيم و مال و ثروت از آن خداء 
و خلق خلق اوء و امر امر او نيست ؟ ابوذر كفت : يس آن حرفها را ديكر تكرار مكن ! معاويه كفت : من نخواهم كفت كه 
مال » مال خدا نيست » ولى خواهم كفت كه به مسلمانان تعلق دارد. 


ابودرداء نيز در ديدارش با ابن سوداء به او كفت : تو كيستى , به خدا سوكند كه كمان دارم تو يكك يهودى باشى ! 


عباده بن صامت نيز در ديدارش با ابن سوداء كريبان او را كرفت و نزد معاويه كشانيد و به او كفت : به خدا قسم كه اين همان 


كسى است كه ابوذر را به سراغ تو فرستاده است ! 
ابوذر يس از ملاقات با عبدالله بن سبا در شام » دست به يكك سلسله تبليغات زد و از جمله مى كفت : 


اق توانكزان ابا بيتوايان مواسات كنيد هاده باذ 


آنان را كه سيم و زر بر يكديكر مى نهند و آنها را در راه خدا به مصرف نمى رسانند و انفاق نمى كنند, به داغزن آتشين كه 


با آن » يبشانى و يهلو و يشتشان را داغ خواهند نهاد. 


او يشت سر هم اين مطالب را بر زبان مى آورد تا اينكه فقرا و بينوايان را فريب داد و با خود همصدا كرد. و آنها هم همان 
شكنان يرا اذ زوف ترانكران كفقبة وااكاقدرا له اثناق مال خوة حون توودة د تععة رو مدان نيه جاة مده شكافت نه 


معاويه بردند و او هم ضمن نامه اى به عثمان نوشت : 
انور بز مق سيكت كزفته ومراية تتكى اتذاتعته .و حنيق كردة اسبت! 
عثمان در ياسخ او نوشت : 


فتنه و آشوب آرام آرام » جهره نموده و جيزى نمانده است كه به تمام مظاهرش ياى به ميدان بككذارد و خود را آشكار كند. 
يس سر اين ماده جر كين را باز مكن ! ابوذر را به سوى من بفرست و با وى راهنمايى همراه كن و زاد سفرش را مهياساز. تا مى 


توانى با او نرمى و مدارا كن و مردم را نيز ساكت و آرام كردان كه اكر جنين كنى » زمام امور تو را در كف آرد. 


رسيده است » كفت : ساكنان مدينه را به جياول و غارتهاى بى حساب و جنكتهاى دودمان برباد ده كه به داستانها با زكويند 


مده باد! و جون عثمان وارد 


شد خليفه از او يرسيد: 
اى ابوذر! شاميان را جه كرده اى كه از زخم زبانت به جان آمده ؟! ابوذر ماجرا را به او كزارش داد و كفت : 


اين درست نيست كه كفته شود: مال » مال خداست . و نيز درست نيز كه ثروتمندان همه مال و ثروت را نزد خود جمع نمايند! 
عثمان كفت : اين وظيفه من است تا آنجه را كه لازم باشد فرمان دهم . مردم را به زهد و امساك بخوانم » ويا به كارو 
كوشش و ميانه روى . ابوذر كفت : يس اجازه بده تا من از مدينه بيرون بروم . زيرا مدينه ديككر جاى ماندن من نيست ! عثمان 
يرسيد و آيا با رفتن از مدينه ؛ بدتر از آن را نمى كزينى ؟! ابوذر كفت : رسول خدا(ص ) به من فرمان داده هر كاه ديوار نخانه 
هاى مدينه به سلع رسيدء از آنجا بيرون شو!! عثمان كفت : آنجه را كه ييغمبر به تو دستور داده است انجام بده . يس ابوذر از 
مدينه بيرون رفت و در ربذه فرود آمد و در آنجا مسجدى بنا كرد. عثمان نيز شترى جند و دو نفر برده وابه وى بخشيد و به او 
بيغام داد كه مدينه را يكسره تركك نكند و آنجا آمد و شد نمايد تا بار ديكر عربى باديه نشين به حساب نيايد! ابوذر هم كفته 


عدماة وا بلايرقث:! 
بووسى روايات سيف در اخبار آشوب زمان عثمان 


سيف اين اخبار و همانند اينها را به منظور دفاع از خلفاى بنى اميه » مانند عثمان و معاويه و مروان و فرماندارانى جون وليد و 


وذبكر بز ركان و سرشتاسان بتى اميه ساخته اسث وقضه هاو داستائهاق ساشستكيشن در آشوبهائ آن دوره براسر ؤبائها اقتاده: 
واز آنجا در مصادر معتبر اسلامى » همجون شراره اى كه بر انبازى از جوب خشكك بيفتدء راه يافته كه ما آن را در جلد اول 
كتاب عبدالله بن سباء باز نموده و اخبار صحيح آن روزكار يرآشوب را در جلد اول و سوم كتاب نقش عايشه در تاريخ اسلام 


آورده ايم . 


اينكك براى مزيد فايده » نمونه هايى جند از انواع ساخته ها و تحريفهاى روايات كذشته سيف را در اينجا مى آوريم . 


دروغها و تحريفهاى سيف در روايات كذشته 
-١‏ ساخته هاى سيف در روايات كذشته 


الغ زاويان سالعدكقى سيق درزوواياتي "كه كلت هار تناه الاعطية ععيشتر سهل بن يوست »)زو يربك فلس كه عمقي 


عطيه را سيف فرزند بلال بن ابى بلال اهلال الضبى آفريده و برايش فرزندى نيز خلق كرده واو را صعب ناميده است . سيف 


ياره اى از روايات دروعغ خود را از زبان صعب از يدرش و كاهى نيز از زبان ديكران روايت مى كند. 


ما رواياتى را كه سيف به ايشان نسبت داده است مورد بررسى و شمارش قرار داده در كتاب رواه مختلقون آورده ايم و بين 
برخى از رواياتى كه سيف به آنها نسبت داده با روايات ديكران » در شرح حال قعقاع بن عمروء يكى از اصحاب ساختكى او 
كر كنات يكميد :و تجاه ضحاى ساشكى خورف وتيز ذو داستان غلاء خصرس و علد اول كتاب غيدالله بخ سباء موره تاحش 


و مقايسه قرار 


داده ايم . 

اما سهل بن يوسف » نسب او را سيف جنين آورده است : سهل بن يوسف بن سهل بن مالكك انصارى » كه ما شرح حال اينان 
را و تعداد رواياتى كه سيف به نام آنها آورده است در كتاب رواه مختلقون و رواياتى كه سيف از زبان آن ها كفته در شرح 
حال قعقاع در كتاب صد و ينجاه صحابى ساختكى مورد بحث قرار داده ايم . 


اما مبشر» سيف او را مبشر بن فضل ناميده و ما او را و رواياتى كه سيف از زبان او ساخته در خبر سقيفه بنى ساعده آورده » در 


جلد اول كتاب عبدالله بن سبا مورد بحث و بررسى قرار داده ايم . 


آخرين آنها يزيد فقعسى است . و ما جنين نامى را ضمن بررسى و تحقيق در كتابهاى حديث و سيره و تاريخ و ادب و انساب 
و طبقات » و شرح حال سران و سرشناسان حديث نيافتيم » بجز در ينج روايت سيف » آن هم در تاريخ طبرى » و نيز يكى 
روايت در تاريخ الاسلام ذهبى . مثل اين است كه خداوند جنين كسى را نيافريده » مكر براى اينكه رواى سيف بن عمر باشد! 


اين است كه ما او را از راويان ساختكى سيف بن عمر به حساب آورديم . 


ف+ سبق كز رؤاباتي: كه كلاشت كدشقة ان زاويان اشخاصي هون عافقئ :و“ ذيكراة ران ساحسه است كناها نه منظور 
دورى از اطاله كلام » از بر شمردن ساخته هاى اوء و ارائه دلايل غير قابل انكار در ساختكى بودن همه آنها خوددارى مى كنيم 


. وباز 


در متن رواياتى كه كذشت . سيف اين داستان را هم ساخته است : 


كافى است كه آن احاديث را با اخبار و رويدادهاى درستى كه ما در جلد اول و سوم كتاب نقش عايشه در تاريخ اسلام 


آورده ايم مورد مقايسه و سنجش قرار داد. 


دوم . در خلال اين رويدادهاى ساختكى » بيروى دو صحابى ييغمبر خدا (ص )» يعنى ابوذر و عمار را از عبدالله بن سبا آورده 
كه سيف او را مردى يهودى واز اهالى يمن آفريده »ء كروهى نيز از صحابه و تابعى را به ييروى از آن دو درآورده » وهمه 
آنها را سبائيان ناميده است ! 


سوم : اخبار اعزام مامورانى از جانب عثمان را به شهرهاى مختلف ساخته . تا شكاياتى كه از ديكر جاها رسيده بود مورد 
رسيدكى قرار دهند و به اين ترتيب آنها را اين جنين تقسيم بندى كرده است : محمد مسلمه به كوفه » اسامه بن زيد به بصره » 
عمار بن ياسر به مصر و عبدالله بن عمر به شام . و جنان نموده كه همه اين ماموران از محل ماموريتشان بازكشته اند و مراتب 
خشنودى و سباس اهالى هر منطقه را به سمع عثمان رسانيده اند مكر ياسر كه به يبروى از عبدالله بن سبا درآ مد و در كنار او 
در مصر باقى ماند تا آنجا را به فساد و آشوب بكشد! 


سيف همه اين اخبار را با همه طول و تفصيلش از بيش خود ساخته و بجز نزد اوء اين 


جنين افسانه هايى را در نزد هيج مورخى سراغ نتوان كرفت . اخبار صحيح و درست در اين موارد» همانهايى هستند كه ما از 
كتاب انساب الاشراف بلاذرى و ديكران در كتاب نقش عايشه در تاريخ اسلام آورده ايم . 


جهارم . سيف داستان ابوذر غفارى و معاويه را ساخته و روايات درست آن را تحريف كرده است كه ما اخبار صحيح آن را 


در كتاب نقش عايشه آورده ايم . 
ينجم . سيف قصه هاى ديكرى ساخته است ؛ مانند نامه هايى كه بين عثمان و كا ركزارانش ردوبدل شده است و غيره . 
". نمونه هايى از تحريف در روايات كذشته 


بوده اند» به ترتيب به خالد بن ملجم و عبدالله بن سبا تغيير داده و تحريف كرده است كه ما اين موضوع را در بخش تصحيف 


و تحريف در جلد دوم كتاب عبدالله بن سبا ثابت كرده ايم . 
ب : تحريف در اخبار 


سيف خبر ديدار عباده بن صامت را با معاويه تحريف كرده كه ما صحيح آن را در جلد سوم كتاب نقش عايشه در تاريخ 
اسلام آورده ايم . همجنين خبر مربوط به مساله رجعت را تحريف كرده و مدعى شده است كه آن را ابن سبا از ييش خود 
ساخته و جنين امرى سابقه نداشت . اككر ما بخواهيم از قرآن و سنت دليلى عليه آن بياوريم » سخن به درازا خواهد كشيد. يبس 
ناكزير به يكك خبر در اينجا بسنده مى كنيم و آن اينكه : 


هنكامى 


كه رسول خداا(ص ) وفات يافت » ابوبكر در خانه اش در سنح بود و بر بالين ييغمبر حضور نداشت . اما عمر كه در آنجا بود 
مرتب مى كفت : 


مردمانى از منافقان جنين شايع كرده اند كه بيغمبر مرده است . ييغمبر خدا نمرده » بلكه بيش خدا رفته » همان طور كه موسى 
بن عمران به مدت جهل شبانه روز بيش خدا رفته بود واز ميان قومش غايب شده بود و يس از اينكه شايع كرده بودند كه 


مرده است بازكشت ! به خدا سو كند كه بيغمبر هم رجعت مى كند و... (88) 


همجنين سيف خبر مربوط به مساله وصيت را تحريف كرده و» همجنان كه ديديم » آن را به ابن سباى يهودى نسبت داده است 
. ونيز روايت رسول خدا (ص ) را درباره عمار تحريف نموده و مدعى شده است كه آن حضرت درباره عمار فرموده است : 
الحق مع عمار, مالم تغلب عليه ولهه الكبر! و اينكه سعد وقاص كفته است كه عمار ييرو خرفت شله » در صورتى كه حديث 


زير» نظر ييامبر خدا(ص ) را درباره عمار بخوبى مى رساند. توجه كنيد: 

هر كاه ميان مردم اختلاف افتد» حق با فرزند سميه خواهد بود. (280) 

و نيز در طبقات ابن سعد آمده است كه على (ع ) در سوكك عمار فرمود: 

حق و عمار ملازم يكديكرند, و هر كجا كه حق وجود داشته باشد عمار نيز همان جاست . (882) 

سيف بن عمر اين احاديث را درباره عمار تحريف كرده و عبارت مالم تغلب عليه و لهه الكبر افزوده است . 


از احاديث ييغمبر(ص ) درباره عمار حديثى است كه ابن هشام 


در خبر ساختن مسجد ييغمبر(ص ) آورده كه ضمن آن مى كويد: 


در آن ميان كسى متعرض عمار شد و ناراحتى او را فراهم آورد. ييغمبر(ص ) فرمود: از عمار جه مى خواهند, او به بهشتشان 
مى خواندء و آنان وى را به دوزخ ! عمار به منزله يوست بين جشم و بينى من مى باشدء و از مردى كه به جنين مقامى رسيده 


باشد دست بداريد. 


ابن هشام اين حديث را آورده » ولى نككفته است آن كس كه براى عمار مزاحمت ايجاد كرده بود جه كسى بوده , اما ابوذر 
خشنى (م ٠ق‏ ) در شرحى كه بر سيره ابن هشام نوشته آن شخص را عثمان بن عفان معرفى كرده است و ما تفصيل آن را 


در كتاب نقش عايشه در تاريخ اسلام آورده ايم . 
اما درباره شخص ابوذرء اين مطلب محقق است كه رسول خدا(ص ) درباره او فرموده است : 


ساااظلت التقبراءه وها اقلث العبراء عع رهل امدق لبج عن :ان ذو يعض سهان منانة ند اله ى ونين نر وفك جود 


برتداشتة مردى راستكوثر از ابوذز را (/نوع) 

مقايسه اخبار سيف در مساله آشوبها با اخبار ديكران 

اشاره 

ذهين :دن تارخش (2288) اخبار فهه و اشوبهائ زمان عثمان را جنيق آوردذه ات : 


زهرى مى كويد عثمان به خلافت نشست و در مدت شش سال نخست زمامداريش هيجكس بر او و كارهايش خرده نكفت و 
لب - شكايت نككشود. مردم او را از عمر بيشتر دوست مى داشتند» زيرا عمر بر مردم سخت مى كرفت » ولى عثمان جون به 


سال آخر حكومتش به كارهاى مردم رسيدكى نمى نمود و نزديكان و خانواده خود را مصدر امور قرار داد» و طى حكمى 
ويزه » خمسر غنائم مصر با آفريقا را به مروان يحشيد! و تزوت و امؤال عسوم زا به تزكيكان خوذ وا كذار نمود و دبكر 
مسلمانان رااز آن محروم ساخت ! و كار خود را جنين توجيه كرد كه طبق فرمان خدا صله رحم مى كند! 


عثمان اموال را از مردم مى كرفت و سبس خود به عنوان قرض آن را از بيت المال برمى داشت و مى كة كفت : 


ابوبكر و عمر آنجه را كه مربوط به ايشان مى شد نمى كرفتند و آن را بر جاى مى نهادند, اما من آنها را برمى كيرم و در ميان 


خويشاوندانم قسمت مى كنم . و مردم براو برآشفتند. 


و همجنانكه كفتيم عمير بن سعد راء كه مردى يارسا و خيرانديش بود از حكومت حمص برداشت و حكومت آن جا را به 
نمود. ابوموسى اشعرى رااز بصره برداشت و عبدالله بن عامر را به جايش منصوب كرد. مغيره بن شعبه (289) را از فرمانروايى 


بر كوفه بر كنار نمود و سعيدبن العاص را به جايش نشانيد و همين كارها بود كه مردم را بر آن داشت تا به اعتراض برخيزند و 


در رويش بايستند. 


مى برسم و مى 


مردمان ترجيح مى داد و بنى هاشم را بر ديكر قريشان ؟ آنها سكوت اختيار كردند و جيزى نككفتند. يس عثمان كفت : اكر 


كليدى بهشت در اختيار من مى بودء بى كمان همه آنها را در دست بنى اميه مى نهادم تا همككى داخل آن شوند! )810٠0(‏ 


در اينجاء جايى براى بازكو كردن نارواى فرماندهان و حكام بنى اميه در اواخر خلافت عثمان در مصر و شام و كوفه و بصره و 
مدينه - كه مورد اشاره مورخان است - وجود ندارد» وو يا رفتار نابهنجار شخص عثمان و دارودسته اش با ياكان صحابه و 
قارعين وق + اميه زرخ عه ها تابه كز بازة افو نال نجه عقا ذاو بمتكالان دويدياة الات بيقدير لفن )راسو شقارة 


آورده اند بسنده مى كنيم . 

ابوذر در موسم حج در منى 

از ابوكثير به نقل از يدرش آمذة است كه كفت : 

من در محل جمره وسطى به خدمت ابوذر رسيدم . در آنجا مردم كرد او را كرفته از وى سوال مى كردند و فتوا مى خواستند. 


دراين هنكام مردى بالاى سر ابوذر ايستاد و كفت : مككر به تو فرمان نداده اند كه مسائل را ياسخ نكويى و فتوا ندهى ؟! ابوذر 
سويلتك كرد دواو تكرسك و كفم : 


مكرثر جاسوس نتن © أتكاه يداسسيكى خرة ين اذافة واد: 


اككر شمشيرتان را اينجا (و اشاره به يشت كردن خود كرد) بككذاريد و من كمان ببرم كه بيش از افتادن سرم 


» مجال بازكويى حتى يكك كلمه را كه از ييغمير(ص ) شنيده ام دارم » بى كمان آن را بر زبان خواهم آورد. )81/١(‏ 
بى حتى بيغمبر دص م دارم » بى بر هم 


وشارى ايخ غير زا بهطون كامل تباورةه اسك ماو هن لويسلة ابؤدن كفت كر شمشيرتان را انتحا (واشاره بيشت كردتشن 
كرد) بككذاريد و من كمان برم كه بيش از كشتنم مى توانم كلمه اى را كه از بيغمبر شنيده ام بككويم » بى كمان خواهم كفت . 
(؟لاع) 


ابن حجر در شرح اين مطلب در كتاب فتح البارى خود مى نويسد: 


آن كس كه ابوذر را مورد خطاب قرار داد» مردى از قريش بود» و آن كس كه او را از دادن فتوا منع كرده بود عثمان بن عفان 
بوده است . (277) آن وقت در شرح قضيه مى نويسد: اينكه كفته است كلمه اى براى اين است كه مطلب زياد و كم را شامل 


مى شودء و منظورش اين است كه او در هر حال تبليغ خواهد كرد و دست از آن برنمى دارد» حتى اكر كشته شود. 


ابن حجر سخن ابوذر را تفسير كرده است كه او آنجه رااز رسول خدا(ص ) شنيده باشد به مردم خواهد رسانيد» حتى اكر 
يكك كلمه باشد واز اين وظيفه هم دست بردار نيست . حتى اككر جانش را بر سر اين كار بككذارد. در تذكره الحفاظ ذهبى 


آمدة اسث : بر سرش نعوانى قريشى حاضر شنو كفت آ با امير الموشتين قر :وا قرهان تدذاذه است كه توا تدهى ....؟ (عبع) 
ابوذر در بيت الله الحرام 


در مستدركك حاكم به سندش از حنش كنانى آمده است كه از ابوذر» در حالتى كه دست بر در كعبه 


نهاده بود» شنيدم كه به مردم مى كفت : 


اى مردم ! هر كس كه مرا مى شناسدء كه من همانم » و آن كش كه مرا نمى شناسدء من ابوذرم » و شنيدم كه ييغمبر خدااص 
) مى فرمود: مثل اهل بيتى كسفينه نوح » من ركبها نجاء و من تخلف عنها غرق . يعنى اهل بيت من كشتى نوح را مانند» كه هر 


ابوذر در مسجد بيغمبر و جاهاى ديكر 
يعقوبى بتفصيل خبر برخورد ابوذر را با هيئت حاكمه در تاريخش آورده است . وى مى كويد: (81/8) 


به عثمان خبر رسيد كه ابوذر در مسجد ييغمبر(ص ) مى نشيند و مردم كردش را مى كيرد و آن وقت سخنانى مى كويد و بر 
او طعنه و زخم زبان مى زند. يا اينكه كنار در مسجد مى ايستد و مردم را مخاطب ساخته ميكويد: اى مردم ! هر كس كه مرا 
مى شناسد» كه شناخته است » و آن كس كه مرا نمى شناسدء بداند كه من ابوذر غفاريم » من جندب بن جناده ربذيم . 


اى مردم ! خداوند آدم و نوح و آل ابراهيم و آل عمران را بر جهانيان بركزيدء نسلى كه از نسل ديكر يديد آمده بود و 


خداوند شنوا و داناست . 


اين مردم ! محمد(ص ) بركزيده نوح و آل ابراهيم و سلاله اسماعيل است و خاندان هدايت كننده از محمد(ص ) مى باشند. 


او شرف شريف ايشان است » عترتى كه زيبنده فضل و برترى هستند و در ميان ما جون آسمان برافراشته و كعبه يرده 


بركشيده و يا قبله مراد و يا مانند آفتاب درخشنده و يا ماه رونده ويا همتاى ستاركان رهنما ويا جون درخت زيتون در قرآن 


كذ يوه انرا كنده شده ريركت انه ممكان رسيده بسكا مح ماشند: 


محمد وارث علم آدم است و آنجه را كه ييامبران بدان برترى يافته اند» و على بن ابيطالب وصى محمد(ص ) است و وارث 


دانش او. 


اى امتى كه يس از ييامبرش به حيرت و سر كردانى افتاده ايد! بدانيد كه اكر آن كس را كه خداوند بيش داشته » مقدم مى 
داشتيد و آن كس را كه وايس نهاده به دنبال مى كذاشتيد و ولايت و وارثت را در خانواده ييغمبرتان مى نهاديد, بى كمان از 
روى سر و زير يايتان بهره مند مى شديد. خيرات و بركات از هر طرف بر شما روى مى ورد و دوستدار خداوندء بينوا نمى 
كرديد و بخشى از واجبات خدا از ميان نمى رفت »ء و در اجراى حكم خداوند بين دو نفر اختلا.ف نمى افتاد. زيرا دانش 
راستين در نزد آنان مى باشد. اما جون كرديد آنجه را كه كرديد» يس بجشيد نتيجه زشتكاريهاى خودتان را كه به همين 
زودى ستمكاران دريابند كه به جه بازكشتكاهى باز خواهند كشت ! (/الا8) 


يعقوبى يس از آن در تاريخ خود مى نويسد: 


عثمان خبر يافت كه ابوذر از او بد مى كويد و آنجه را كه او از سنتهاى بيغمبر خدا(ص ) و ياوران ابوبكر وعمر تغيير و تبديل 


داده است براى مردم باز مى كويدء اين بود كه او را به شام نزد معاويه تبعيد كرد! 


ابوذر در شام هم بيكار 


ننشست . اودر مسجد مى نشست و آن سخنان را همجنان مى كفت و مردم هم در يبرامون او جمع شده به سخنانش كوش 


مى دادند تا آنجا كه شنوند كانش بسيار شده خلقى عظيم بر او كرد آمدند و... 
به دنبال اين مطالب يعقوبى سخنانى دارد كه فشرده آن به شرح زير است : 


معاويه طى نامه اى به عثمان نوشت كه تو با اعزام ابوذر به اينجاء شام را هم برخود تباه كرده اى ! عثمان در ياسخش نوشت كه 


ابوذر را بر تخته بند شترء و بدون زيراندازى بنشان و به مدينه اش بازكردان ! 


و بدينسان ابوذر» در حالى كه كوشت رانهايش از فرط سايش با تخته بند جهاز شتر» در طول سفر دور و دراز از بين رفته بود. 
به مدينه بازكردانيده شد! آنككاه در همان برخورد اول با عثمان بين او و خليفه سخنانى ردوبدل شد كه در نتيجه عثمان 


برآشفت و فرمان تبعيدش را به ربذه صادر كرد! 


بين وليد عقبه » والى كوفه » و ابن مسعودء صحابى بيغمبر (ص )» نيز نظير همين در كيرى صورت كرفته و عثمان وى را به 


مدينه احضار فرمود و در همان برخورد اول عثمان فرمان داد تا او را بسختى بر زمين كوبيدند كه به سبب آن از دنيا رفت . 
فشرده اى از اخبار آشوب در اواخر حكومت عثمان 


عتمان :دست: واليآن خنوةة اذ تى انهه را بر مسلماناة وعواته:اموال عمويئ اشان باز كداشتعة بود. واكر مردم از ستم 


فرماندارانش به جان آمده شكايت به او مى برند» 


اعتنايى نمى كرد و به دادشان نمى رسيد. تا اينكه سرانجام بر او شوريدند و براى احقاق حق خويش قيام كردند. 


در قيام و شورش عليه عثمان » بنى تيم به اميد به خلافت نشانيدن طلحه » و خانواده زبير نيز به خيال به حكومت رسانيدن زبير» 
امعان كرا مادو امقس ير + اهرود كد شق او اننواء وس غير اوسشافداة شن اند تقر ما عه اسان ودركز ايعان 


وستول خذااضى )تبراق امير المومنين (ضى ) بزلا امبر الموسين 0121 كليغ مى كزنائك: 


سرانجام قيام كنند كان . عثمان راء كه انصار و ديكران دست از ياريش كشيده بودند, از ياى درآوردند ودست بيعت به دست 


على (ع ) زده او را به خلافت برداشتند. 
طلحه و زبير ناكزير تسليم راى اكثريت شده ييشاييش ديكّر صحابه رسول خدا(ص ) با امام بيعت نمودند. 


اما زمانى كه امام (ع ) موجودى بيت المال را به طور مساوى بين مسلمانان قسمت فرمود, طبقه اى كه خود را برتر از ديكران 


مى ينداشت » سخت بر آشفت و به اعتراض برخاست كه سردمدارى آنان را طلحه و زبير بر عهده داشتند! 


خونخواهى عثمان را بهانه قيام و آشوب خود ساختند! 


اين بيمان شكنان . به بصره يورش بردند و آنجا را كشودند و از همان جا سياهى كران به جنكك امام بسيج نمودند. امام نيز از 


مدينه به قصد سركوبى اين آشوب بيرون شد و در خارج از شهر بصره با سياهيان ايشان روبر و كرديد. عاقبت بين اين دو 


كروه جنكك دركرفت كه به جنكك جمل معروف كرديد. كروهى از سباهيان عايشه كشته شدند و بقيه هم تسليم كرديدند كه 


مورد عفو امام قرار كرفتند. 


اين فشرده اخبار آشوب و قيام مردم در زمان حكومت عثمان و بيعتشان با امي رالمومنين (ع ) و جنكك جمل در بصره بود كه ما 
اخبار و مصادر خبرى آنان را به طور مفصل در جلد دوم كتاب نقش عايشه در تاريخ اسلام آورده ايم . 


مقايسه اى ميان اخبار ساختكى سيف و اخبار درست دوره آشوب 
سيف آورده است كه يكك نفر يهودى از اهالى صنعاء يمن به نام عبدالله بن سباء كه مادرش كنيزكى سياه جرده بود و در زمان 
حكومت عثمان ظاهرا اسلام آورده بود» به كشت و كذار در شهرهاى بزركك اسلامى . جون مدينه » شام » كوفه » بصره و 


مصر يرداخت و مردم را به رجعت و بازكشت ييغمبر بعد از وفاتش معتقد مى كرد. و اينكه على (ع ) وصى بيغمبر است و 


عثمان حق اين وصى را غصب كرده لازم است كه بر او شوريد و حق را ازاو كرفت و به صاحب اصليش بازكردانيد! 


كروهى از ياكان و نيكان صحابه رسول خدا(ص ).» مانند عمار ياسرء ابوذر غفارى » حجر بن عدى و دهها تن ديكر همانند 


ابن سباى يهودى » اينان را ياد داده بود تا مردم را به نام امر به معروف و نهى از منكر بخواند و نامه هايى داير بر خرده كيرى 


بر واليان و فرمانداران خود بنويسند و مردم را بر 


آنها بشورانند و آنها نيز جنين كردند! و اينكه عمار ياسرء همان طور كه ييغمبر كفته بود» خرفت و ابله شده است » و همجنين 


در نتيجه سبائيان » يعنى همان اصحاب و تابعين ايشان » دستورهاى ابن سبا را انجام دادند و مردم را به مدينه كشانيد ند و 
سرانجام عثمان را در خانه اش كشتند و با على (ع ) به خلافت بيعت كردند! 


اما طلحه و زبير به عنوان خوانخواهى عثمان به بصره رفتند و على نيز در بى ايشان به همان جا روان كرديد. دو سياه در بيرون 
شهر بصره به يكديكر رسيدند و باب مذاكره را كشودند و راه صلح را در بيش كرفتند و آن را بر جنكك و خونريزى ترجيح 
دادند. اما سبائيان » كه آروزى خود را بر باد رفته مى ديدندء از يايان كار خود به وحشت افتادند. يس حيله اى انديشيده شبانه 
خود رادر دو سياه جا زدند و صبحكاهان از هر دو طرف تيراندازيهاى شديدى را آغاز نهادند و همين امر باعث شد كه دو 
سياه به يكديكر آويزند و جنكك را شروع نمايند» بدون اينكه كسى از سران دو سياه از نيرنكك سبائيان كاه شده باشد» و 
سرانجام هم هيجكس ندانست جاى داشتند! و بالاخره سيف مى كويد جنكك جمل اين جنين شروع و به ييروزى امام منجر 


كرديد! 


سيف اين اخبار را در ميان صدها روايت ساختكى خود واز زبان راويانى كه آفريده » آورده است . از جمله راويانى كه در 


روايات كذشته او اساميشان آمده بود و ما نيز در همان جا به اخبار درست و صحيح آن 


اشاره كرده ايم . و بر دانشمندان يرمايه و برجسته اين مانند طبرى » ابن اثير» ابن كثير» ابن عساكر و ابن خلدون و ديكران نيز 
بوشيده نبوده است كه سيف بن عمرء به زندقه متهم بوده » دانشمندان وى را دروغككو معرفى كرده اند و هيجيك او را موثق 


دانسته » بلكه همككى سخنان او را غير قابل اعتنا دانسته اند. و ما هم اين مطلب را از بسيارى از ايشان در كتاب عبدالله بن سبا 


نقل كرده ايم . 


و باز براين دانشمندان روايات صحيح آن اخبار يوشيده نبوده است » بلكه مايل نبوده اند تا آنها را بياورند» و خودشان اين 
موضوع را بى هيج ملاحظه اى كفته اند و اخبار درست را به اين بهانه كتمان كرده اند كه مردمان عامى را توانايى شنيدن آنها 


نون اهيدا 


اى كاش اين دسته از دانشمندان در اين مورد تنها به كتمان كردن اخبار درست بسنده مى كردند» و همجنان كه اين روش را 
در بسيارى از اخبار ديكر به كار برده اند اخبار دروغ را به جاى اخبار صحيح نقل نمى كردند, و اخبار ساختكى را با علم به 


دروغ و بى اساس بودن آنها ميان مردم منتشر نمى ساختند. 


و تابعى ديكر نسبت داد» همه دروغ و افتراست . و نيز مى دانسته اند كه اين سخن اوء كه سران و معاريف صحابه از مردى 


يهودى ييروى كرده و او ايشان را به ايجاد فساد مسلمانان و آشوب 


و فتنه ميان آنان فرمان داده تا به جان هم بيفتند و ندانسته هر امرى را انجام دهند» همه دروغ و افتراست ! 


اى مركك بر مغزهاى متحجرى كه جنين خرافاتى را باور داشته باشند. آخر آنها جكونه يذيرفته اند كه عثمان خليفه از وجود 


اين يهودى » البته بنا به كفته سيف . در بر افروختن آتش جنان فتنه و آشوبى ياكك بى خبر بوده است ؟! 


جكونه عمار ياسر و ابوذر غفارى از اميرالمومنين (ع ) درباره ادعاى اين يهودى كه مى كويد او وصى ييغمبر است يرسشى 


نكرده اند؟! 
و بالاخره جككونه از محمد بن ابى بكر. دست يرورده امام » در ميزان درستى ادعاهاى آن يهودى حيله كر جيزى نيرسيده اند؟! 


نمى دانم اينان جككونه اين دروغها را يذيرفته اند؟ و باور نمى كنم دانشمندان مذهب خلفا انككشت تصديق بر ساخته هاى سيف 


كذاشته باشند. هركز! جه » آنها دروغ بودن آنجه را كه وى ساخته و تهمتهايى كه زده است دانسته و مى دانند. 


ولى از عامه مردم در شكفتم كه جككونه اين افسانه هاى خرافى را باور مى كنند. دانشمندانى كه دروغهاى سيف را منتشر مى 
كنندء مى دانند كه همه آن ها دروغ و افتراست » ولى به اين سبب آنها را انتخاب كرده اند كه آن زنديق دروغهايش را زير 
بوشش دفاع از هيئت حاكمه وقت » و در مواردى كه ايشان هدف تيرهاى انتقاد قرار كرفته اند ينهان داشته است . همجون 
كارى كه در برابر عمل انتقاد برانكيز خالد بن وليد در كشتن مالكك بن نويره صحابى و همبستر شدنش با زن مالكك در همان 


شب انجام داده است ! 


يا مساله اتهامى كه بر مغيره بن شعبه در دوره زمامداريش در بصره بر او وارد شدء و يا خبر برداشتن حد شرابخوا ركى از 
ابومحجن به وسيله سعدوقاص و يا خبر وليد بن عقبه و تازيانه خوردنش بر اثر ميخواركى كه سيف به مداواى هر يكك از اين 
اخبار. كه موجب انتقاد و سرشكستكى آنان و غير آنان از خلفا و فرمانداران و بستكانشان مى شده . اقدام كرده و رياكارانه به 


جاره انديشى آنها يرداخته اسنبت. 


در جنين حالى است كه سران و دانشمندان بلند آوازه مذهب خلفا اهميتى نمى دهند كه زير عنوان دفاع از اربابان زر و زور و 
رفع اتهامات از دامان هيئت حاكمه » تهمتها و افتراهاى اين زنديق را بر ياكان صحابه و نيكان تهيدست ايشان » امثال ابن 
مسعود و ابوذر و عمار انتشار دهند. زيرا براى آنهاء مهم اين است كه آنجه موجب خرده كيرى و انتقاد بر خلفا و فرمانداران و 
بستككان و اطرافيان ايشان مى باشد از عامه مردم يوشيده بماند كه آن هم با نشر دروغها و ساخته هاى سيف ميسر است . جه » 
هم اينها به مراد خود رسيده اند و هم سيف در ياسخ به نداى زندقه اش » با يست و بى مقدار كردن ياكان و نيكان صحابه 


رسول خدا(ص »). و انتشار دروغها و اراجيف سست و بى ارزشش در تاريخ اسلام » به آرزوى ديرينه اش رسيده است ! 


ازاين سخن طبرى كه در علت كشته شدن عثمان مى نويسد ما از ذكر بيشتر علتهاى آن جشم يوشيده ايم » زيرا علتهايى وجود 


داد كه جشم يوشيدن از 


آنها راايجاب مى نمايد» جنين برمى آيد كه علل و جهاتى كه وى را بر آن مى دارد تا اخبار صحيح را يوشيده دارد» همانا 
وجود اخبارى است كه موجب سرزنش و سرشكستكى هيئت حاكمه در ميان عامه مردم مى شده است ؛ همجنان كه بيش از 


اين همه از او نقل كرده ايم كه كفته است و آن جيزى است كه عامه مردم تاب شنيدن آن را ندارد! 


كوتاه سخن اينكه در يرتو اين نوع كتمان و يرده يوشى » حديث رسول خدا(ص ) و سيره آن حضرت و روش اهل بيت و 
اصحابش دستخوش تحريف .ء و اخبار درست آنان به اخبار ساختكى و نادرست تبديل كرديد. كارى كه سيف در ياسخ به 
نداى زندقه اش انجام داده و دانشمندان نيز همين روايات ساختكى او راء با علم به اينكه يكسره دروغ است » به جاى روايات 
صحيح و درست بر سر زبانها انداخته اند. جون در آنها موردى براى دفاع از هيئت حاكمه و بستكانشان از خلفا و فرمانداران و 
فرماندهان يافته اند! 


اين نوع كتمان و يرده يوشى از ناحيه دانشمندان مذهب خلفا كم نيست . 
فشرده اى از انواع كتمان در مذهب خلفا 


ديديم كه دانشمندان مذهب خلفا در كتمان روايات و يا هر خبرى كه موجب سرزنش و انتقاد هيئت حاكمه صدر اسلام و 
قرعانداراة و.سكانتان اشن عبرا مسد و وليلقان ابد ات كه انها همك اهاب يقير خدا(ض )توذة + روانيست ما 
مطلبى كفته شود كه انتقاد و خرده كيرى از آنها را به دنبال داشته باشد! و اين در حالى است كه همين دانشمندان روايات 


دروغى را انتشار داده اند كه طعن 


و هتكك حرمت ياكان تهيدست و بينواى صحابه ييغمبر خدا(ص ). امثال عمارء ابوذر و ابن مسعود را در بر داشته است ! 


اينان در راه دفاع از هيئت حاكمه كاهى تمام خبر را از اصل كتمان كرده اند» و كاهى قسمتى از آن را كه موجب خرده كيرى 


و افقاء ان بشاق اسض حدق :تموزدة )اناف تانر كنا فتمادفع ا ل اقداث ندال تامف اسك ارده افنء 


زمانى نيز آن قسمت از روايت و خبر را كه موجب خرده كيرى بر فرمانروايان بوده به كلمه اين كنكك و مبهم جنان تبديل 


كرده اند كه جيزى از مراد از مراد و منظور آن فهميده نمى شود. 


كاهن .تيز يركس ان انان مز يزوابت زابه اشتكال مختلتق: تخريق بن كشن باطورئى كه شكيائ برذبار "را مردئ ستسمكر 
ناداق + و بوعكي 6 كر شر كشن عوذخواه واموردى صبون و شكنا تقانءى دهيد يانه عبارت ذيك هر جيزازا درستة به 
عكس و نقيض آن تبديل مى كنند! 


آنكاه ديكران در انتشار خبر كه تحريف شده و يا روايتى كه ساخته شده به تلاش و كوشش برمى خيزند تا آن را موجه و قابل 
اطمينان جلوه داده » به جاى خبر و روايت درستى كه نقد خرده كيرى بر حكام و امرا را در يى دارد» در جوامع اسلامى انتشار 
دهند! و نيز نهايت سعى خود را به كار برده و احيانا با كمكك و مساعدت همفكران خود به تضعيف روايتى كه موجب خرده 


كيرى بر هيئت حاكمه است و راوى آن و مولف كتابى كه آن يا خبر را آورده است برخاسته » 


با هزاران زخم زبان و تير تهمت و افتراء آنها را از اصالت و اعتبار مى اندازند. 


همين راه » انتقاد و سرزنشى را كه متوجه سران قوم بوده است به مدح و آفرين بر ايشان تبديل مى كنند! 


آنككاه به هر كس كه يبرو راه ايشان است . متناسب با مقدارى كه در اين روش با آنان همراهى نموده , احترام و حرمت مى 
كذارند. راوى روايتى را كه با ايشان هماهنكك باشد. مورد اطمينان معرفى كرده » خبرش را در صحيح اعلام مى كنند» و 
تاليف مولفى را كه همسوى ايشان باشدء به اندازه همراهيش در راهى كه با هم هماهنكى داشته اند. مطمئن و درست معرفى 


كرده » نام رواى و مولف را با همه تجليل و احترام بر زبان مى آورند و در شهرت و معروفيتش با تمام قوا مى كوشند! 


به همين سبب است كه سيره ابن هشام در مذهب خلفا و ييروانشان به درستى و اطمينان شهرت يافته است . جه » كتاب مزبور 


در همان راستا كام برمى دارد كه آنان بر آن اتفاق كرده و هماهنكك شده اند. و سيره ابن اسحاق 


نيز به اين دليل مورد بى مهرى قرار كرفته و به دست فراموشى سيرده شده كه با روش يذيرفته شده آنها سازكارى ندارد. در 
صورتى كه ابن هشام سيره خود را از سيره ابن اسحاق كرفته » منتهى با اين تفاوت كه بنا به كفته خودش آنجه را كه 


با زك وكردنش 


موجب ناراحتى مردم مى شده از آن انداخته هت ! 


و باز به همين مناسبت است كه تاريخ طبرى مطمئنترين منبع خبر و تاريخى اسلامى معروف شده , از شهرت و اعتبارى ويزه 
برخوردار كرديده است ! و مولفش . طبرى » در مذهب خلفا امام المورخين لقب كرفته » زيرا كه او در ييروى از همان روش » 
همه روايات سيف راء كه از دروغ و ساختكى بودن همه آنها اطلاع كامل داشت و مى دانسته است كه تمامى آنها بر خلاف 
حقايق و رويدادهاى تاريخى است » در اخبار عصر صحابه » و يا بهتر بكوييم در اخبار زمان خلفاى نخستين » به طور يراكنده 
آورده است ! و به دنبالش » علما براى به جنكك آوردن آن جه را كه در تاريخ طبرى آمده است هجوم برده » همه آنها را در 
مصادر اسلامى وارد كرده و اخبار صحيح را مورد بى مهرى و بى اعتنايى خود قرار داده اند» تا آنجا كه در مجتمعات اسلامى 


محكوم به نابودى كرديده اند! 


و باز به همين جهت است كه بخارى در مذهب خلفا بر مسند امام المحدثين نشسته و صحيح او» درست ترين و صحيحترين 
كتابها يس از كتاب خدا معرفى شده و احاديث صحيحى كه در صحيح او با مسلم نيامده باشدء نامعتبر و غير قابل قبول معرفى 


شده اند! 
متنا اختللاف در روايات مصادر اسلامى 


اكر در بحثهاى كذشته اين كتاب » و يا آنجه را كه در مباحث اجتهاد خلفاء در جلد دوم همين كتاب خواهد آمد, دقيق شويم 


» منشا اختلاف را در روايات اسلامى در خواهيم يافت . 


ماء در مورد به احاديثى 


برخورد كرده يم كه به منظور هماهنكى با سياست هيئت حاكمه و مصلحت ايشان » در برابر روايات درستى كه با سياست و 
معتلحت آنها هماعكى نداشت ساحته شذه اند! و"از حمين جا ميزاق ثاب برائ شتالعت خلنث قوئ'از حديث ضعيفة بر ها 
مكشوف كرديده است . به اين معنى كه حديث ضعيف از احاديث متعارض در صحيح بخارى » مثلا در مورد كريستن بر 
ميت است و نهى آن را به بيغمبر نسبت مى دهند» هماهنكك باشد. و حديث قوى مخالف آن . مانند حديث ام المومنين عايشه 


همجنين از دو حديث متعارض از احاديث ام المومنين عايشه » كه در اين مورد سخن رفته كه جه كسى در آخرين ساعات 
حيات ييغمبر در كنار حضرتش بوده : حديث ضعيف او خديثى است كه مى كويد: وصيت به على جه وقث صورت كرفته 
است كه من از آن بيخبرم ؟ ييغمبر در آغوش و روى سينه من درهم شكست واز دنيا رفت ! و حديث قوى از آن بانو» حديث 
ديكرى است كه از حضور اميرالمومنين (ع ) در آخرين ساعات حيات بيغمبر بر بالين و كنار آن حضرت سخن مى كويد. 
نخستين حديث او بر اساس خوشامد صاحبان قدرت و حكومت است . و دومين آن بر خلاف مصلحت و سياست ايشان مى 
داسك و دن كما نه هرداق ذا سن اسق راقع #دراشق تعد رق قرد :]د لحن رك عق رذن المامويع طق يظين ولمرزه ليجات 32 


تأبعة ومني منيرة باميران كدشتة 


»ونيز احكامى را كه خلفاء مطابق سليقه خويش اجتهاد كرده و فتوا داده اند و مانند اينها. 
نتيجه مباحث كذشته 


شخص يزوهشكر متتبع در مى يابد كه مذهب خلفا تنها ميزان ثابت براى شناخت حق از باطل » مصلحت هيئت حاكمه است و 
بس ! به اين معنى كه هر روايت يا خبرى كه خرده كيرى و انتقاد از آنها را در بى داشته باشدء و يا موجب رسوايى و بد نامى 
ايشان كرددء ضعيف و نادرست و باطل است . و هر كتاب و يا راوى و يا مولفى كه جيزى از آن روايت كند. ضعيف و غير 
موثق و نامطمئن است ! و انواع زخم زبان و بدكويى متوجه او مى شود! واكر حديث و خبرى آمده باشد كه نتوانند زبان به 


ند كوييقن كقا قد وا برغولف آن عردو يكرلله أن راطوري كه ردم حواهتد كازيل وم مره كيدا 


از سوى ديكرء هر مولف يا راوى اى كه به ذكر مناقب و تعريف و خوشامد كويى از هيئت حاكمه برخاسته و آنجه را كه باعث 
النقاة ير ايقاق فى شود رها كتده ثقه و راستكرسة ! 


واكر كذشته از آن » كسى در آنجه روايت مى كند ويا تاليف مى نمايد از هيئت حاكمه دفاع و جانبدارى نمايدء او را امين و 
ثقه و راستكوى واقعى معرفى كرده » رواياتش را بر سر دسث مى برئد و در كتابهاى خود منتشر نموده » آوازه اش را به كوش 


جهانيان مى رسانند! 


از در كاهى به جنين وسعت و كشادكى » سيف بن عمر زنديق » به حكم زندقه اش » هر جه 


را خواسته است در سنت ييغمبر(ص ) و حديث و سيره آن حضرت وارد كرده است ! و به همين مناسبت هم بوده كه روايات 


ساختكيش به مدت سيزده قرن در بيش از هفتاد مصدر از مصادر اسلامى راه يافته است ! 


سيف » از حديث و سيره » هر جه را كه خود خواسته » در سنت ييغمبر خدا(ص ) وارد كرده است كه ما آنها را در بخشهاى 
زير در كتابهاى يكصد و ينجاه صحابى ساختكّى و رواه مختلقون مورد بحث و بررسى قرار داده ايم : 


.) يبغامكزاران رسول خدا(ص‎ -١ 

؟"ذعمال و كار كزاران سامير خدا(ض ). 

#د بماد كا كدنية خددت يعدن رمنيده ائفد 

؟ث ونث زووزد كان ترسول سخدا(ض ). 

بيش از اين هم كفتيم كه جكونه سيف حديث ييغمبر را درباره عمار تحريف كرده است . 


ذزبار»:سيفعبن عمر يمن و ههبالكتهاين + مانت الوالحسق اليكرق + توتسيده كتاب الآنوان كه احاذيك رافه زاقز كناب 
سيره النبى المختار و كتابهاى ديكرش آورده است » و يا كعب الاحبار كه موجب شده تا اسرائيلياتش در مصادر اسلامى وارد 
شود. ما در سلسله تاليفات خود زير نام نقش ائمه در احياء دين » اخبار و اهداف ايشان را مورد بحث و بررسى قرار داده ايم و 


موقعيت آنان در نزد ما جنان است كه كفتيم . 


اما بخارى و صحيح اوء و ابن هشام و سيره اش » و طبرى و تاريخش . و همانند اينان » از علمان و دانشمندانى كه اسلوب و 


روش ايشان را مورد انتقاد و بررسى قرار داده ايم » نزد ما از موقعيت ديككرى برخوردارند. جه , آنها اكر جه در 


ياره اى از موارد» روششان مورد انتقاد است . با وجود اين در كتابهاى خود بسيارى از سنتهاى صحيح رسول خدا(ص ) راء از 


سيره و حديث » كه مورد اعتماد ما نيز مى باشند» آورده اند و ما نيز از ايشان همانها را روايت كرده و مى كنيم . 


روش دانشمندان مذهب اهل بيت جنين است كه اككر از دانشمندى در كار علميش اشتباهى مشاهده كنند» بى هيج ملاحظه اى 
آن را مورد انتقاد قرار خواهند داد» كرجه آن دانشمند مورد احترام و تعظيم ايشان بوده و به غير از آن مورد انتقاد از دانش او 
بهره ها كرفته باشند. و اين » به معناى عدم تقليد ايشان است از علما و دانشمندان » البته به غير از موارد احكام فقهى و درايت 


مجلسى بزركك (م 1١1١١‏ ق ) به هنكام نوشتن شرح بر كتاب اصول كافى تحت عنوان مراه العقول» بر هزاران حديث ضعيفى 
كه در آنوات مختلق كافئ آمنده اسث الكشت تهاذه #در ضورق كه كنات اصضول كافى ان متتهورترية أل كتابهاى تحديثي 
است كه در ميان يبروان مذهب اهل بيت وجود دارد. و اين امر در اين مذهب » درست بر خلااف روشى است كه بيروان 
مذهب خلفا دارند. زيرا آنها صحيح بخارى را همسنكك كتاب خدا دانسته و بر اين باورند كه در آن حديث غير صحيح ديده 


نمى شود, بلكه بيشتر از اين 


» عقيده دارند كه مطالبى كه از سنت رسول خدا(ص ) در صحيح بخارى و مسلم آمده است همه صحيح مى باشند» اكر جه 


در كتاب خدا هم نيامده باشند! 


براى آنان بسى دشوار است كه زير بار درستى سنتى از رسول خدا(ص ) بروند كه در غير دو كتاب صحيح بخارى و مسلم 
آمده » اككر جه در جهار كتاب ديكر كه آنها را به صحاح سته مى خوانند ثبت شده باشد» در صورتى كه در مذهب خلفا بيشتر 
حافظان حديث » مردانى به غير از نويسند كان صحاح ششكانه مى باشند و خود كتابهايى جداكانه در حديث » از صحاح و 


مسانيد و سئن و مصنفات و زوائد و غيره » تاليف كرده اند: 
-١‏ صحيح ابن خزيمه (م ١الاق)‏ 

.) صحيح ابن حبان (م 68” ق‎ -١ 

"- الصحاح الماثوره عن رسول الله (ص ) از حافظ ابى على بن السكن (م 87" ق ). 
- مسند طيالسى (م 165 ق ). 

ه- مسند احمد بن حنبل (م 77١‏ ق ). 

#- سنن بيهقى (م 588 ق ). 

/ا- سنن ابى بكر شافعى (/ا5” قى ) 

8- المعاجم الثلاثه از طبرانى (م "8٠‏ ق ). 

9- المصنف عبدالرزاق صنعانى (م 5١١‏ ق ). 

.) مصئف ابن ابى شيبه (م 378 ق‎ -٠ 

.) مجمع الزوائد هيثمى (م 807 ق‎ -١ 


-١١‏ مستدركك حاكم (م 500 ق )؛ و دهها كتاب بزركك ديككر در حديث واز محدثانى ديكر. ودر سيره ييغمبر و صحابه و 
فتوح » كتابهاى ديكرى تاليف شده است . مانند: 


"- فتوح البلدان و انساب الاشراف » تاليف بلاذرى 


(م هلاق ). 

*- التنبيه والاشراف و مروج الذهب » نوشته مسعودى (م 68" ق ). 

*- المغازى » تاليف واقدى (م 7٠١7‏ ق ). 

ه- الطبقات ابن سعد (م 3 ق ). ودهها كتاب از مولفين بلند آوازه ديكر. 


اكنون اين سوال مطرح است كه جرا همه توجه در حديث به صحاح ششكانه معطوف است » به طورى كه ديكر منابع حديثى 
دستخوش بى اعتنايى كرديده اند؟! و در سيره و مغازى » جرا سيره ابن هشام » و در تاريخ » به جه مناسبت تنها تاريخ طبرى 


خلاصه اينكه دانشمندان مذهب خلفا در كار علميشان در دو مورد درخور انتقادند: 


-١‏ آنها از سنت بيغمبر» از سيره و حديث و اخبارء آنجه را كه مخالف سياست هيئت حاكمه در طول مدت سيزده قرن بوده 
است كتمان كرده اند. خواه آنهايى كه به ييامبران كذشته اختصاص داشته » خواه سيره خاتم ييامبران و اهل بيت و اصحاب آن 
حضرت . همجنين است عقايد اسلامى و تفسير قرآن . جه » همان طور كه شاهد بوديم » طبرى و ابن اثير در تفسير آيه وانذر 
عشيرتكك الاقربين عبارت وصيى و خليفتى را كه درباره اميرالمومنين (ع ) در آن آمده با كذاشتن لفظ كذا و كذا به جاى آن 
كتمان كرده اند! 


همجنين آنها نصوصى را كه بيانكر سنت ييغمبر خدا(ص ) بوده است » از آن جهت كه خلاف اجتهاد خلفا بوده كتمان كرده 
اند كه - به خواست خدا- شرح آنها در مبحث مصادر تشريعى اسلامى در مذهب خلفا و در جلد دوم همين كتاب خواهد 


أمد. 


"- در جنين روزكارى كه مسلمانان در آستانه قيام همه جانبه اسلامى قرار كرفته اند» روا نيست كه همجنان بر تقليد از ائمه 
جهاركانه در فقه باقى بمانند» ويا در شناخت و تعيين صحت و ضعف حديث » بيرو اصحاب صحاح ششكانه » بويزه بخارى و 
مسلم » باشند. و يا در احكام اسلامى از مواردى ييروى كنند كه خلفا بنا به مصلحتى در زمان خودشان » در مقابل نصوص 
صريح سنت بيغمبر خدا(ص ))» اجتهاد كرده و فتوا داده اند! بلكه بر عكس » شايسته و بجاست تا به تحقيق در سنت راستين 
ييغمبر اسلام (ص ) برخيزند و آنجه را طى قرون متمادى بر اساس سياست خلفا از ديد و دسترس مسلمانان ينهان داشته شده 
است آشكار سازند» و سيس در راه اتحاد كلمه مسلمين و عمل به كتاب خدا و سنت ياكك و درست ييامبرش بكوشند» كه در 
جدرن صووك هستكى و اتعاد كلمه تسلمانان ذر ييرافون كتانب دا واسنك رامين بباميرشن + كه هووة اتفاق همكان باشدة 


واين از لطف و نظر رحمت خداوند بر مسلمانان جهان دور نمى باشد. 
بازكشت به بحث وصيت 


جون نصوصى كه حق على (ع ) و امامان از فرزندان وى را در زمامدارى بعد از ييامبر خدا(ص ) مسلم مى داشت از مهمترين 
مواردى بود كه انتقاد و خرده كيرى را متوجه كسانى مى نمود كه به جاى ايشان به حكومت نشسته بودند» دانشمندان مذهب 
خلفا در كتمان آنها كمترين ترديدى به خود راه نداده » با تمام قوا در كتمان آنها اقدام كردند! از مهمترين آن موارد» يرسش 
دانشمندان اهل كتاب 


است يس از وفات بيغمبر درباره وصى آن حضرت و حرفهايى كه در اين مورد زده اند. ويا خبر آن دو راهبى كه على (ع ) را 
در مسير خود به سوى صفين ملاقات كردند» در حالى كه همانند آنها را دانشمندان مذهب اهل بيت در كتابهاى خود ثبت 
كرده اند. همجون خبر آن دو نفر يهودى كه در زمان خلادفت ابوبكر به خدمت او رسيدند وازوصى بيغمبر(ص ) سراغ 
كرفتند و جون مردم به ابوبكر اشاره كردند» يرسشهايى نمودندء و زمانى كه ياسخ سوالهاى خود را نيافتند» مردم به دنبال على 


فرستاد و جون حاضر شد و يرسشهايشان را ياسخ كفت » آن دو مسلمان و كفتند: تو وصى خاتم ييغمبرانى . 


ويا داستان آمدن كروهى از ييروان اهل كتاب در زمان خلالغت عمر در نزد وى » كه بين ايشان و عمر و سيس على عليه 
السلام كفت و شنودهايى رد و بدل شد؛ همانند آنجه كه در زمان ابوبكر اتفاق افتاده بود. 


و فراموش نكرده ايم كه كعب الاحبار از عمر يرسشهايى درباره حالات رسول خدا(ص ) مطرح كرد, و خليفه هم ياسخ آنها را 
به على (ع ) حواله داده بود. 


امثال جنين مراجعاتى از سوى اهل كتاب و اسلام آوردنشان ء قرنها و قرنها ادامه داشته است . ابن كثير يس از نقل مطالب زير 
از تورات : خداوند ابراهيم رابه ولادت اسماعيل مده داد» و اينكه نسل او را برقرار خواهد داشت » و از فرزندان او دوازده تن 


عظيم و بزركوار به وجود خواهد آمدء از قول ابن تيميه مى نويسد: 


اين دوازده نفرء همانهايى هستند كه 


در حديث جابر بن سمره به آمدنشان مزده داده شده و تا آنها نيامده باشند» دنيا به آخر نخواهد رسيد. 


آنكاه ابن كثير خود اظهار نظر كرده مى نويسد: 


بسيارى از يهوديان كه مسلمانان شدهاندء براين باور كه ييشوايان رافضيان همان دوازده تن بؤوكواز هى باشكد» سحت به 


اشتباه افتاده » مذهب تشيع را ب ركزيده اند! 


به نظر شماء اين اخبار فراوان كه از تشرف بسيارى از يهوديان به دين اسلام » و كرايششان به مذهب رافضيان سخن مى كويند 
كدامها هستند؟ دانشمندان مذهب خلفا در بركزيدن اين سخن طبرى هيج ترديدى به خود راه نداده اند كه كفته است : جنان 
سخنانى را مردم توانايى شنيدن ندارند. يس » از اين روى است كه اخبار اهل كتاب راء همانهايى كه به اسلام كرويده و 
مذهب رافضيان را بر كزيده اند» جه مجمل و جه مفصل »ء از قلم انداخته و در كتابهاى خود نياورده اند. 


تعداد اخبار و نصوص از قلم انداخته شده 


اكر روايات ابن كثير را در تاريخش از حديث رسول خدا(ص ) درباره خوارج » كه على (ع ) در نهروان با آنها جنكيده و 
حدود هفده صفحه از كتاب رابه خود اختصاص داده است . با روايات اندكى كه از ييغمبر به طور يراكنده درباره جنكك 
جمل و صفين و غيره در كتابها باقى مانده و كوياى حقانيت و برترى و فضيلت امام (ع ) مى باشندء كنار هم قرار داده مقايسه 
كنيم » آن وقت به بزركى زيانى كه از اين رهككذر در ينهان كردن غرض آلود احاديث رسول خدا(ص ) در ميان امت اسلام 


حاصل شده است بى مى بريم . 


روايات خوارج را كه عليه امام (ع 


) شوريده اندء از آن روى نكّه داشته اند كه شورش ايشان يس از امام نيز عليه هيئت حاكمه ادامه داشته و انتشار اخبار و 
احاديث درباره آنها در صلاح و مصلحت هيئت حاكمه بوده ؛ وازاين جهت است كه آنها را در تمامى كتابهاى حديث 


آورده اند و تا به امروز سالم دست نخورده باقى مانده است ! 


از احاديث ييغمبر(ص ) كه انتشار آن برخلاف روش و سياست مذهب خلفا بوده ودر ينهان داشتن آنها سخت كوشيده اند» 
احاديثى است كه درباره على (ع ) آمده و اينكه او وصى ييغمبر است » و همين شيوه را در مقابله با شعر و نثر اصحابى كه در 
اين مورد سخن كفته اند به كار برده اند! 


و ديديم كه عايشه » ام المومنين » در اصل منكر وصيت شد و ما هم خبر آن را مورد انتقاد و بررسى علمى قرار داديم . و نيز 
ديديم كه: 


-١‏ برخى از دانشمندان مذهب خلفا سخنى را كه لفظ وصيت در آن رفته است انداخته » بدون اينكه به جنين حذفى اشاره اى 


نموده باشند. مانند كارى كه با قصيده نعمان بن عجلان انصارى كرده اند. 


-١‏ كسانى هم قسمتى از خبر را حذف كرده » كلامى كنكك و نامفهوم به جاى آن كذارده اند مانند كار طبرى و ابن كثير در 
تفسيرهايشان با لفظ وصى و جانشين من كه در حديث بيغمبر خدا(ص ) آمده است . 


“- كروهى از ايشان هم لفظ وصى را از خبر انداخته » خبر را نيز تحريف كرده اند. مانند كارى كه ابن كثير با خطبه امام 


حسين (ع ) 


كرده است ! 


؟- كروهى نيز تمام خبرى را كه در آن از وصيت سخن رفته است اندوخته و به اين مطلب هم اشاره كرده اند. همان طور كه 


طبرى و ابن اثير و ابن كثير با نامه محمد بن ابى بكر كرده اند. 


ه- بعضى نيز تمام خبرى را كه ذكر وصيت در آن رفته است حذف كرهه و به اين مطلب هم اشاره اى نكرده اندء مانند كارى 
كه ابن هشام در خبر دعوت ييغمبر خدا(ص ) از بنى هاشم كرده است . زيرا در سخن ييغمبر آمده است كه على » وصى من و 


جانشين من در ميان شماست . 


8- كروهى از ايشان نيز در مقام تاويل و معناى وصيت برآمده اند. همجنان كه طبرانى جنين تاويلى را در حديث ييغمبر(ص ) 


وابن ابى الحديد در سخن اميرالمومنين على (ع ) به كار برده است . 


/ا- جمعى از آنها نيزاز آن غفلت كرده آن را در يكى از كتابهاى خود آورده » ولى بعدا همان لفظ را در كتاب ديكرشان با 


كلامى كنكك و مبهم آورده اند. جنين روشى را طبرى در كتاب تاريخ و تفسير كرده است ! 


8- و بالاخره » برخى از ايشان به مساله وصيت در جاب اول كتاب خود تصريح كرده ء اما در جاب دوم همان كتاب » آن را 


بكلى حذف و از قلم انداخته اند! 

جنين عملى را محم حسنين هيكل در كتاب حياه محمد مرتكب شده است ! 
نصوص باقيمانده درباره زمامدارى اهل بيت 

اشاره 


ما در صدد بوديم تا نصوصى را كه از رسول خدا(ص ) در حق زمامدارى ائمه اهل بيت آمده است بياوريم » ولى براى هموار 


كردن جنين 


راهى ناكزير بوديم كه يبشاييش مباحثى را در مساله كتمان و تحريف بياوريم تا معلوم شود كه نصوص وارده در اين زمينه و 
درباره اهل بيت » از آن روى كه در طول قرون با سياست خلفاء كه بر اريكه قدرت و حكومت تكيه زده بودند مخالفت شديد 
داشته » دستخوش انواع كتمان و تحريف شده اند! واز آن همه در مذهب خلفا بجز مقدارى بس اندكك » كه آن هم بر اثر 
غفلت دانشمندان ايشان در كتابهايشان راه يافته و خداى تعالى ما را به دستيابى آنها موفق داشته » جيزى باقى نمانده است ! 


اينكك » به خواست خداء علاوه بر نصوصى كه كذشت . نصوص باقيمانده را در زير مى آوريم . 
تعيين وصى با الفاظ مختلف 


در بخش مصطلحات .» در تعريف وصى و وصيت كفتيم كه تعيين وصى كاهى با به كار بردن لفظ وصيت و مشتقات آن 
صورت مى كيرد؛ مثلا وصيت كننده به وصى خود مى كويد: يس از خودء تو را به انجام فلان موضوع وصيت مى كنم » و 
كاهى هم لفظى به كار مى برند كه همان معناى وصيت را بدهد. مانند: از تو مى خواهم كه فلان كار را انجام دهى . و براى 
آكاه ساختن ديكران از وصيت نيز فلان كار را به او واككذار كرده ام . اين الفاظ و همانند آنهاء همكى كوياى اين مطلبند كه 
كوينده اين عبارات » شخص ديكرى را براى انجام كار مورد نظرش » وصى خود قرار داده تا يس از وى نسبت به آن اقدام 
كند. 


بيغمبر اسلام نيز در مورد تعيين وصى بعد از خودش همين كار را كرده 


وازالفاظى كه حضرتش درباره يسر عموى خود در امر وصايت بر زبان آورده صراحت دارد كه آن حضرت يسر عمويش را 


وض وعياوو ا ختوذ ير كريدة اسق ء توحنه كنيد 
وزير و ياور رسول خدا(ص ) 


الف . مقام وزارت على (ع ) در قرآن كريم » در توضيحاتى كه رسول خدا(ص ) در سنت شريفش داده » آمده است . و اين 


سخن بيغمبر اشاره صريح است به همان آيه كه به على مى فرمايد: 


باشى » با اين تفاوت كه يس از من بيغمبر نخواهد بود؟ 
خداوند در قرآن كريم منزلت هارون را در نزد موسى در داستان ايشان بيان داشته » آنجا كه از زبان مى فرمايد: 


واجعل لى وزيرا من اهلى هارون اخى اشدد به ازرى . يعنى برادرم هارون را از خانواده من » وزير و ياور من قرار ده و يشتم را 


به او محكم كردان (طه / 59 -05. 


ويا آنجا كه مى فرمايد: ولقداتينا موسى الكتاب و جعلنا معه اخاه هارون وزيرا. يعنى ما به موسى كتاب تورات را ارزانى 


داشتيم » و برادرش هارون را يار او قرار داديم (فرقان / 26. 
ب : جه وقت ييغمبر(ص ) على را به وزارت بركزيد؟ 


يارى مى دهد.... كه در ميان آن همه مردان تنها على (ع ) به حضرتش ياسخ مثبت داد. از همان 


روز يبغمبر(ص ) على را در كار تبليغ رسالت خويش به يارى و كمكك كرفته است . 


اسماء بنت عميس روايت كرده است كه خودم شنيدم رسول خدا(ص ) مى فرمود: بارخدايا! از خانواده ام » يكى را يارو 


يشعيان مق قزار ده 
و حضرتش طى دعايى از خداوند جنين خواست : 

خداوندا! من همان را مى كويم كه برادرم موسى كفته است . 

بار خدايا! از خانواده ام » برادرم على را وزير و ياور من قرار ده و يشتم را به او محكم كردان . (808) 
ودر تفسير آيه واجعل لى وزيرا من اهلى در تفسير جنين آمده است : 


جون اين آيه نازل شدء رسول خدا(ص ) نيزاز يرورد كارش جنين خواست : بار خدايا! يشتم را به برادرم على نيرومند كردان » 


و خداوند هم تقاضاى امرش واايرا زرده كردانيقة: 


ابن عمر نيز از رسول خدا(ص ) آورده كه آن حضرت به على (ع ) فرموده است : تو برادر و يشتيبان منى » تو دينم را ادا مى 


ييشاييش آنها سمت وزارت هارون است براى موسى . 


در نهج البلاغه آمده است كه ييغمبر خدا(ص ) به على (ع ) فرموده است كه : على » وزير و ياور و داماد ييغمبر است 


» كاملا معلوم شود كه آن حضرت على را به عنوان وصى بعد از خود تعيين كرده است » و همين موضوع هم در كلام آن 
حضرت به وى كه تو خليفه و جانشين من هستى » صدق مى كند. توجه كنيد: 


خليفه و جانشين بيغمبر(ص ) 


ما در آنجا كه از جانشينان رسول خدا(ص ) به مدينه در جنكهايش سخن مى كفتيم » از كتاب صحيح بخارى در مورد غزوه 
تبوكك جنين نقل كرديم : 


ندارى كه توء مرا به منزله هارون براى موسى باشى » با اين تفاوت كه يس از من ييغمبرى نخواهد بود؟ 
خداوند در قرآن كريم در مورد هارون مى فرمايد: 
و موسى به برادرش هارون كفت تو جانشين من در ميان امتم باش » و كارهايشان را اصلاح كن (اعراف / 157). 


ودر يكى از دو روايت احمد بن حنبل در مسندش در خبر دعوت ييامبر از بنى عبدالمطلب » ضمن سخن بيغمبر(ص ) به على 
(ع )؛ لفظ خليفتى (جانشين من ) آمده است . (881) 


تا اينجا و در اين مختصرء در حد امكان توانستيم درباره مساله وصى و وزير و خليفه سخن كفته باشيم . اينكك به بقيه 


نصوصى مى يردازيم كه با همه كتمان و يرده يوشى در كتابهاى مذهب خلفا هنوز باقى مانده اند. از آن جمله فرمايش آن 


فرمانرواى مسلمانان بعد از بيغمبر(ص ) 


رسول خدا(ص )» صريح و واضح و در جاهاى مختلف فرموده است : على » ولى امر و فرمانرواى مسلمانان است . از آن جمله 


لحافيت وى باقينة 


در مسند احمد و خصائص نسائى و مستدركك حاكم و ديكران جنين آمده (و ما سخن مسند احمد را آورده ايم ) كه بريده 
كفت : 


رسول خدا(ص ) دو كروه را مامور يمن كرد: كروهى را به سريرستى على بن ابيطالب » و كروهى را نيز به فرماندهى خالد بن 
وليد. سيس فرمود اكر به هم رسيديد, فرماندهى كل با على باشد» وكرنه هر كدام بر سياه خود فرمانده باشيد... تا آنجا كه مى 
كويد: ما با بنى زيد از ساكنان يمن دركير شده به زد و خورد يرداختيم » تا اينكه بر مشركان بيروز شديم و جنكجويان رااز 
ياى د رآورديم و زنان و كودكانشان را به اسارت برديم . در آن ميان » على يكى از زنان اسير را براى خود بركزيد. و خالد بن 


وليد هم مراتب را طى نامه اى به وسيله من به ييغمبر(ص ) كزارش داد! 


سيماى مباركش مشاهده نمودم . يس شتابان كفتم : اى رسول خداا(ص !! اينجاء به جاى يناه بردن به خداست 


» تو مرا به همراهى مردى فرستادى و فرمان دادى كه فرمانبردار او باشم . من هم به دستورت عمل كرده فرمان او را انجام داده 


از على به زشتى ياد مكنيد كه او از من است و من از اويم » و او يس از من ولى امر و فرمانرواى بر شماست . او از من است و 


من از اويم » و او يس از من ولى امر و فرمانرواى بر شماست . (9887) 
ودر روايتى ديكر آمده است كه بريده كفت به حضرتش كفة : 


اى رسول خدا! تو را به حق صحبت و همدميت سوكند مى دهم كه دستت را دراز كن و بار ديكر تو بر اساس اسلامى نو با 


من بيعت نما. و از اصرار و خواهش خود دست برنداشتم تا اينكه دو مرتبه با حضرتش به نام اسلام بيعت كردم . (217) 
همجنين در مسند احمد و مسند طيالسى و صحيح ترمذى و ديكر منابع از قول عمران بن حصين آمده است : (88) 
در همين جنكك جهار نفر از اصحاب رسول خدا(ص ) با هم قرار 

كذاشكيك كه جتول" يه خيل سخ يمير رسي ند »اق على امه حخضر تكن كا بك كنتد] 


هنكامى كه اين جهار نفر به خدمت بيغمبر(ص ) رسيدندء يكى از ايشان برخاست و كفت : اى رسول خدا! توجه نمى فرماييد 


كه على بن ابى طالب جنين و جنان كرده است ؟! 
ييافير از وق :روى :بر كردائيك: 


دومى و سومى ء و بالاخره جهارمى از جاى برخاست و هر كدام سخن اولى را تكرار كردند و در هر نوبت هم ييغمبر خدالص 
)اذ شاكى روف بر كرذاتية دن 


آخرء رسول خدا(ص )» در حالى كه آثار خشم از جهره اش نمايان بود» روى به آنها كرد و فرمود: 


از على جه مى خواهيدء از على جه مى خواهيدء از على جه مى خواهيد؟! على از من است و من از على هستم » على از من 


است و من از على هستم . و او بعد از من بر هر مومنى ولايت و فرمانروايى دارد. (288) 
دومين شكايت 


در اسد الغابه و مجمع الزوائد و ديكر مصادر معتبر از قول وهب بن حمزه آمده است (و ما از اسد الغابه نقل مى كنيم ) كه او 
كفت : 


به او كفتم : اككر به خدمت بيغمبر رسيدم كه از تو شكايت خواهم برد! وقتى كه مدينه با زكشتيم و به خدمت بيغمبرا(ص ) 


رسيديم » به حضرتش كفتم : من از على جنين و جنان ديده ام . 
رسول خدا(ص ) فرمود: جنين مكوء كه او بعد از من بر همه شما ولايت و فرمانروايى خواهد داشت . (686) 


اين شكايتها در جه وقت صورت كرفته اند؟ نويسند كان تواريخ و سيرء دو نوبت مسافرت به يمن امام (ع ) را ثبت كرده اند. 
در صورتى كه به نظر ماء امام (ع ) سه نوبت به يمن مسافرت كرده است » كه آن ها را باخواست خدا در بخش اجتهاد خواهيم 


آورد. 


و دن تسوك سلو ننه 5 اكرين الهالاره ليوف الك ودر عو الرداء واوكن ار 


روز ترويه » يعنى هشتم ذى حجه ء اتفاق افتاده كه امام (ع ) در مكه به رسول خدا(ص ) يبوسته واين يكى از مسافرتهاى او به 


يمن بوده است . 


اكر طرح شكايت از امام (ع ) در محضر رسول خدا(ص ) دوبار صورت كرفته باشدء بايد يكى از آنها در مدينه و ييش از 
سال دهم . و ديكرى در مكه و در سال دهم ء و بعد از بيوستن همراهان امام به رسول خداا(ص )» و بيش از روز تروريه مطرح 
شده باشد كه آنها قبل از مراسم حج به مكه رسيده باشند. 


كرفته است ! در صورتى كه داستان غدير يس از انجام مناسكك حج و در جحفه و در برابر كروهى انبوه از مسلمانان اتفاق 
افتاده و حال آنكه ياسخ ييامبر خدا(ص ) در مكه . و مخصوصا با شكايت كنندكان از امام » در همان مجلس .ء و بلافاصله 


يس از طرح شكايتشان صورت كرفته است . 
اما شكايت دوم » حديث خود را صراحت دارد كه طرح آن يس از ورود شخص شاكى و امام (ع ) به مدينه بوده است . 
تصوصى د ركر كه تار يكفان مشخص نيستا. 


تفنوفن دكرزئ وتحود د اركنا "كه زماة نينا متخص انيت 11م حمل حدقي اسخةاز اب عباس كددمن: كؤسل: وسول 
خدا(ص ) به على فرمود: انت ولى كل مومن بعدى . (5817) يعنى تو يس از من بر هر مومنى ولا-يت و سريرستى دارى . وو يا 
اينكه 


از شخص على (ع ) آورده اند كه رسول خدا(ص ) به او فرموده است : تو يس از من فرمانرواى مومنانى . (/688) 
كردهمايى تاريخى براى نصب على (ع) به مقام ولايتهدى و باسدارى از اسلام وزمامدارى بر مسلمانان 
غدير خم 


رسول خدا(ص ) كردهمايى عظيمى را به خاطر تعيين وليعهد و ياسدارى از اسلام و زمامدارى بر مسلمانان بعد از خود ترتيب 
داد. حاكم حسكانى 284 در اين مورد مى نويسد: 


خداوند» محمد را فرمان داد تا على را به جانشينى خود و حكومت بر مردم بركزيند و آنها را از مقام ولايت او باخبر سازد, اما 
رسول خدا(ص ) از آن بيم داشت كه نكند اين كار او را به حساب علاقمندى او به يسر عمويش بككذارند و زبان به خرده 
كيرى و انتقاد بككشايند. تا اينكه خداوند اين آيه را فرستاد: يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت 
رسالته و الله يعصمكك من الناس . يعنى اى ييامبر! آن جه را كه از سوى خدايت به تو فرمان داده شده به مردم برسان » كه اكر 


علي تك ب سالك :ووأ به مداق لا دوطه الى مج كين ونه كوو ا انق مروسا ةس اما ف وهل دا 
حاكم حسكانى از زياد بن منذر نيز آورده است كه كفته : 


روزى خدمت ابوجعفر. محمد بن على » امام باقر(ع )» نشسته بودم و آن حضرت براى مردم سخن مى كفت . در اين ميان 


مردم به نام عثمان اعشى از اهالى بصره كه از حسن بصرى روايت مى كرد 


از ميان مردم برخاست و كفت : 


اى فرزند رسول خدا! خدايم فداى تو كنادء حسن به ما كفته است كه آيه يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك ... درباره مردى 
نازل شدهء ولى او به ما نككفته است كه آن مرد جه كسى است ؟! امام در ياسخ او فرمود: اككر حسن مى خواست او را معرفى 
كند اين كار را مى كرد. اما او از ترسش در مقام معرفى او برنيامده است ! جبرئيل بر رسول خدا(ص ) فرود آمد و... تا آن جا 


كه فرمود: 


خداوند تو را فرمان مى دهد تا مردم را با ولى امر و فرمانروايشان آشنا كردانى » همان كونه كه آنها را با نماز و روزه و زكات 
وحج آشنا ساخته اى تا حجت بر آنان تمام شود. رسول خدا(ص ) كفت : خداوند! امت من هنوز هواى دوره جاهليت را در 
سر دارند و ريشه فخرفروشى و همجشمى و رقابت در ميانشان خشكك نشده و در ميان آنان كسى نيست كه از همين ولى و 
فرمائروا خواهان انتقام نباشد. من (از تكذيبشان ) مى ترسم . آنككاه خداوند اين آيه را نازل فرمود: 


يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس . 


جون خداوند از سويى بيامبرش را تهديد كردء واز سوى ديكر حفظ و نكّهدارى آن حضرت را تضمين فرمود؛ ييامبر 


حاكم حسكانى در داستان معراج از قول ابن عباس مى نويسد: 


فرمود: من هيج ييامبرى را به رسالت برنينكيخته ام » مككر اينكه براى او وزير و ياور تعيين كرده ام . اينكك تو رسول خدايى » و 


على وزير و ياور تو مى باشد. 
انق عباس :د "اله ارق حليت ع كويد" 


رسول خدا(ص ) جون از معراج بازكشت . خوش نداشت تا جيزى در اين مورد با مردم در ميان بككذارد. زيرا كه مردم تازه 
دوره جاهليت را يشت سرنهاده بودند... اين موضوع را همجنان رسول خدا(ص ) به تعويق مى انداخت » تا اينكه در روز 
هيجدهم ماه ذى حجه اين آيه بر او نازل شد كه اى ييامبر! آنجه را كه خدايت فرمان داده است به مردم برسان كه اكر... تا 


اينكه ييغمبر در ميان مردم برخاست و فرمود: 


اى مردم ! خداوند مرا مامور فرموده تا مطلبى را به شما برسانم . ولى بر من سخت مى آمد كه مبادا مرا در انجام رسالت الهى 
متهم و تكذيب كنيد. اين بود كه خداوند مرا طى آيه اى كه بر من فرستاد از اين مسامحه مورد عتاب قرار داد و تهديد 


حاكم حسكانى و ابن عساكر از قول ابوهريره آورده اند كه كفت : 


خداى عزوجل اين آيه را فرستاده است : يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك - فى على بن ابيطالب - و ان لم تفعل فما بلغت 
رسالته ... (247) البته منظور ابوهريره اين بوده كه برساند مقصود از تبليغ » تبليغ مطلبى است كه درباره على (ع ) آمده است . 


حسكانى از قول عبدالله بن ابى اوفا نيز آورده است كه كفت شنيدم رسول خدا(ص ) در روز غدير خم 


اين آيه را تلاوت مى فرمود: يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليك ... آنكاه دستها را بالا برد كه سفيدى زير بغلش نمايان كرديد. 


سيس فرمود: 
اى مردم ! كاه باشيد هر كس كه من مولى و سرور هستم » على » مولى و سرور خواهد بود. (297) 


واحدى در كتاب اسباب النزول و سيوطى در كتاب الدر المنثور از ابوسعيد خدرى آورده اند كه كفت : آيه يا ايها الرسول بلغ 
ما انزل اليكك ... درباره على بن ابيطالب نازل شده است . (89) 


ودر تفسسير سيوطى ازابن مسعود روايت شده كه ما در زمان رسول خدا(ص ) اين آيه رااين طور مى خوانديم : يا ايها 
الرسول بلغ ما انزل اليكك - ان عليا مولى المومنين - و ان لم تفعل فما... (60) البته منظور ابن مسعود اين بوده كه ايشان آيه 


مزبور را در زمان بيغمبر به هنكام تفسير جنين مى خوانده اند. 
اما شرح و تفصيل اين آيه كه در غدير خم بر ييغمبر(ص ) نازل شده به قرار زير است . 
داستان غدير خم 


در روز هيجدهم ذى حجه الحرام (248) سال دهم هجرت و به هنكام بازكشت بيغمبر(ص ) از حجه الوداع (281) در محل 
غدير خم ء منزلكاهى به نام جحفه (/294) كه محل جداشدن راههاى مدينه و مصر و شام (244) از يكديكر بود اين آيه بر 


رسول خدا(ضص ) نازل كرديد: 
يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته والله يعصمكك من الناس . 


يس از نزول اين آيه » رسول خدا(ص ) به كاروانيان دستور توقف داد و مقرر فرمود تا همان 


نجافزوة: | مده + يقن :رتكا بوذا فر اخواتقن قا وانسى+ماتد كاك نيو اثاواه ترسف ويه 'أرشان عوتلاتن: 07 


آنكاه اصحابش را از سايه كرفتن در يناه درختهاى خارء كه در آن بيابان رويبده بود» نهى فرمود تا متفرق نشوند و مقرر 
داشت تا ياى درختان راااز خس و خاشاك رفته و ياكك كردانند (0/01 و سيس مردم را براى اداى نماز جماعت فراخونند. 
فة 


سياس كفت و مردم را يند و موعظه بسيار كرد و آنككاه فرمود: 


نزديكك است كه مرا بخوانند و من هم اجابت كنم (كنايه از اينكه اجلم فرارسيده است ) و من و شما هر دو در بيشكاه خداوند 


مسؤ وليم . در آن روز شما خداى را جه جواب خواهيد داد؟ مردم بانكك برآوردند كه : 


ما كواهى مى دهيم كه تو به نيكوترين وجهى رسالت به جاى آورده اى » و ما را راهنمايى فرموده اى و خدايت ياداش خير 
دهاد. آنكاه يبغمبر(ص ) يرسيد: آيا به يكتاى خدا و رسالت من كواهى نمى دهيد؟! آيا كواهى نمى دهيد كه بهشت و جهنم 
راست است و وجود دارند؟ مردم بانكك برآوردند: آرى»ء به همه اينها كواهى مى دهيم . ييغمبر فرمود: بارخدايا كواه باش . 


آنكاه يرسيد: آيا صدايم را مى شنويد؟ جواب دادند: آرى » يس فرمود: اى مردم ! من بيشاييش 


شما مى روم » و شما در كنار حوض كوثر بر من وارد مى شويد» حوضى كه يهناى آن به اندازه فاصله بصرى تا صنعاء (0/00 
مى باشدء و به ستاركان آسمان بر كرداكرد آن جامهاى نقره نهاده و من در آن هنكام از دو جيز كرانبها كه در ميان شما به 


امانت بر جاى نهاده ام خواهم يرسيد. يس دقت كنيد كه يس از من با آن دو حككونه رفتار خواهيد كردا 


بكن كتاب عذافبت كه از طرفق در دست خداشت:وازسوى :د بكر دز دست شماء آنارا نيكوانكه دازيد و دستوراتش:زاانة 
كار بنديد و آن را به جيزى عوض نكنيد كه كمراه خواهيد شد. و ديكرى » عترت و اهل بيت من مى باشند و خداى لطيف 


مرا كام كردة كة ابن كواز يكلايكر عندا تمى شولك تاذن كنان خوصض كوثر بر من :وارد شويل. 


من اين را از خحدا خواسته ام . بس بر آن دو بيشى نكيريد كه به هلاءكت و كمراهى مى افتيدء و از ايشان وايس نمانيد كه 
هلاك مى شويد. جيزى به آنها نياموزيد كه آنها از شما 1 كاهترند. آنككاه فرمود: )017١8(‏ 


آآيا مى دانيد كه من از همه مومنان بر خودشان سزاوارتر و مقدمتر مى باشم ؟ مردم بانكك برآوردند: 
آرى !اى رسول خدا! (0707) حضرت باز يرسيد: 


آيا مى دانيد - يا كواهى مى دهيد - كه من بر هر فرد مومنى از خود او مقدمتر و اولى هستم ؟ مردم 


فرياد برآوردند: آرى اى رسول خدا. مم 


يس ييغمبر خداا(ص ) دست على (ع ) را كرفت و بلند كرد به طورى كه سفيدى زير بغل هر دو نمايان شدء )07١4(‏ آنكاه 


فرمود: 


اى مردم ! خداوند مولى و سرور من است » و من مولى و سرور شما هستم . )07٠١(‏ يس هر كس را كه من مولاى او مى باشم » 
اين على مولاى او خواهد بود. .)/١١(‏ يس دست به دعا برداشت و كفت : بار خدايا! دوستدار او را دوست بدار» و دشمنش را 
دشمن شمار. (؟١/)‏ يارى كننده او را يارى كن » و خوار كننده او را خوار كردان . (1/) دوست بدار هر كس كه او را 
دوست بدارد» و خشم كير بر آن كس كه براو خشم كيرد. )0١(‏ و در يايان فرمود: خدايا كواه فاش :زاوف ون 
كويد: هنوز اين دو نفر از هم جدا نشده بودند كه اين آيه بر ييغمبر(ص ) نازل شد: اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم 
نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا. يعنى امروز بر شما دينتان را كامل كردم و نعمتم را بر شما تمام نمودم و دين اسلام را 


برايتان يسنديدم . 
آنككاه رسول خدا فرمود: الله اكبر بر اكمال دين و اتمام نعمت و خشنودى خداوند به رسالت من و ولايت على . (0/18) 


يعقوبى در تاريخ خود, آنجا كه درباره آيات نازل شده در مدينه سخن مى كويدء مى نويسد: آخرين آيه اى كه بر رسول 
خدا(ص ) نازل شدء آيه اليوم اكملت لكم دينكم بود واين روايت صحيح است و نزول آن در روزى بود 


رساتيد. (/6/19 


يس از انجام اين مراسم عمر بن الخطاب على (ع ) را ديد و به او كفت : اى يسر ابوطالب ! اين موهبت بزركك بر تو باد كه 


صبح را به شام آوردى » در حالى كه مولى و سرور همه مومنان كرديده اى . (0/18 


در روايت ديكر آمده است كه : عمر بن خطاب به على (ع ) كفت : بخ بخ لكك يا ابن ابى طالب . يعنى خوشا به حالت اى 
يسر ابوطالب . (719) بنا به روايت ديكر كفته است : كوارايت باد اى يسر ابوطالب كه صبح شام كردى در حالى كه سرور 


همه مومنان شده اى . 0/7١7‏ 


تاجى كه رسول خدا(ص ) بر سر امام نهاد 


رسول خدا(ص ) را عمامه اى بود سياه رنكك (0771) به نام سحاب كه آن را در روزهاى مخصوصى .ء )/١7(‏ جون فتح مكه , 
البهرانى روايت شده كه كفت رسول خداا(ص ) در غدير خم على را بيش خواند و به دست خود عمامه اى را سرش بست و 


واز شخص اميرالمومنين على (ع ) آمده است كه فرمود: 
در روز غدير خم » رسول خدا(ص ) عمامه سياهى بر سرم بست . و دنباله آن را روى دوشم رها نمود. (0/18 


در مسند طيالسى و سئن بيهقى » سخن 


امي رالمومنين (ع ) جنين آمده است : 
در روز غدير خم رسول خدا(ص ) عمامه اى بر سرم بست و دنباله آن را به يشت سرم رها كرد. آنككاه فرمود: 


خداى عزوجل در جنكك بدر و حنين مرا به فرشتكانى » كه اين جنين عمامه اى بر سر نهاده بودند» يارى داده اسث . و همين 
عمامه آنها موجب مى شد كه مسلمانان از مش ركان تشخيص داده شوند... (1778) 


و باز از على (ع ) روايت شده كه رسول خدا(ص ) بر سروى عمامه نهاد و دنباله آن رااز يشت سر و جلوى رويش آويخت و 
سس اوبحت وسبس .به وى فرمود بر كرد و على بر كشت .و نكا فرمودة روه من كن + وغلى: به يتغمب ر(ضن )) رو كرداو 


رسول خدا(ص ) به اصحاب خود متوجه شد و كفت : تاجى را كه فرشتكان بر سر خود دارند» اين جنين است . (7/717) 


واز ابن عنانن روابتك شدهة كه كف متكامى كة امير جدا(صل )عمافة سحات ارا يرست على تشكدية او فرموة: عشامه ره 


عمامه اى بر سر او بست و دنباله آن را بين دو كتف او رها كرد و فرمود: مدا در جنكك حنين با فرشتكانى كه عمامه بر سر 
داشتند و دنباله آن را آويخته بودند مرا يارى داده است . و همان عمامه ايشان عامل شناسانى مسلمانان از مشركان بوده است 


0 


اميرالمومنين (ع ) مردم را سوكند مى دهد! 
از ابوطفيل آورده اند كه كفت : روزى على (ع ) مردم را در ميدانكاه روبروى مسجد كوفه (0/0 كرد آورد و به آنها فرمود: 


شما را به خدا سوكند مى دهم كه هر كس خودش از رسول خدا(ص ) ودر روز غدير مطالبى را درباره من شنيده است و 
كواهى دهد. (0/81 و اكر خود شاهد آن نبوده از جاى بلند نشود. (7*/) راوى مى كويد: سى نفر از جاى برخاستند. و بنا به 


روايتى » عده بسيارى براى اداى شهادت از جاى خود حركت كردند. (0777) 


عبدالرحمان مى كويد: دوازده نفر بدرى از جاى برخاستند» و كويى يكى از آنها را دارم مى بينم . (0776 اينان همكى كواهى 
دادند كه : رسول خدا(ص ) در آن روز (روز غدير خم ) در حالى كه دست على را در دست كرفته بود وبه مردم فرمود: اين 
را قبول داريد كه من از همه مومنان بر خودشان اولى هستم ؟ ياسخ دادند: آرى يا رسول الله ! (070) يس بيغمبر خدا(ص ) به 
ايشان فرمود: هر كس را كه من مولاى اويم » اين على مولى و سرور اوست . بار خدايا دوستدار او را دوست بدار» و آن كس 


را كديااو دشعتى بركتيزةة شمن شمار: (88/) يارئ كتئده اش را يارق كن عو خوار كتنده اشن را وان كردا (بصم 


عبدالرحمان مى كويد: كواهان همككى برخاستند و كواهى دادند» مكر سه نفر كه از اداى شهادت خوددارى نمودند» و امام (ع 


) هم در حقشان نفرين كرد و نفرينش هم اجابت شد. (0/20 


كواهى شهود به يايان رسيد. من حيران برخاسته به راه افتادم . كويى اين ماجرا در من حالتى از شكك و ترديد ايجاد كرده بود 
ونمى خواستم آن را بيذيرم . در بين راه به زيد بن ارقم برخوردم و به او كفتم : من امروز از على شنيدم كه جنين و جنان مى 
كفت ! زيد كفت : منكر مشوء كه من خودم از بيغمبر خدا(ص ) همه اينها را شنيده ام (0/79. 


و در روايتى ديكر آمده است : سى نفر از ميان مردم به شهادت برخاستند. (60/) و در روايتى هم آمده است كه كروهى از 
انصار در ميدانكاه كوفه به خدمت امام رسيدند و كفتند: درود بر تو اى مولاى ما! امام فرمود: در صورتى شما عرب و آزاده 
مولى و صاحب اختيار او هستم . اين على مولى و صاحب اختيار او خواهد بود. راوى مى كويد: وقتى كه اين كروه از خدمت 
امام (ع ) بازكشتند» من به دنبال ايشان رفتم و يرسيدم : اينان جه كسانى بودند؟ ياسخ شنيدم كه : كروهى از انصار» كه 


در روايتى ديكر نيز آمده است كه امام (ع ) ازايشان يرسيد: شما از جه كروهى هستيد؟ كفتند: از جمله مواليان تواى 


امي رالمومنين ! )/١(‏ 
وجه تشابه تعيين وصى در اين امت با امت موسى 
قعيين وصى 


تعيين وصى در اين امت با تعيين وصى در امت موسى شباهت دارد. زيرا كه در مساله تعيين وصى در امت موسى ديديم كه 


در 


تورات مطالبى آمده كه فشرده آن به شرح زير است : 


خداوند به حضرت موسى دستور داده بود تا يوشع بن نون راء كه داراى روح خدايى است » بيش كشيده در برابر مردم بدارد 
ودستش را براو كذارده و در برابر ديد كان همه آنها او را وصى خود كرداند واز هيبت و اقتدار خودش به او ارزانى دارد تا 


جماعت بنى اسرائيل از او شنوايى داشته بنا به فرمان او به هر كارى اقدام كنند. 


موسى (ع ) هم فرمان برد و همان طور كه خداوند دستور داده بود» يوشع را در برابر مردمان بداشت و دست خود را بر او بنهاد 


واوراوصى خود قرار داد. 


در قرآن نيز مى بينيم كه خداوند به آخرين يبامبرش درباره اميرمومنان به او وحى مى كند و آشكارا مى فرمايد: يا ايها الرسول 
بلغ ما انزل اليكك من ربك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس . 


ييامبر خدا(ص ) يس از نزول اين آيه فرمان داد تا حاجيان در غدير خم كردآ يند. ييش رفتكان را بازكرداندد تا وايس 
ماند كان از راه برسند. آنككاه در مقابل همه آنهاء كه بيش از هفتاد هزار نفر بودند» بريا خاست و على را بداشت واو رابه 
همكان بنمود و مردم را مخاطب ساخت و كفت : آيا قبول داريد كه من از شما بر خودتان اولى هستم و سرور و صاحب 


اختيار شما مى باشد؟ مردم بانكك برآورند: آرى . آنككاه رسول خدا(ص ) از هيبت و جلال خود به على بخشيد. و سخن 


تاريخى خود را بر زبان آورد كه : 


من كنت مولاه » فهذا على مولاه » اللهم وال من والاه » وعاد من عاداه و... 


آنجه را تا به اينجا آورديم » ياره اى از نصوص در سنت ييغمبر(ص ) در تعيين امام امت و وليعهد بعداز آن حضرت بود. 


آنجه كه يس از اين بيايد» برخى از آياتى است كه در همين زمينه در كتاب خدا آمده است . 
حكومت و فرمانروايى در قرآن كريم 
-١‏ فرمانروايى على در قرآن 


همان جيزى است كه اين آيه شريف ناظر بر آن است : 

انما و ليكم الله و رسوله والذين آمنوا الذين يقيمون الصلاه و يوتون الزكاه وهم راكعون . يعنى فرمانرواى بر شماء خخدا و 
ييغمبر است » و آنان كه ايمان آورده و نماز مى خوانند و در حال ركوع صدقه مى يردازند. 

روايت زير نيز همين مطلب را تاييد مى كنند: 

در تفسير طبرى و اسباب النزول واحدى و شواهد التنزيل حاكم حسكانى و انساب الاشراف بلاذرى و ديكر منابع » (67/) از 


ابن عباس و ابوذر غفارى و انس بن مالكك و اميرالمومنين على (ع ) و سرشناسانى ديكر مبسوط آمده كه فشرده آن از اين قرار 


است : 


بينوايى از فقراى مسلمانان وارد مسجد بيغمبر شد و ناله بينوايى سرداد و از حاضران در مسجد يارى و كمكك خواست . على 
(ع )» كه در حال ركوع و در حال ركوع و در نماز مستحبى (0/757 بودء بر كفته سائل و حال او دل بسوخت و با دست راست 


خود به يشت سرش اشاره 


كرد نا آن فقير انككشترى خود مى كردء بيرون آورد ودر معاش خود به مصرف رساند. سائل منظور امام را دريافت و جنين 
كرد واو را دعا كفت واز مسجد بيرون رفت . اما هنوز از حاضران در آن مسجد كسى بيرون نشده بود كه جبرئيل (ع ) اين 
يه را بر ييغمبر(ص ) فرود آورد: انما وليكم الله و رسوله و الذين امنوا الذين يقيمون الصلاه و يوتون الزكاه وهم راكعون . 
(عع/) 


يس حسان بن ثابت برخاست و فى البداهه اين اشعار را بسرود: 

اى ابوالحسن ! دل و جانم فداى تو باد» دل و جان همه يويند كان راه حق . 

اين تويى كه در حال ركوع بخشش كردى كه جانهاى همكان فدايت اى بهترين ركوع كنند كان . 

و خدا هم درباره تو بهترين نوع فرمانروايى را نازل كرد و آن را جزء محكمات آيينش قرار داد. (78) 
اشكالى كه بر دلالت اين آيه كرده اند. 


ياره اى از دانشمندان يبرو مذهب خلفا بر مفاد رواياتى كه كذشت خرده كرفته اند كه لفظ آيه مزبور جمع است و جكونه بر 
يكك تن » و آن هم شخص على (ع )» دلالت دارد؟! در ياسخ مى كوييم كه جنين برداشتى » خيالى و واهى است . زيرا كه در 
كلام عرب » آنجه را كه كاربردش روا نيست ., لفظ مفرد براى جمع مى باشدء اما بر عكس آن جايز است و در كفتكوها زياد 
به كار مى رود و نمونه آن را در قرآن كريم فراوان مى توان يافت كه از آن جمله تعبيرهايى است كه در سوره منافقين به كار 


اذا 


جاءك المنافقون قالوا نشهد انكك لرسول الله و الله يعلم انكك لرسوله و الله يشهد ان المنافقين لكاذبون ... و اذا قيل لهم تعالوا 
يستغفر لكم رسول الله لووا روسهم ورايتهم يصدون و هم مستكبرون ... هم الذين يقولون لا تنفقوا على من عند رسول الله حتى 
ينفضوا ولله خزائن السموات والا-رض ولكن المنافقين لا يفقهون يقولون لئن رجعنا الى المدينه لنخرجن الاعز منها الاذل ولله 
العزه و لرسوله و للمومنين ولكن المنافقين لا يعلمون . يعنى زمانى كه منافقان به خدمت تو آيند مى كويند كواهى مى دهيم 
كه تو ييامبر خدايى » و خدا مى داند كه تو بيامبرش مى باشى و خدا كواهى مى دهد كه منافقان دورغ مى كويند... و جون به 
ايشان كفته مى شود كه بياييد تا رسول خدا برايتان از خدا آمرزش بخواهد, سربكردانند و آنها را مى بينى كه با تكبر و نخوت 
روى بركردانند. اينان همانهايى هستند كه كفتند به اطرافيان رسول خدا جيزى ندهيد تااز كردش يراكنده شوند» در صورتى 
كه كنجينه هاى آسمانها و زمين از آن خداست .ء ولى منافقان دركك نمى كنند. مى كويند اكر به مدينه ب ركشتيم » آنها را كه 
نيرو و شوكتى فزون است » خوار و فرومايكان را از آن جا بيرون مى كنندء در حالى كه عزت از آن خدا و رسولش و مومنان 
مى باشدء اما منافقان نمى دانند. 


طبرى در تفسير اين سوره مى نويسد: 


روى سخن در همه اين آيه ها با شخص عبدالله بن ابى سلول است و خداوند تمامى آيات اين سوره راء از ابتدا تا انتهاء درباره 


او نازل فرموده و 


تاويل كنند كان هم » همين را كه ما مى كوييم » مى كويند و در اخبار نيز جنين آمده است . (0/62 


سيوطى نيز در تفسير همين آيات از ابن عباس آورده است كه هر جه در حق منافقين در اين سوره آمده منظور عبدالله بن ابى 
منلولع اسك( 


اما خلاصه ماجراءبه طوريكه ارباب سيره آورده و در تفاسير نوشته شده به شرح زير است : 


جهجاه غفارى » مزدبكير عمر بن خطاب » با سنان جهنى » همبيمان با قبيله خزرج » بر سر غزوه بنى المصطلق » بر سر برداشتن 
آب از جاه محل دركير شد و كارشان به كتكك كارى كشيد. يس جهنى فرياد كشيد و انصار راء و جهجاه هم مهاجران را به 


يارى خود فراخواند و كار بالا كرفت ! 


عبدالله بن ابى سلول » در حالى كه كروهى از بستكانش كرد او را كرفته بودند و زيد بن ارقم كه يسركى كم سن و سال بود 
و در ميان ايشان حضور داشت . از اين ييشامد به خشم آمد و كفت : 


راستى مهاجران جنين كردند؟! آنها در شهر و ديار ما كرد آمده بر ما فخر و مباهات مى فروشند و آقايى مى كنند! به خدا قسم 
وضع ما با اين بى سروياهاى قريشى مصداق همين ضرب المثل است كه مى كويد: اكر سكت را بيرورانى » تو را هم مى درد 
حالا كه اين طور شده , به خدا سوكند همين كه به مدينه بركرديم » عزيزان و قدرتمندانمان » اين فرومايكان و زيردستان را از 


آنجا بيرون خواهند كرد! يس روى به كسان خود كرد و كفت : 


اين بلا 


را خود بر سر خودتان آوردهايد. شهرتان را در اختيارشان كذاشتيدء و داروندارتان را با آنها برادروار قسمت كرديدء در 
صورتى كه به خدا قسم اكر از دادن اين همه امتيازات به آنها خوددارى كرده بوديدء بى كمان از اينجا كوج كرده به جاى 


ديكرى رفته بودند! 


زيد بن ارقم » كه از ابتدا تاانتها ناظر اين ماجرا بود. خود را به بيغمر خدا(ص ) رسانيد و ديده ها و شنيده هاى خود را به 
شوقن كرارق ذاه عير كف كر انننا خضو داشت :07520 عدن كان نيد #وسول مدا كفك :اف «رسؤال خهدا! 
اجازه بده تا بروم و كردنش را بزنم . بيغمبر فرمود: آن وقت در مدينه خونها ريخته مى شود. عمر كفت : اككر كشتن او را به 
وسيله مردى از مهاجران صلاح نمى بينى » دستور بده تا سعد بن معاذ و يا محمد مسلمه او را بكشند. رسول خدا(ص ) فرمود: 


نمى خواهم كه مردم بككويند: محمد اصحابش را مى كشد. (89/) 


جون اين مطالب به كوش عبدالله بن ابى رسيد؛ شتابان به خدمت بيغمبر آمد و سوكند خورد كه جنين جيزى نبوده است ! 
انصار هم زيد هم به ارقم را به باد ملامت كرفتند كه جرا سخنان را به كوش بيغمبر رسانيده است . آن وقت به عبدالله ييشنهاد 
كردند كه : 


توه يتغمين يرق تانيزات امؤرش اهن غدالله بغلايت مكالفة سعيانيد و كفت : 


به من كفتيد ايمان بياورء ايمان آوردم . دستور داديد كه زكات اموالم را ببردازم » يذيرفتم و يرداختم . حالا همين باقى مانده 
كه به محمد سجده كنم 


اين بود كه سوره منافقان درباره او نازل شد و در آن مقصودء» شخص عبد الله بن ابى مى باشدء آنجا كه مى فرمايد: اينان 


همانهايى هستند كه مى كويند به اطرافيان ييغمبر خدا جيزى ندهيد تا يراكنده شوند. 


و باز مقصود همين عبدالله است آن جا كه مى فرمايد: و جون به ايشان كفته مى شود كه بياييد تا رسول خدا برايتان آمرزش 


بخواهد. روى مى كردانند. 0/0٠0(‏ 


دراين سوره » خداوند از عبدالله بن ابى كه تنها كوينده بود به هم الذين يقولون » ويا آنجا كه عبدالله بن ابى تنها كوينده و 
فاعل ماجراست به واذا قيل لهم تعالوا يستغفر لكم رسول الله لووا رؤ وسهم ياد كرده » و براين نكته همه مفسران اتفاق نظر 
دارند و روايات متعددى نيز مويد آن مى باشد و ما هم آن را براى نمونه آورده ايم . و همانند آن را در قرآن فراوان مى توان 
يافت . مانند و منهم الذين يوذون النبى و يقولون هو اذن (التوبه .)8١7‏ و يا: الذين قال لهم الناس ان الناس قد جمعوا لكم ... 


(آل عمران )١177/‏ و نيز يقولون هل لنا من الامر شىء... (آل عمران / 185). 
اينها وبجز اينها مواردى هستند كه به لفظ جمع آمده ء اما مقصود فقط يكك نفر بوده است . 


فم ازوانات كيه متواوزقى كه كد فك وقامك اب كيه كو على راي غالب ساس اعفار امو مات ووفزهاترواض شان رهد 


از رسول خداست ؛ كما اينكه همين مراد و مفهوم از تفسير اولى الامر در آيه شريفه يا ايها 


الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم 0/0١(‏ 


اين آيه درباره على بن ابيطالب نازل شده است . كفتم : مردم مى كويند يس جرا خداوند نام على اهل بيتش را آشكارا در 
قرآنش نياورده است ؟! امام فرمود: به آنها بكو خداوند در قرآن نماز را بر ييامبرش نازل كرده » ولى نفرموده سه ركعت يا 
جهار ركعت » تا اينكه رسول خدا(ص ) آن را تفسير و معنى كرد. و نيز موضوع حج را نازل كرد ولى نككفت هفت بار دور 
كعبه طواف كنيد تا ييغمبرش آن را براى مردم مشخص و معين فرمود؛ همين طور هم آيه اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى 
الامر منكم را در شان على و حسن و حسين نازل فرمود و يبامبر خدا(ص ) هم امت اسلامى را در همين مورد مورد خطاب داد 
وفرمود: شما را به كتاب خدا و اهل بيتم سفارش مى كنم و من از خدا خواسته ام كه اين دو را از هم جدا نكند تا آنكاه كه 


از اصحاب رسول خدا(ص ) و نيز اهل بيت آن حضرت , جون على (ع ) و ابوذر غفارى و ابوسعيد خدرى و ابن عباس و انس 
بن مالكك روايت كرده اند 


كه رسول خدا(ص ) فرموده است : 


مثل اهلى بيتى كسفينه نوح من ركبها نجى » و من تخلف عنها غرق . يعنى اهل بيت من 


مانند كشتى نوح هستند كه هر كس بر آن سوار شود نجات يابند» و آن هر كس كه از آن روى بكرداند هلاك كردد. 

ودر برخى از الفاظ همان روايات جنين آمده است : و مثل باب حطه فى بنى اسرائيل . يعنى و به منزله دركاه آمرزش كناهان 
ماءخذ روايات بياشده 

روايات ياشده در مصادر معتبر ذيل آمده است : دخائر العقبى » ص 03١‏ نوشته محب طبرى » مستدركك حاكم نيشابورى » ج 
5 ص 3592 واج 3 ص ١‏ ؛ حليه الاولياء ابونعيم » ج 5» ص 08٠"؟‏ تاريخ تاريخ بغداد خطيب » ج .1١‏ ص 19١؛‏ مجمع الزوائد 
هيثمى » ج 94» ص 188؛ الدر المنشور سيوطى در تفسير آيه وادخلوا الباب سجدا و قولوا حطه نعفر لكم خطاياكم ؛ تاريخ 
الخلفاء سيوطى » ص 3 در شرح حال منصور دوانيقى » از مامون » از رشيدت از مهدى . از منصورء از جدش » از ابن عباس 
»از بيغمبر كه فرمود: مثل اهل بيتى كسفينه نوح من ركبها نجى و من تخلف عنها غرق ؛ كنزالعمال » جاب اول » ج 8 ص 
١6‏ و 8١!؛‏ صواعق » نوشته ابن حجرء ص 8/ كه آن را از دارقطنى و طبرانى و ابن جرير و احمد بن حنبل و ديككران روايت 


كرده است . 


آنجه را آوريم » نصوصى بود از كتاب خدا و سنت ييغمبر» كه تعيين ولى امر بعد از ييغمبر را به وسيله خدا و ييامبرش مى 
رساندند. اينكك نصوصى ديكر و با الفاظى ديكر. 


امامان » على و فرزندان او (ع ) هستند 
مبلغين از سوى ييامبر خدا(ص ) 


خداوند در قرآن در آيات متعددى وظيفه بيغمبر را 


تنها اوامر الهى مشخص كرده است ؛ مثلا مى فرمايد: 

ما على الرسول الا البلاغ . يعنى بر ييغمبر بجز تبليغ نمى باشد. (مائده / 48). 

و ما على الرسول الا البلاغ المبين . يعنى بر ييغمبر بجز تبليغ آشكار نمى باشد. 

انما على رسولنا البلاغ المبين . يعنى تنها وظيفه يبغمبر ما تبليغ است . (مائده / 47 و تغاين / .)١١‏ 
فهل على الرسل الا البلاغ المبين . يعنى آيا بر عهده ييامبران بجز تبليغ مى باشد؟ (نحل /8). 
ان عليك الا البلاغ . يعنى بر تو بجز تبليغ رسالت جيزى نيست . (شورى /68) . 


تبليغ اوامر الهى به تبليغ مستقيم و بى واسطه , و تبليغ غير مستقيم و با واسطه ء و نيز تبليغ جيزى كه زمان رسيده ء و تبليغ 
دستورى كه موقع انجامش نرسيده است تقسيم مى شود. مانند حكم دو كروه از مومنان كه به جان يكديكر افتاده باشند» و يا 
تكليف مسلمانان در برابر فرمانرواى خود سر و ستمكر. 


اما آنجه را تبليغش مستقيما بر عهده ييغمبر است به دو دسته تقسيم مى شود: 


الف . تبليغ عين لفظ و معناى كلامى كه به حضرتش وحى مى شود. يعنى كتاب خداء كه در اين امت قرآن كريم ناميده مى 


اين قرآن به او مى رسد يند داده بترسانم . (انعام / 19). 


ب . تبليغ تنها معنا و مفهوم مطالبى كه به وى وحى شده . بدون لفظ آن » كه رسول 


خدا(ص ) آنها رابه لفظ خويش به مردم مى رساند. مانند تبليغ و بيان احكام و مقررات شرعى ». همجنان كه خداوند مى 
فرمايد: شرع لكم من الدين ما وصى به نوحا والذى اوحينا اليك و ما وصينا به ابراهيم و موسى و عيسى ان اقيموا الذين و لا 
تتفرقوا فيه . يعنى مقررات و آيينى كه براى شما مقرر شده » همان است كه نوح را به انجامش سفارش كرهده ايم و تو راء و آن 
جه را كه ابراهيم و موسى و عيسى به انجامش سفارش شده اند. اين است كه دين را بريا داريد و در آن اختلاءف و جند 


متك نيندازيد. (شورى /17). 


رسول خدا(ص ) در آن هنكام كه تعداد ركعات نماز و اذكار آن را مشخص مى فرمود, ويا ديكر قوانين و مقررات اسلام را 
تشريح مى كردء و يا از اخبار و رويدادهاى امتهاى ككذشته و امور غيب و ييشامدهاى اين دنيا و جهان ديكر سخن مى كفت » 
همه آنها تبليغ مطالب غير قرآنى است كه به حضرتش وحى شده بود. اين است كه خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: و ما 
ينطق عن الهوى ان هو الا وحى يوحى . يعنى او» سخن از هواى دل نكويد» و بجز آنجه كه به او وحى شده بر زبان نمى آورد. 


(نجم / "0 
اين نوع تبليغ در اين امت حديث شريف نبوى ناميده مى شود. 


آياتى كه كذشت ء تبليغ وحى الهى را تنها وظيفه بيغمبر تعيين كرده ء بنابراين صفت مميزه بيغمبر تبليغ است » نه جيز ديكر. 


يس اككر رسول خداا(ص ) در 


مااين مطلب را از بيش خود نمى كوييم » بلكه مى بينيم كه ييغمبر خدا(ص ) در ياره اى از احاديث خود به آن تصريح كرده 


است . مانند آنجه كه در داستان برائت به شرح زير آمده است . 


ماجراى تبليغ سوره برائت 


ماجراى تبليغ سوره برائت در صحيح ترمذى و تفسير طبرى و خصائص نسائى و مستدرك الصحيحين حاكم و ديكر مصادرء از 
قول اصحابى جون انس بن مالكك و ابن عباس و سعد بن ابى وقاص و عبدالله بن عمر و ابوسعيد خدرى و عمر بن ميمون و 
على بن ابيطالب (787) و ابوبكر مده است كه ما در اينجا روايت شخص امام (ع ) را كه در مسند احمد بن حنبل و از زبان 


حضرتش آمده است نقل مى كنيم : 
رسول خدا(ص ) ابوبكر را احضار كرد و وى را با سوره برائت به سوى مردم مكه فرستاد كه : 


از سال ديكر هيج مشركى راحق كزاردن حج نمى باشد.برهنه وعريان حق ندارد تا به كرد كعبه بككردد. بجز مسلمانان به 


بهشت وارد نخواهد شد. 
آنان كه با رسول خدا(ص ) بييمان بسته اند» ييمانشان تا آخر مدت آن معتبر است . 
خداوند و ييامبرش از مش ركان بيزار هستند. 


ابوبكر يس از كرفتن دستورهاى لازم به جانب مكه حركت كرد. اما يس از كذشت سه روزء رسول خدا(ص ) به على بن 


ابيطالب فرمان داد كه خودت رابه ابوبكر برسان و او رابه نزد من بازكردان و ماموريت او را خودت 


بر عهده بككير و سوره برائت را ابلاغ كن . 


على قرمان برذ و عمرن ابويكر يه مدهت ييغمير خدااض )با كفت » بكرسة و كفت :اى«ورسول مدا! آيا از من خطاس 
سرزده است ؟! ييغمبر فرمود: در تو بجز خير جيزى اتفاق نيفتاده » اما به من فرمان داده شده كه آن را بجز شخص خودم و يا 
مردى از من نبايد ابلاغ كند. (ع0/0 


همان ابلاغ احكام و مقررات اسلامى است كه براى نخستين بار خداوند - ييامبرش وحى فرموده تا آن را به مكلفان برساند. و 
اين درست همان وظيفه اى است كه ويذه شخص بيغبر خدا(ص ) يا مردى ديكر از آن حضرت مى باشد. 

در مقابل اين تبليغ » تبليغ ديكرى است كه هر مكلف » در برابر احكامى كه به وسيله ييغمبر خدا(ص ) ويا شخصى از آن 
حضرت تبليغ شده » بر عهده دارد تا آن را به ديكران برساند. از ويزكيهاى اين تبليغ آن است كه تا يايان جهان استمرار خواهد 


تبليغ مى باشد. و لفظ منى را كه در احاديث شريف نبوى آمده است » حديث منزلت تشريح و معنى مى كند. 
حديث منزلت 


در صحيح بخارى و مسلم و مسند طيالس 


واحمد بن حنبل و سنن ترمذى وابن ماجه و ديكر مصادر مده (و ما سخن بخارى را مى آوريم ) كه رسول خدا(ص ) به 


على (ع ) فرموده است : 


انت منى بمنزله هارون من موسى ء الا انه ليس نبى بعدى . يعنى تو مرا به منزله هارونى براى موسى ؛ با اين تفاوت كه يس از 


000 
يايان اين حديث در صحيح مسلم جنين آمده است : الا انه لانبى بعدى . 


ابن سعد در طبقاتش از قول براء بن عازب و زيد بن ارقم مى نويسد كه اين دو صحابى كفته اند كه جون جنكك تبوكك بيش 
آمد. رسول خدا(ص ) به على بن ابيطالب (ع ) فرمود: يا بايد من در مدينه بمانم يا تو» و جون على را به جانشينى خود 


بركزيدء خود به منظور بيكار با مشركان بيرون شد. 


فى التعز مث يعمير صدا(ضن ). كسى كفك «رسول خذاء على زاه مدي كارق اخوشاقد كدان اواسوزذه ررجائ كذاشته 
است !اين سخن جون به كوش على رسيدء خود را به رسول خدا رسانيد. جون جشم بيغمبر به على افتاد يرسيد: اتفاقى افتاده 
است ؟! على كفت : نه » اى رسول خدا!! اما شنيده ام كسى شايع كرده كه تو به سب خطايى كه از من سرزده » آزرده خاطر 


شده اى و مرا بر جاى كذاشته اى ! 
رسول خدا(ص ) تبسمى كرد و فرمود: 


اى رسول 


خدا. و ييغمبر فرمود: مقام و منزلت تو آن جنان است . (0/08 


مقصود از لفظ منى در احاديث ييغمبر(ص ) 


لفظ منى كه در حديث انت منى بمنزله هارون من موسى آمده » مراد و مقصود ييغمبر(ص ) رااز به كار بردن آن در احاديث 
ديكرش آشكار مى سازد. و آن اينكه هارون در بيغمبرى شريك حضرت موسى ء و در امر تبليغ احكام الهى يار و همكار او 
بوده است . على (ع ) هم به موجب حديث منزلت براى خاتم ييامبران به منزله هارون است براى موسى »ء به استثناى نبوت و 


بيامبرى . يس براى على (ع ) از سمت هارون » تنها يارى و همكارى با ييغمبر در امر تبليغ احكام الهى باقى مى ماند. 
همجنين رسول خداا(ص ) منظور از لفظ منى را در سخنانش در روز عرفات در حجه الوداع آشكارا بيان كرده است : 


كسى ديككر انجام نمى دهد. (0/08 


رسول خدا(ص ) منظورش را از به كار بردن لفظ منى در اين احاديث هر جه روشتتر اعلام داشته و مقصود اين است كه على 


كه در ذيكر احاديث ييغمير ودر 


شان على (ع ) به طور سربسته آمده است » روشن مى شود. مانند خبرى كه در روايت بريده در شكايت از امام (ع ) آمده كه 
بيغمبر(ص ) به او فرموده است : لا تقع فى على » فانه منى ... (1281) و يا روايت عمران بن حصين كه رسول خدا(ص ) به او 
فرمود: ان علينا منى . (/0/0 


در تمامى اين روايات » منظور رسول خدا(ص ) اين بود كه بفهماند وظيفه على و امامان از نسل او در برابر رسول خدا در 
كشيدن بار سنكين تبليغ بى واسطه به مكلفان » همانند وظيفه شخص ييغمبر است . بنابراين » آنان همكى از ييغمبرند» و يبغمبر 
از ايشان . آنها در امر تبليغ شريك او هستندء و فقط در يكك مورد با هم اختلاف دارند و آن اينكه رسول خدا(ص ) احكام و 
مقررات الهى را بى واسطه و مستقيما از طريق وحى از خداى تباركك و تعالى دريافت مى كندء اما ايشان آن رااز شخص 
بيغمبر. يس امامان مبلغين از جانب بيغمبر خدا(ص ) به امت اسلامى مى باشند و خدا و ييامبرش ايشان را براى كشيدن 
سنكينى بار جنين تبليغى از بيش آماده كرده اند. جه » خداوند ايشان را همان طور كه در آيه تطهير خبر داده » با لباسى كه از 


عصمت و ياكى بر اندامشان يوشانيده » از هر يليدى و ناياكى به دورشان داشته است . 


ازآن كذشته » رسول خدا(ص ) از آنجه كه خداوند به او وحى مى فرمود, على (ع ) را به طور خاصى بهره مند ساخته و 


امامان » يكى بعد 


از ديكرى » نيز همه آنها رااز يدرشان على (ع ) به ارث برده اند و روايات زير كوياى همين مطلب است . 
حاملان علوم بيغمبر(ص ) 


در تفسير رازى و كنزالعمال متقى هندى آمده است كه على (ع ) فرمود: 


رسول خدا(ص ) هزار باب از حكمت و دانش مرا بياموخت كه از هر كدام آنها هزار در از علوم ديكر به رويم كشوده كشت 
. (0/09) 


در تفسير طبرى » از طبقات ابن سعدء تهذيب التهذيب » كنز العمال و فتح البارى روايت زير آمده و ما از فتح البارى نقل مى 


كنيم : 


از ابوطفيل روايت شده است كه كفت : من در يكى از سخترانيهاى على (ع ) حضور داشتم كه مى كفت : هر جه مى خواهيد 
از من بيرسيدء كه به خدا قسم اكر از آنجه تا به روز قيامت اتفاق خواهد افتاد از من بيرسيدء به آن ياسخ خواهم داد و شما را 
از آن باخبر خواهم كرد. از قرآن از من ببرسيد كه به خدا سوكند آيه اى نيست مككر اينكه مى دانم در شب نازل شده است يا 


روزء در بيابان بر ييغمبر خدا(ص ) فرود آمده است يا در كوه 4ه 
ازاين روى است كه رسول خدا بنا به روايت جابر بن عبدالله در حق على ع فرموده است : 
من شهر علم هستم و على دروازه آن است . هر كس كه بخواهد به اين شهر وارد شود» بايد كه از دروازه آن بككذرد. 


حاكم مى كويد اين روايت صحيح الاسناد است . (0/021) و بنا به روايتى » در يايان حديث فوق جنين آمده است : و هر كس 
كه 


خواهان دانئش است » بايد كه از در وارد شود. 0/8١(‏ 
همين موضوع ء در روايت ديكر جنين آمده است : 
در جنكك حديبيه بود كه ديدم رسول خدا(ص ) دست على را دست كرفته و فرمود: 


اين مرد سرور آزاد كان و كشنده تبهكاران است . يارى كننده او يبروز است و خوار كننده اش » خوار و بى مقدار. در اينجا 


رسول خداا(ص ) صدايش را بلند كرد و به سخنانش جنين ادامه داد: من شهر دانشم و على دروازه آن است » هر كس كه 


بخواهد كه به اين شهر در آيدء بايد كه از دروازه آن وارد شود. (0/897 
در روايت ابن عباس سخنان ييغمبر(ص ) اين طور آمده است : 
من شهر دانشم و على دروازه آن است » هر كس كه قصد اين شهر كند, بايد كه از دروازه آن وارد شود.(0/2 


اما در روايت شخص امام (ع ) آمده است كه بيغمبر خدا(ص ) فرموده : انا دار العلم و على بابهاء فمن اراد الحكمه فليات 
الباب . (720) و در روايتى ديكر از امام آمده است كه رسول خدا(ص ) فرمود: انا دار الحكمه و على بابها. (0/28) و موجب 
روايت ابوذرء ييغمبر در حق على (ع ) فرمود: على باب علمى » و مبين لامتى ما ارسلت به بعدى ... يعنى على دروازه دانش من 


است و يس از من آنجه را كه به آن فرستاده و مامور شده ام » براى امتم بيان خواهد نمود. (017/810) 


ودر روايت انس بن مالكك آمده است كه بيغمبر خدا(ص ) به على فرمود: انت تبين لامتى ما اختلفوا فيه بعدى . يعنى تو يبس 


از من 


على (ع ) در دامان بيغمبر خدا(ص ) 


خداوند از همان هنكام كه زندكى ييامبرش و على را در زير سقف يكك خانه ميسر كردانيد ييامبر خاتمش را امكان آن داد تا 
به كام يس عمويش » كه به موجب روايت حاكم هنوز كودكى خردسال بود» شهد علم و دانش ريزد. حاكم سخن خود را 
جنين ادامه مى دهد: از نعمتهايى كه خداوند به على بن ابيطالب ارزانى داشته و اراده خيرى كه نسبت به او انجام رسانيده يكى 


اين رويداد است : 


قريش را به سبب خشكسالى تنككى و سختى به هم رسيد و ابوطالب راء كه افراد تحت تكفلش بسيار بودند» ازاين رهككذر رنج 
فراوان نصيب كشت . تا اينكه رسول خدا(ص »).؛ كه در آن تاريخ هنوز به ييامبرى مبعوث نشده بود» به عمويش عباس بن 
عبدالمطلب » كه در ميان بنى هاشم مردى مرفه و ثروتمند بود كفت : برادرت ابوطالب مردى عيالمند است و همجنان كه مى 
بينى مردمان از اين قحطى و خشكسالى در رنج و عذابند. 


بيا تا با هم ييش او برويم و هر يكك از ما يسرى از او را يذيرفته » بدين وسيله از نانخورهاى او بكاهيم . 


عباس ييشنهاد او را يذيرفت وهر دو به نزد ابوطالب رفتند و كفتند: ما بر آن شده ايم كه تا زمان رفع اين كرفتارى و تنكدستى 
از مردم » از بار عيال تو بكاهيم . ابوطالب كفت : فقط عقيل را برايم بككذاريد» و هر جه كه مى خواهيد انجام دهيد. 


يسر رسول خدا(ص ) على را بركرفت و نزد خود نككاهداشت . و عباس هم جعفر 


جعفر هم در كنار عمويش عباس سر مى كرد تا آنككاه كه اسلام آورد و از او بى نياز كرديد. (0/29 


از زيد بن على » نواده امام حسن (ع )» از يدرش » از جدش روايت شده است و كفت : رسول خداا(ص ) در حالى كه 
عموهايش » عباس و حمزه » در كنارش بودندء از اتاق به بيرون نككّاه كردند و ديدند كه على و جعفر و عقيل در بيرون از خانه 
به نحوى س ركرمند» يس روى به عموهاى خود كرد و كفت : ازاين كودكان هر كدام را كه مى خواهيد انتخاب كرده 


سريرستى نماييد. يكى از ايشان كفت : من جعفر را انتخاب مى كنم . 


ديكرى هم كفت : من هم عقيل را برمى كزينم . آنككاه رسول خدا(ص ) به آنها فرمود: شما را آزاد ككذاشتم تا براى خودتان 
انتخاب كرديد. اما خداوند على را براى من ب ركزيده است . )0/17١(‏ 


اميرالمومنين على (ع ) در خطبه قاصعه خود به همين موضوع اشاره دارد كه مى فرمايد: 


شما موقعيت و مقام مرا نزد رسول خدا(ص ».» جه از نظر خويشاوندى و نزديكى به آن حضرت و جه از نظر منزلت و موقعيتى 
كه ويزه من است ». دريافته اند. او مرا كه كودكى بيش نبودم در كنار مى كرفت و به سينه خود مى جسباند و در رختخواب 


خود مى خوابانيد. بدنش با بدنم تماس داشت 


وازبوى خوش بدنش برخوردارم مى كرد. (جندان كوجكك بودم ) كه غذا را خود نخست در دهان نرم مى كرد و سيس در 


دهان من مى كذاشت . او سخنى به كزافه و دروغ از من نشنود و به كارى ناشايسته از من مشاهده ننمود. 


خداوند از همان هنكام كه بيامبر را از شير بازكرفتند حضرتش را با فرشته اى از بزركترين فرشتكانش همراه فرمود تا او را 
روزها و شبها به راه بزركواريها وسيرت و اخلاق نيكوى جهانيان راهبر باشد. و من هم همانند شتر بجه اى كه مادرش را دنبال 
مى كند» حضرتش را يبروى مى كردم . او - هر روز از اخلا-ق نيكويش نشانه اى برايم برمى افراشت و مرا به يبروى از آن 


فرمان مى داد. 


او در هر سال (مدتى ) را در حراء مى كذرانيد و من تنها كسى بودم كه او را در آن ايام مى ديدم و بجز من كسى ديككر او را 
نمى ديد. در آن روزكارء اسلام در يكك خانه خلاصه مى شد: (خانه ) بيغمبر و خديجه كه سومينشان هم من بودم . نور وحى 


و رسالت را مى ديدم و بوى نبوت و ييامبرى را استشمام مى كردم . 


اين ناله شيطان است كه از اينكه مورد بيروى قرار بككيرد» مايوس و نااميد شده است . تو آنجه را كه من مى شنوم » مى شنوى » 


و آن را كه من مى بينم » 


مى بينى . تفاوت تو با من اين است كه تو ييغمبر نيستى » بلكه وزير و ياور من در امر رسالت و بر مسير خير و صلاح مى باشى 


4. 


ادعاى بزركى كرده اى كه تا كنون جنين ادعايى را يدرانت و هيجيكك از خاندانت نكرده است . اينكك ما از تو خواهشى 
داريم كه اكر آن را انجام دادى و به ما نمودى » مى يذيريم كه » تو ييغمبر و فرستاده خدايى » و اكر انجام ندادى » مى فهميم 
كه مردى جادوكر و دروغكو هستى . ييغمبر خدا(ص ) از ايشان يرسيد: جه مى خواهيد؟ كفتند: اين درخت را آوازده تااز 


بيخ و بن و با همه ريشه هايش از زمين كنده شده » ييش تو آيد و بايستد. 


كواهى مى دهيد؟ آنها ياسخ دادند: آرى . بيغمبر فرمود: آنجه را كه خواسته ايد برايتان انجام مى دهم و مى دانم كه شما به 
راه خير و نيكى كرايشى نداريد و در ميان شما كسى وجود دارد كه در جاه افكنده مى شود؛ و كسى كه دست به جمع آورى 
سياه احزاب مى زد! 0/7١(‏ آنكاه رسول خدا(ص ) روى به درخت كرد و فرمود: اى درخت ! اكر تو به خحدا و روز جزا ايمان 


دارى و مى دانى كه من فرستاده خدا 


هستم » با همه ريشه هايت از زمين كنده شو و به فرمان خدا رو به من بياور بايست . 


قسم به خدايى كه حضرتش را به راستى به رسالت برانكيخته است » آن درخت با تمامى ريشه هايش از زمين كنده شد وبا 
بانكك عظيم جون صداى به هم خورده بالهاى يرند كان بيش آمدن تا روبروى ييغمبر خدا(ص ) قرار كرفت » و سر بلندترين 
شاخه هايش را بر سر رسول خدا(ص ) فرود آورد و بعضى از شاخه هايش را نيز بر دوش من » كه در سمت راست بيغمبر 
بودم » افكند. 


كذ كرو عنؤن كنا حبةتد از رام نكرو كرد كف ككتل: فزمان ذه تايس انأبى درعت اند و بم تكرت ممحنان بر 
جاى بماند! رسول خدا(ص ) فرمان داد تا جنان شود» يس برجاى بماند! رسول خدا(ص ) فرمان داد تا جنان شود» يس نيمى 


قرشيان ازاراه شح و تاسباسئ. كفتيد: اكتون وستور ذه كا اق ثيمة ب نجائ خوة باز كزذدء و هميحتان كه يود به يمه :ديكرشن 
يبيوندند. رسول خدا(ص ) نيز فرمان داد و آن نيمه بازكشت . من كه شاهد اين ماجرا بودم » كفتم لا اله الا الله . اى رسول 
خدا! من نخستين كسى هستم كه به تو ايمان آورده » و نخستين كسى كه كواهى مى دهم كه درخت به امر و فرمان خداى 
تعالى » و به خاطر تصديق نبوت و رسالت تو و نيز به ياس فرمانهايت جنين و 


ان د 


آن كروة يكضذ: كفتند: له !ا ادو كرى ات 'سخت دروعكو وماهن.و صيره:دست : (انكاهنا اشازهايه من بسحن رد 


جنين ادامه دادند:) آيا بجز مانند اين » كسمي هم ييدامى شود كسى هم بيدا مى شود كه تو را در كارهايت تصديق كند؟! 
إففةة 


رسول خدا(ص ) اين جنين در ايام كودكى . امام (ع ) را در هر روز از اخلاق كريمه و رفتار يسنديده اش علمى برمى افراشت 
واو را به يبروى از آن فرمان مى داد. و به روزكار بزركساليش اقيانوسى از دانش و علوم را با همه عظمت و بزركيش در كام 


جانش فروريخت و او را نديم خاص و محرم اسرار خويش كردانيد. به اين روايت توجه كنيد: 


در صحيح ترمذى و ديكر منابع و ديكر معتبر از قول جابربن عبدالله آمده است كه در جنكك طائف رسول خدالاص ) على را 


بيش خواند و با وى به نجوا يرداخت تا آنجا كه مردم كفتند: زير كوشى سخن كفتنش با يسرعمويش جه به درازا كشيد؟! 
رسول خدا(ص ) فرمود: من سر خود را با او به نجوا ننشسته بودم » بلكه خداوند وى را به نجوا فراخوانده بود. (7/177) 
همين داستان در روايتى شرك تين مله اسبت : 


جون جنكك طائف بيش آمد, رسول خدا(ص ) على را بخواند و مدت زمانى دراز با او به 1آهستكى و زيركوشى به سخن 
كفتن يرداخت . در اين هنكام يكى از اصحاب كفت ... (7/) 


واد وواباتحتدتذ يق تاحيه 6 وا ثاحية بن تعتلات امدة امت :دو جكة ظالف سول خدا(ضن ) بركاست :وا 


على (ع ) به قدم زدن و نجوا يرداخت . هنككامى كه ييامبر باز آمدء ابوبكر به او كفت : زي ركوشى صحبت كردنت با على 
خيلى طولانى شد؟! بيغمبر(ص ) ياسخ داد: من سر خود با او راز ينهان نمى كفتيم » بلكه فرمان خداوند بود كه مطالبى را در 
كوش او نجوا كنم . (0//) 


التديق انقو اذا اتتاتجس الرتول الحدفوا برع كدق تجرا كه دده يعي زا موساة نوين عر ا ستجد:نا ويشول نذا زير كورفتى 
صحبت كنيد» بيشاييش صدقه بدهيد. (مجادله / ؟١)‏ (2717/28). و على همجنان يرداخت صدقه به نجواى خود با رسول خدا(ص ) 


ادامه مى داد. طبرى در اين مورد مى نويسد: 


مومنان از نجواى با رسول خدا(ص ) ممنوع شدندء مكر اينكه بيشاييش صدقه اى بيردازند. در اين ميان تنها على بن ابيطالب 


بود كه با يرداخت صدقه همجنان به نجواى با رسول خدا(ص ) ادامه مى داد. (/ا/ا/ا) 

واحدى در كتاب اسباب التزول خود, و ديكران از قول على بن ابيطالب آورده اند كه كفت : 

من يكك دينار يول داشتم » آن را به درهم خرد كردم و هر وقت كه به خدمت ييغمبر مى رسيدم ... (/07/17) 
زمخشرى در تفسير آيه فوق مى نويسد: على يولش را در ده مساله كه از رسول خدا(ص ) يرسيدء به صدقه داد. 


امي رالمومنين (ع ) خود در اين مورد مى فرمايد: در كتاب خدا آيه اى هست كه بجز شخص من هيجكس ديكر جه قبل و جه 


عمل نكرده است و آن آيه نجوا مى باشد كه مى فرمايد: يا ايها الذين آمنوا اذا ناجيتم الرسول ... كه من يكك دينار داشتم و... 
تا آنجا كه مى فرمايد: بالاخره آيه نسخ شدء و بجز من كسى ديكر به آن عمل نكرد و به جاى آن ء اين آيه آمد: اءاءشفقتم ان 
تقدموا ين يدى نجواكم صدقات ... يعنى آيا از تنككدستى ترسيديد كه بيش از انجام نجوا صدقه اى در راه خدا بدهيد... 
(9//9) (مجادله / .)١1‏ 


و بدين سان على همواره در كنار رسول خدا(ص ) بود و تا آخرين لحظه حيات از حضرتش جدا نشد. ام المومنين عايشه در 


اين مورد مى كويد: 
رسول خداا(ص ) را جون مركك فرا رسيد» فرمود: ادعوا لى حبيبى . 


يعنى دوست عزيزم را برايم بخوانيد. ابوبكر را نزدش حاضر كردند» آن حضرت سرخود را بلند كرد و جون او را ديد سر بر 
بالش نهاد و دوباره فرمود: ادعوا لى حبيبى . سرانجام على را فراخواندند و جون جشم بيغمبر(ص ) به على افتاد» روى اندازى 
زا كاير وايش افكتذده بوذتك يزبروئ على كشية و اق :را به سينه جود فشرد و دست در كرونش اتداحت :و جنات بود نا 
رحلت فرمود. (0//0 


از ابن عباس نيز آورده اند كه كفت : 


بيمارى رسول خدا شدت يافت و در آن حال عايشه و حفصه نزد او حضور داشتند كه على از در وارد شد. جون جشم ييغمبر 
به على افتاد» سربلند كرد و خطاب به او فرمود: نزديكك بياء نزديكك بيا. آنكماه او را تنكك در آغوش كرفت و همجنان بود تااز 


دنيا برفت 


001 
وازام المومنين ام سلمه نيز روايت شده است كه كفت : 


قسم به خدا كه على از هر كس ديككّر به رسول خدا(ص ) نزديكتر و تا دم مركك در كنار آن حضرت بود. صبح بود كه به 
عيادت رسول خدا رفتم » در آن موقع رسول خدا(ص ) مرتب مى كفت : على آمد, على آمد؟ تا اينكه فاطمه در جوابش 
كفت : مثل اينكه خودت او را يى كارى فرستاده اى . ام سلمه مى كويد: بالاخره على آمد و من كمان بردم رسول خدا(ص ) 
بااو كارى ينهانى دارد. اين بود كه همككى برخاستيم و از اتاق بيرون آمديم و در كنار در نشستيم . من كه از ديكران به در 
اتاق نزديكتر بودم » ديدم كه ييغمبر خدا(ص ) على را در آأغوش خود كرفت و زيركوشى با او به نجوا يرداخت . رسول 
خدا(ص ) در همان روز ديده از جهان فروبست . در حالى كه على در كنار او بود واتا آخرين لحظات حيات از آن حضرت 


جدا نشد. (87/) 
از ابن عباس روايت شده است كه رسول خدا(ص ) فرمودن 


هر كس كه دوست دارد كه جون من زندكانى كند» همجون من بميرد ودر باغ بهشتى كه خدايم آفريده است جاى بككيرد» 


نمايد. جه آنها عترت من هستند كه از كل من آفريده شده اند وو از دانش و بينش من برخوردار كرديده اند. يس واى بر آن 


روز قيامت نصيب ايشان نخواهد فرمود(”0/17. 


تا اينجاء آنجه را كه درباره نخستين وصى بيغمبر(ص ) آمده است » آورديم . يس از اين » به ذكر ديكر مطالبى خواهيم 


يرداخت كه درباره بقيه اوصياى ييغمبر و يس از وصى نخستين آمده است . 
درباره دو سبط بيامبر(ص ) 


در بحثى كه كذشت ء شمه اى از رواياتى را كه درباره امام اول » اميرالمومنين على بن ابيطالب (ع ) آمده بود آورديم . اكنون 
احاديثى را كه درباره دو سبط ييامبر(ص ))» يعنى امام حسن و امام حسين (عليهماالسلام ) روايت شده است مى آوريم . از آن 
جمله حديثى است از آن حضرت درباره هر يكك از آنها كه فرموده است : هذا منى . يعنى اين از من است . و معنا و مفهوم 


لفظ منى را هم در كذشته دانستيم . 
حسن و حسين از ييامبرند و دو سبط او 


در مسند احمد بن حنبل از قول مقدام بن معدى كرب آمده است كه رسول خدا(ص ) حسن را در كنار كرفت و فرمود: هذا 


منى ... (0/88 


هبعلي الابزاء ند اذب روايك قيدة است كه "كك رمبول خدارض ) :دونارة عي باحسية رموه ازاز هن است. 
هم 


بخارى و ترمذى و ابن ماجه و احمد بن حنبل و حاكم نيشابورى از يعلى بن مره آورده اند كه رسول خدا(ص ) فرمود: 


از من است و من از اويم . خداوند دوستداراورا دوست دارد» حسين سبطى از اسباط است . (0/82 
وبنا به روايتى فرموده است : حسن و حسين دو سبط از اسباط هستند. (/0/41 


وازابورمثه روايت شده است كه رسول خدا(ص ) فرمود: حسين از من است و من از اويم واو سبطى از اسباط است . (0/80 
ودر روايتى ديكر فرمود: الحسن و الحسين سبطان من الاسباط. (0/88) 


ودر روايتى ديكر از براء بن عازب آمده است كه رسول خداا(ص ) فرمود: حسين از من است و من از حسينم . خحداوند 


دوست دارد هر كس كه حسين را دوست داشته باشد» حسن و حسين دو سبط از اسباط مى باشند. (0/940 


لفظ منى كه در سخن بيغمبر خدا(ص ) درباره حسنين در اين روايات آمده » درست همانند سخنى است از آن حضرت درباره 
يدرشان على (ع ) و منظور رسول خدا(ص ) در تمام اينها اين است كه اين بزركواران در مقام تبليغ احكام و مقررات اسلامى 


همجنين مى بينيم كه رسول خدا(ص ) در مورد حسنين (عليهماالسلام ) مى فرمايد: انهما سبطان من الاسباط. يعنى اينان دو 
سبط از اسباطند. در اينجا مراد از كلمه سبط نوه و يا فرزندزاده نيست . زيرا جنين سمتى انحصار به ييغمبر ندارد و همه افراد 
بشر جنين سمتى را دارا مى باشند و اين كلامى نامربوط است و در خور مقام رسول خدا(ص ) نيست . بلكه الف و لامى كه 
در الاسباط آمده » الف ولام عهد است تا بدين وسيله ذهن آدمى متوجه اسباطى 


شود كه در قرآن مجيد از آنها ياد شده است . آنجا كه مى فرمايد: قولوا امنا بالله و ما انزل الينا و ما انزل ابى ابراهيم و اسمعيل 
و اسحق و يعقوب و الاسباط و مااوتى موسى و عيسى ما اوتى النيون من ربهم لا نفرق ين احد منهم و نحن له مسلمون . يعنى 
بككوييد كه ما ايمان آورده ايم كه به خدا و كتابى كه بر ما فرستاده شده و به آنجه كه به ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب 
و اسباط فرود آمده و به آنجه به موسى و عيسى داده شده ء و به آنجه به همه ييامبران از جانب خدا داده شده است » و ما فرقى 
ميان هيجكدام آنها نمى كذاريم و ما فرمانبردار او مى باشيم . (بقره / 138). و يا آن جا كه مى فرمايد: ام تقولون ان ابراهيم و 
اسمعيل و اسحق و يعقو والاسباط كانوا هود او نصارى ... يعنى يا مى كويند كه ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط 


يهودى و يا نصرانى بوده اند... (بقره / .)١15١‏ 


ما به خدا و آنجه بر ما نازل شده و آنجه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط نازل شده است ايمان آورده ايم . 
(آل عمران / 65. و يا آنجا كه مى فرمايد: انا اوحينا اليكك كما اوحينا الى نوح و النبيين من بعده و اوحينا 


الى ابراهيم و اسمعيل و اسحق و يعقوب و الاسباط و عيسى وو ايوب و يونس وهارون و سليمان و... يعنى ما به تو وحى كرده 


عيسى و ايوب و يونس و هارون و سليمان وحى نموديم و... (نساء / .)١187‏ 


يس الف و لامى كه بر سر لفظ الاسباط در حديث ييغمبر خدا(ص ) درباره حسنين (عليهماالسلام ) آمده است براى توجه 
متلماناة امحيكية قاط كنادن ]باك كر ان مدة سيقي 


واينكه سخن رسول خدا(ص ) درباره اينان » همانند سخن آن حضرت است درباره يدرشان كه فرموده است : على او را به 
كله هارو احك رسي واه موارقو عنان تسان ور دانس مووي عدن زرده إمنا وول ل ود راس افلى ها روة 
اخى اشدد به ازرى و اشركه فى امرى كى نسبحكك كثيرا و نذكركك كثيرا انكك كنت بنا بصيرا قال قد اوتيت سولكك يا موسى . 
يعنى و از خانواده ام يكى را يار و همكار من قرار ده » برادرم هارون راء و يشت مرا به او محكم كردان و او را در امر رسالت 
شريكك من كن . تا همواره تو را تسبيح بككوييم و بسيار يادت كنيم كه تو بر احوال ما بينايى . كفت : خواسته ات برآورده شد 
ف موسئ رطم لاك 8 


ويا آنجا كه از زبان موسى مى فرمايد: و اخى هارون هو افصح منى لسانا فارسله 


معى رداء يصدقنى انى اخاف ان يكذبون قال سنشد عضدكك باخيكك ... 


يعنى موسى كفت برادرم هارون راء كه زبانش از من كواراتر است »ء با من در امر رسالت شريكك كردان تا مرا تصديق كند. 


كفت : ما بازويت را به برادرت محكم كردانيديم ...(قصص / 07. 


هارون كفت تو جانشين من در ميان قومم باش و راه صلاح در بيش كير و يبرو اهل فساد مباش ...(اعراف / 157). 


و برادرش هارون را يار و يشتيبان او قرار داديم ... (فرقان / 0؟). و هم آن جا كه مى فرمايد: ثم ارسلنا موسى و اخاه هارون 


باياتنا و سلطان مبين ... يعنى و آنككاه كه موسى و برادرش هارون را با آيات و معجزات آشكار فرستاديم ...(مومنون /60). 


در اين آيات خداوند هارون را ياور و يشتيبان موسى و شريكك او در امر رسالت قرار داده » و موسى نيز او را در ميان قومش 


جانشين خود كردانيده است . 


تنها نبوت و ييامبرى را مستثنا مى كند. آن هم به اين علت كه بعد از حضرتش ديكر بيامبرى نخواهد بود 


آنجه كه براى اميرالمومنين (ع ) باقى مى ماندء يارى و يشتيبانى ييغمبر» و مشاركت با او در امر تبليغ احكام الهى در زمان 


بيغمبر» و خلافت و جانشينى حضرتش يس از او در ميان امتش » و به دوش كشيدن ستكينى بار تبليغ خواهد بود. 


همين موضوع درباره حسنين (عليهماالسلام )» دو سبط ييغمبر» نيز صادق است ؛ البته به استثناى نبوت و رسالتى كه اسباط 
داشته اند؛ زيرا بعد از خاتم ييامبران ديكر ييامبرى نخواهد بود. يس آنجه كه براى ايشان باقى مى ماند مسئوليت رسانيدن و 
تبليغ احكام الهى به جامعه اسلامى خواهد بود. 


آنجنه كذشك درياره اوؤصياق سه كائه تحستين يعد ال بيغمبر بود آن نجه بعد از ايخ بيايد: مطالبى است از سنت تبوق > دريارة 


آخرين وصى آن حضرت . 
بشارت بيغمبر(ص ) به ظهور مهدى (ع ) 
مهدى » همنام يبغمبر 


در سنن ترمذى » باب ما جاء فى المهدى . و در صحيح ابوداود. كتاب المهدى و مصادرى ديكر آمده است كه رسول 


خدارص ) فرمود: 


لاد تذهت الدياء دى يملكك العرت وجل فن اغلى ييتى +"يواطى » اسهة اسمى . يعتى دثيا به آخخر تفى ورسد مكر زمائى كه 


مردى از اهل بيت من » كه همنام من مى باشدء زمام امور را به دست بككيرد. (0/41) 
در مستدرك الصحيحين و مسند احمد و منابع ديكر از ابوسعيد خدرى آمده است كه رسول خداا(ص ) فرمود: 


يعنى رستاخيز نمى آيد مكر اينكه زمين از ظلم و بيداد و عداوت ير شده باشد. در آن هنكام يكى از خانواده 


من قيام مى كند و جهان ستمديده جور كشيده را از عدل و داد خويش لبريز خواهد نمود. (0/457 
مهدى » از اهل بيت بيغمبر 


در سئن ابن ماجه » در فصل ابوالجهاد» از قول ابوهريره آمده است كه رسول خدا(ص ) فرمود: 


لولم بيق من الدنيا يوم » لطوله الله عزوجل » حتى يملكك رجل من اهل بيتى » يملكك الديلم و القسطنطنيه . يعنى اكر تنها يكك 
روز از عمر جهان باقى مانده باشد» خداى عزوجل » آن روز را جندان طولانى كند تا اينكه مردى از خانواده من حكومت را به 


دست بككيرد و بر ديلم و روم شرقى مسلط شود. 

ودر سنن ابن ماجه . فصل ابواب الفتن » باب خروج المهدى ء و مصادرى ديكر از قول على بن ابيطالب آمده است كه رسول 
خدارص ) فرمود: 

المهدى منا اهل البيت » يصلحه الله فى ليله . يعنى مهدى از اهل بيت ماست » و خداوند او را يكث شبه آماده قيام مى كند. 
ديكران نيز همين حديث را آورذه اند (*4/) و ذر مستدركك الصحيحين از قول ابوسعيد خدرى آمده اسث كه رسول خدا(اص 
) فرمود: 


المهدى منا اهل البيت » اشم الانف » اقنى » اجلى » يما الارض قسطا وعدلاء كما ملثت جورا وظلما يعيش هكذا- وبسط يساره 
واصبعين يمينه المسبحه والابهام » و عقد ثلاثه . يعنى مهدى با بينى عقابى و ييشانى بلند از خانواده ماست كه جهان را يراز 
عدل و داد مى كندء يس از اينكه مالامال از ستم شده باشد. آنككاه رسول خدا(ص ) انككشتهاى دست جب و دو انككشت از 


دست راست خود را باز كرد وو فرمود اين مقدار 


حكومت مى كند. (هفت سال ). 

آنكاه حاكم اضافه كرده و مى نويسد: اين حديث بنا به شرطى كه مسلم وضع كرده » حديثى است صحيح ء اما بخارى و مسلم 
آن را نياورده اند. و ابوداود طيالسى آن را در مسند خود نقل كرده است . (0/9 

مهدى » از فرزندان فاطمه 

در سنن ابوداود ازام سلمه آمده است كه كفت : شنيدم كه رسول خدااص ) مى فرمود: المهدى من عترتى من ولد فاطمه . 
يعنى مهدى از فرزندان من » و از اولاد فاطمه است . (0/90) 

ور در كنزالعمال آمده كه على (ع ) فرمود: المهدى رجل منا من ولد فاطمه . يعنى مهدى مردى از ماء از فرزندان فاطمه است . 


0/42 


مهدى » از نسل حسين ( ) 


در كتاب ذخائر العقبى از قول ابوايوب انصارى آمده كه رسول خدا(ص ) فرموده است : 

يولد منهما( الحسن و الحسين عليهماالسلام ) مهدى هذه الامه . 

هسيكين در آن كنات از قول حذيفه آمده اسك كه رسول خخذااض ) فرموةة كر ال غمر ذثيا بيقن ان يكف روق باقى تماتده 
باشدء آن روز آن قدر طولانى خواهد شد تا اينكه خداوند مردى از فرزندان مرا كه همنام من است برانكيزد. در اينجا سلمان 
يرسيد: از كدام فرزندت اى رسول خدا! بيغمبر ياسخ داد: از اين يسرم . و با دست خود بر يشت حسين (ع ) نواخت . 

رسول خدا(ص ) در احاديث خود درباره امامت امام اول » على بن ابيطالب » بيش از ديكر ائمه اهل بيت تاكيد كرده» و در 
بشارت به قيام آخرين ايشان مهدى (عج ) سخن بسيار كفته و تاكيد كرده است كه تعداد ائمه اهل بيت دوازده نفر مى باشد. 


در اينجا با معلوم بودن اولين و آخرين آنها و تعدادشان » جاى هيجكونه ترديدى درباره امامانى كه نخستين ايشان على بن 


ابيطالب و آخرين آنها مهدى آخر زمان 


نصوصى بر امامت هل بيت (ع ) 


اشاره 


نصوصى كه از رسول خدا(ص ) بر امامت اهل بيت بعد از آن حضرت آمده» بسيار است . از آن جمله نصوصى است كه 
درباره همه ائمه اهل بيت آمده ء و ياره اى ديككر اختصاص به امامت برخى از ايشان دارد. اما نصوصى كه درباره همه آنها 


اهذة است عبار تند از: 


حديث ثقلين 
الف : در حجه الوداع 


ترمذى از جابرين عبدالله آورده است كه كفت : رسول خدا(ص ) را در روز عرفه در حجه الوداع ديدم كه بر ناقه قصواء سوار 
بود و مردم را مخاطب ساخته مى كفت : 


يا ايها الذين الناس فانى قد تركت فيكم ما ان اخذتم به لن تضلوا: كتاب الله و عترتى » اهل بيتى . يعنى اى مردم ! من جيزى را 
در ميان شما بر جاى مى كذارم كه اكر آن را نككهدار باشيد. هركز به كمراهى نخواهيد افتاد: كتاب خدا و عترت من » اهل 


م 


ترمذى همين مطلب را در باب مناقب اهل بيت از قول ابوسعيد خدرى و زيد بن ارقم و حذيفه بن اسيد آورده است . (0/94 
ب : در غدير خم 


در صحيح مسلم و مسند احمد و سئن دارمى و بيهقى و ديكر مصادر آمده است كه زيد بن ارقم كفت : رسول خدا(ص ) در 


كنار آبكيرى بر سرا راه مكه و مدينه » كه خم ناميده مى شدء به سخنرانى برخاست و در ضمن آن فرمود: 


اى مردم ! من هم بشرم و نزديكك است كه فرستاده خدايم بيايد و من هم لبيكك بككويم . من دو جيز كرانبها در ميان شما 
برجاى مى كذارم : نخستين آنها كتاب خداست كه 


0/494) 


حديث زير نيز در سنن ترمذى و مسند احمد بن حنبل آمده (ما سخن ترمذى را نقل مى كنيم ) كه ييغمبر خدا(ص ) فرموده 


اشت * 


من در ميان شما جيزى برجاى مى كذارم كه اكر به آن تمسكك جويبد هركز يس از من به كمراهى نخواهيد افتاد. يكى 
زوك الاشكرق انيت كتات خدا كه وإشهاق أنيك كشيد هعد ان اسسماة' به زميق وعترك فح :اهل يتا من ونايك دو 
هركز از هم جدا نمى شوند تا آنكاه كه در كنار حوض كوثر به من بازكردانده شوند. يس مواظب باشيد كه با اين دو يادكار 
من حككونه رفتار خواهيد كرد. )6٠١(‏ 

در مستدركك الصحيحين نيز آمده است : 


كويى كه احضار شده ء لبيكك هم كفته ام . (كنايه از اينكه مركم فرا رسيده است .) 


من دو جيز كرانبها در ميان شما برجاى مى كذارم » كه يكى بزركترين از ديككرى است : 


كتاب خدا و عترتم . يس مواظب باشيد كه با يادكارهاى من جه خواهيد كرد؛ كه آن دو از يكديكر جدا نمى شوند تا آنكاه 


كه كنار حوض كوثر به من با زكردانده شوند... )60١1(‏ 


و بنا به روايتى ديكر: اى مردم ! من در ميان شما دو رهبر برجاى مى كذارم كه اكر آن دو را بيروى كنيد هر كز كمراه 
نخواهيد شد. آن دوء كتاب خدا و اهل بيت من مى باشند... حاكم در يايان اين حديث مى نويسد: اين حديث بنا به شرط 


بخارى 


و مسلم صحيح است . )6١5(‏ 


همين حديث از قول زيد بن ثابت و با الفاظى ديكر در مسند احمد و حليه الاولياء ابونعيم و ديككر مصادر نيز مده است . 
00 


در حديثى كه ككذشت » رسول خدا(ص ) در آخرين سال از حياتش خبر مى دهد كه اوهم بشر است و نزديك است كه 


بيكك يرورد كارش برسد و او را بخواند واو هم لبيك بككويد و به خدايش ملحق شود. اين است كه مى كويد: 


انى تاركك فيكم ما ان تمسكتم به لن تضلوا بعدى » احدهما اعظم من الاخرء كتاب الله حبل ممدود من السماء الى الارض » و 
عترتى اهل بيتى . و لن يتفرقا حتى يردا على الحوض . فانظروا كيف تخلفونى فيهما. 


اين مطالب را حضرتش يكك بار در عرفه و بار ديكر در غدير خم به كوش همه اصحاب خود رسانيد. واين خود نصى است 
صريح و آشكار از ييغمبر خدا(ص ) در تعيين و معرفى مرجعى براى امت بعد از خودش » كه همه امامان از عترتش را شامل 


مى شود. 


در روايات زير» رسول خدا(ص ) آشكارا تعداد امامان بعد از خودش را نيز مشخص كرده است . 
نص بيامبر بر تعداد امامان 


رسول خدا(ص ) خبر داده است كه تعداد امامانى كه يس از وى مرجعيت و ولايت بر امت را بر عهده خواهند داشت » دوازده 
نفر مى باشند. اين موضوع را نويسند كان صحاح و مسانيد به شرح زير آورده اند: 
-١‏ مسلم از جابر بن سمره نقل مى كند كه شنيدم رسول خدا(ص ) مى فرمود: 


لا يزل الدين قائما حتى تقوم الساعه » او يكون عليكم اثنا عشر خليفه , 


كلهم من قريش . يعنى دين » همجنان نا روز قيامت و يايان دوره زمامدارى دوازده نفر جانشينان من بر شماء كه همكى از 


قريشندء يايدار و استوار خواهد ماند. 


در روايتى لايزال امر الناس ماضيا... آمده ودر دو حديث ديكر الى اثنى عشر خليفه ... و در سنن ابوداود حتى يكون عليكم 
اثنان عشر خليفه و در يكك حديث نيز الى اثنى عشر... آمده است . )6٠١©(‏ 


در صحيح بخارى آمده است كه جابرين سمره كفت : شنيدم رسول خدا(ص ) مى فرمود: يكون اثنا عشرا لا-ميرا. يعنى 


فرمانروايان دوازده نفرنك. 


آنها از قريشتد. ودر زوايتق ذيكر آمده'است : 


آنكاه رسول خداا(ص ) سخنى كفت كه من متوجه آن نشدم . يس از يدرم يرسيدم : بيغمبر جه كفت ؟ او جواب داد: فرمود: 
همككى از قريشند. (600) 


و بنا به روايتى » در دنباله آن آمده است . كينه توزى دشمنان به ايشان آسيبى نمى رساند. )6١2(‏ 
-١‏ همجنين در روايتى آمده است : 


لا تزال هذه الاسمه مستقيما امرهاء ظاهرا على عدوها. حتى يمضى منهم اثنا عشر خليفه كلهم من قريش » ثم يكون المرج او 
الهرج . يعنى كار اين امت همجنان رو به استوارى است و بر دشمنان بيروزند تا آنكاه كه حكومت دوازده نفر از جانشينان (من 


“- و در روايتى ديكر اين حديث جنين آمده است : يكون لهذه 


الامه اثنا عشر قيماء لا يضر هم من خذلهم . كلهم من قريش . (008) 
؟- در روايتى ديكر همين حديث به اين عبارات آمده است : لا يزال امر الناس ماضياء ما وليهم اثنا عشر رجلا... (8:4) 
ه- و به موجب روايت انس بن مالكك آمده است : 


لن يزال هذا الدين قاثماء الى اثنى عشر من قريشى » فاذاهلكواء ماجت الارض باهلها. يعنى تا اين دوازده تن قريشى وجود داشته 
باشند» اين دين همجنان ياى بر جاى خواهد بود. و جون دوران ايشان سيرى شود. دنيا به هم خورده » دستخوش نابسامانى 


خواهد كرديد. )651١١(‏ 
*- و در روايتى هم آمده است : لا يزال امر هذه الامه ظاهراء حتى يقوم اثنا عشرء كلهم من قريش . )81١(‏ 


/ا- امام احمد بن حنبل و حاكم و ديكران از قول مسروق آورده اند كه كفت : شبى نزد ابن مسعود نشسته بوديم واو مارا 
قرآن مى آموخت كه مردى در ميان سخن دويد و يرسيد: اى ابوعبدالرحمان ! آيا از رسول خدا(ص ) يرسيده اند كه جند نفر 
از جانشينان تو براين امت حكومت خواهند كرد؟ ابن مسعود ياسخ داد: از آن زمان كه به عراق آمده ام » تا كنون كسى جنين 
يرسشى از من نكرده است . آرى ما از آن حضرت يرسيده ايم واو ياسخ داده است كه : دوازده نفر» و به تعداد نقباى بنى 
اسرائيل . (811) 


8- ودر روايتى ديكر آمده كه ابن مسعود كفت كه رسول خدا(ص ) فرموده است : يكون بعدى من الخلفاء عده اصحاب 


اصحاب موسى مى باشد. ابن كثير در اينجا مى نويسد: همانند اين حديث را از طريق عبدالله بن عمر و حذيفه و ابن عباس نيز 
آورده اند. (815) ما ندانستيم كه منظور ابن كثير از اين مطلب » آيا روايتى است كه حاكم حسكانى از ابن عباس آورده » و يا 
ديكرى ؟ 


رواياتى كه كذشت » همككى صراحت دارند كه تعداد فرمانروايان بعد از رسول خدا(ص ) و جانشينان آن حضرت دوازده نفر 


مى باشند و همكى قريشيند. 
امي رالمومنين (ع ) نيز منظور از لفظ قريش را مشخص كرده و فرموده است : 


اينكه امامان همكى از قريش مى باشندء يعنى همه آنها از تيره هاشم هستند نه تيره ديكر. زيرا تيره ديكر از قريش صلاحيت 


امافيك بر اضك وانفاوتف (ذه) 


و نيز فرموده است : زمين از قائم به احكام الهى و حجت خداوند خالى نخواهد ماند. خواه اين حجت خدا آشكار و شناخته 
شده باشدء خواه از كيد دشمنان ازديده ها مستور و ينهان » تا آبيين مقدس اسلام راه تباهى نييمايد و براهين خداوندى 


دستخوش فراموشى نكردد. )012 
نظريه اى شكفت انكيز! 


ابن كثير در تاريخ خود مى نويسد: 


در توراتى كه در دست يهوديان مى باشدء مطالبى آمده كه مفهومش اين است : خداى تعالى ابراهيم را به تولد اسماعيل مده 
داد و او رااز اينكه نسلش اسماعيل و فرزندانش رو به ازدياد خواهد نهاد و در ميانشان دوازده نفر عظيم و بزركوار به ظهور 


خواهند رسيدء با خبر كردانيد. 
آنكاه ابن كثير اضافه كرده مى نويسد: 


ابن تيميه كفته اسث اين بز ركواران همان افرادى هستئد كه در حديث جابر مؤده آمدنشان داده شده و مقدر كرديده كه 


آنها در اين امت به توالى يكديكر ظهور كنند و دنيا به آخر نخواهد رسيد مككر با ظهور ايشان . 
سيس ابن كثير خود اظهار نظر كرده مى كويد: 


بيشتر يهوديانى كه مسلمان شده اندء بر اين باور كه ائمه رافضيان همانهايى هستند كه تورات مزده ظهورشان را داده است » 


سخت به اشتباه افتاده و شيعه شده اند! (/ا١86)‏ 


بشارتى را كه مورد نظر ابن كثير است » در سفر تكوين » اصحاح 2137 شماره 14 - 3١‏ از توراتى كه در زمان ما دست به دست 
مى كردد آمده است » و اصل عبرى آن بشارت » در سفر تكوين ضمن سخن ب به حضرت ابراهيم (ع ) به زبان عبرى جنين 


آمده است : 

عبارت فوق اين جنين تلفظ مى شود. 

فى ليشماعيل بيرختى اوتوو فى هفريتى اوتو 

فى هربيتى بمود مشواد و شنيم عسارنسيشيم يوليد 
فى نتتيف لكوى كدول . 

و معناى تحت اللفظى آن از اين قرار است : 


اسماعيل را بركت مى دهم » يربارش مى كنم و فرزندانش را هر جه بيشتر كردانم . دوازده امام از او به وجود آيند وازاو 


امتى بزركك يديد آوردم . 


اين قسمت به بركت و فراوانى و يراكندكى فرزندان اسماعيل (ع ) و در صلب او اشاره دارد. اشاره عسار كه معدود است 
مذكر مى باشدء و يم اضافه شده در آخر آن به صيغه جمع آمده است كه مى شود نسيثيم (امامان » ييشوايان » فرمانروايان ) كه 


واما سخن رب به ابراهيم (ع ) در اين بشارت جنين آمده است : جمله فى نتتيف به اسماعيل برمى كردد. معناى 


آن جنين مى شود: او را قرار مى دهم . 


اما كلمه كوى (امت » شعب » قبيله بزركك » دودمان ) و كدول (بزركك » عظيم )؛ روى هم به اين معنى است كه : او را امتى 
بزركك قرار مى دهم . از همين فقره جنين استنباط مى شود كه فراوانى و بركت تنها در صلب اسماعيل (ع ) قرار داشته و 
آشكارا رسول خدا(ص ) وائمه اهل بيت آن حضرت (عليهم السلام ) را در نظر دارد. 


به اعتبار اينكه ييامبر خدا و اهل بيتش همان امتداد نسل اسماعيل (ع ) مى باشندء زيرا خداى متعال ابراهيم را فرمان داده بود 
كه از سرزمين نمرود به شام مهاجرت كند. او هم اطاعت كرد و با همسرش و لوطء همان كونه كه خداوند فرمان داده بود 
دست به هجرت زد و به سرزمين فلسطين فرود آمد. (614) در فلسطين خداى تعالى به ابراهيم كشايش داد و مال فراوان به وى 
بخشيد, تا آنجا كه كفت : يروردكارا! مرا كه فرزندى نباشد» اين همه مال به جه كار آيد؟! خداى عزوجل به وى وحى فرستاد 


كه : من فرزندانت را به تعداد ستار كان آسمان زياد خواهم كرد. (28619) 


در آن روزكارء هاجر كنيزكى از آن ساره » همسر ابراهيم بود. ساره » هاجر را به ابراهيم بخشيد او هم از ابراهيم باردار شد و 
اسماعيل را به دنيا آورد. ابراهيم به هنكام تولد اسماعيل هشتاد و شش سال داشت . )85١0(‏ 


قرآن كريم از خلا-ل توجه و درخواست ابراهيم از خداى متعال به اين واقعه جنين اشاره دارد: ربنا انى اسكنت من ذريتى بواد 


غير ذى زرع 


عند بيتكك المحرم ربنا ليقيموا الصلاهع فاجعل افئده من الناس تهوى اليهم و ارزقهم من الثمرات لعلهم يشكرون . يعنى با 
يروردكار! من برخى از فرزندانم را در سرزمينى بى كشت و زرع به نزد نخانه كرامى توء براى بريا داشتن نماز جاى دادم . يس 
دلهاى مردمان را به سوى ايشان متمايل كن و آنها را از انواع ثمرات روزى ده » باشد كه شكر و سياس تو را به جاى آرند. 


(811) (ابراهيم / 0*). 


اين آيه شريفه تاكيد مى كند كه ابراهيم (ع ) برخى از فرزندانش راء كه اسماعيل باشد و فرزندانى كه از وى به وجود آيند 
در مكه ساكن ساخته و از خداى تعالى در خواست نموده كه به فرزندانش رحمت ويه خود و رهبرى بشريت را تا يايان جهان 
ارزانى دارد. و خداوند دعايش را با قرار دادن محمد(ص ) و دوازده امام بعد از او در ذريه اش اجابت كرده است . اين است 


كه امام باقن (ع) مى قرمايد: 
نحن بقيه تلكك العتره و كانت دعوه ابراهيم لنا. (؟655) 


يعنى ما ياد كارهاى همان عترتيم كه مورد درخواست ابراهيم بوديم . 
نتيجه احاديث كذشته 


احاديثى را كه كذشت » خلاصه كرده و نتيجه مى كيريم كه تعداد امامان دوازده نفر بوده » يشت سر يكديكر به امامت مى 
رسند و با سيرى شدن دوره امامت دوازدهمين ايشان » عمر اين دنيا نيز به سر خواهد رسيد. زيرا: 


در حديث اول آمده بود كه : لا يزال هذا الدين قائما حتى تقوم الساعه » او يكون عليكم اثنا عشر خليفه ... 


اين حديث مدت استوارى دين را تا هنكام قيامت دانسته » و تعداد ائمه 


رادراين امت دوازده نفر معين كرده است . 
در حديث ينجم آمده بود كه : لن يزال هذا الدين قائما الى اثنى عشر من قريش . فاذا هلكوا ماجت الارض باهلها. اين حديث 


نيز يايدارى دين اسلام را بسته به حضور ائمه دوازده كانه دانسته و مى كويد يس از سيرى شدن دوره امامت ايشان است كه 
جهان رو به تباهى خواهد نهاد. 

اما در حديث هشتم » تعداد امامان را به دوازده نفر محدود كرده و كفته است : يكون من الخلفاء عده اصحاب موسى . اين 
حديث صراحت دارد كه خلفاى بعد از ييغمبر بجز همان دوازده نفر كسى ديككر نخواهد بود. 

الفاظ اين روايات همككى كوياى اين مطلبند كه تعداد جانشينان بيغمبر خدا(ص ) فقط دوازده نفرند و جون زمان ايشان به 
سرآيدء دنيا دجار هرج و مرج و زمين دستخوش آشوب و نابسامانى شده و قيامت فرا خواهد رسيد. واين موضوع مفسر و مبين 
الفاظ احاديث ديكرى است كه در اين مورد آمده » ولى جنين صراحت و روشنى در الفاظ آنها ديده نمى شود. 

در اين صورت بايد كه عمر يكى از آن خلفا بر خلااف عادت و سنت طبيعت بسيار طولانى باشدء تا يايان عمر جهان قرين 
كردد. و جنين حالتى تنها در عمر آخرين امامان و دوازدهمين ايشان از خلفاى بيغمبر خدا(ص) صدق مى كندء همجنان كه 


شاهد آن هستيم . 
سركردانى دانشمندان مذهب خلفا در تفسير اين حديث 


دانشمندان ييرو مذهب خلفا در بيان مقصود اين حديث از عدد دوازده كه در آن آمده است وحار يرت وسر كردانى شده » 


در تفسير آن آراء و نظريات مختلفى ارائه كرده اند كه مخالف يكديكر است و 


هر كدام » راى ديككرى را رد كرده اند. ما به برخى از آنها در اينجا اشاره مى كنيم . 
ابن العربى در شرح بر سنن ترمذى مى نويسد: 


ما دوازده تن فرمانرواى بعد از رسول خدا(ص ) را به اين ترتيب برشمرهه ايم : ابوبكر» عمرت عثمان » على » حسن » معاويه ) 
معاويه بن يزيد» مروان » فرزندش عبدالملكك . وليد. سليمان » عمر بن عبدالعزيز» يزيد بن عبدالملكك » مروان بن محمد بن 


مروان » سفاح و... 

ابن العربى به همين ترتيب به شماره خود ادامه داده و بيست و هفت تن از خلفاى عباسى را هم تا زمان خودش بر آنها مى 
اقزايك وسدين فى لويد 

هر كاه ازاين فهرست » تعداد دوازده نفر از آنها را كه به توالى يكديكر به خلاافت رسيده اند جدا كنيم » تا سليمان بن 


بيش از ينج نفر نخواهيم داشت كه عبارت خواهند بود از: جهار خليفه نخستين و عمرين عبدالعزيز. ابن العربى يس از ذكر اين 


-١‏ نظريه و برداشت قاضى عياض 
قاضى عياض . دانشمندى ديكر از مذهب خلفاء در دفاع از اين نظريه كه تعداد خلفاى ييغمبر بيش از اينها مى باشد مى نويسد: 


اعتراض به جنين نظريه اى بيمورد است . زيرا يبيغمبر خدا(ص ) نفرموده است كه بيش از دوازده تن به خلافت نمى رسند. در 


دوازده نفر به خلافت رسيده اند ودر آن جاى شكى نيست . واين سخن مانع آن نخواهد بود كه تعدادشان از اين هم بيشتر 
باشد. (857) 


ولى سيؤطى داتشمتدئ ديكزء يه ابق ليل متوسل مى شود كه 


حديث رسول خدا(ص ) خلفاى راستينى را در نظر دارد كه در سراسر عمر اسلام و تا روز قيامت به اقامه حق قيام خواهند 
كرد اكر جه يشت سر يكديكر تيامذه باشند! (478) 


ازاين تعداد جهار نفر خلفاى نخستين كه آمده اند و تا يايان دنيا بقيه آنها هم تا دوازده نفر خواهند آمد! (2؟65) 
ابن جوزى » دانشمندى ديكر در اين مذهب .ء در مقام توضيح برآمده و مى نويسد: 


قيامت را خبر مى دهند رخ خواهند نمودء از قبيل خروج دجال و امثال آن ! (0”17) 
اما سيوطى خود نظريه اى خاص دارد كه مى كويد: 


از دوازده تن خليفه بيغمبر» جهار نفر ايشان خلفاى جهاركانه نخستين مى باشند و سيس حسن و بعد معاويه » آنكاه عبدالله بن 
بن عبدالعزيز است در ميان امويان » و طاهر عباسى را كه مردى عادل و دادكر به حساب مى آمده بر آنها اضافه كنيم » باقى 


از آنها مهدى موعود از اهل بيت ييغمبر است . (/8657) 
ونيز كفته اند: 


منظور حديث » ظهور دوازده تن خليفه در زمان نيرومندى خلافت و شوكت و اقتدار اسلام مى باشدء كه در زمان او اسلام در 
اوج عظمت بوده » مسلمانان همكّى خلافت او را تاييد نمايند. (4579) 


- نظريه بيهقى درباره اين حديث 
بيهقى » دانشمندى ديكر در مذهب خلفاء مى نويسد: 


با توجه به صفتى كه در حديث مزبور آمده است » اين تعداد از خلفا تا زمان حكومت وليد بن يزيد» نواده عبدالملكك مروان » 
روى كار آمده اند. زيرا بعد از وليد هرج و مرج شده تا اينكه حكومت به عباسيان رسيد اما اكر وي كيهاى آن را در نظر 
نككرفته » خلفايى را كه بعد از هرج و مرج به روى كار آمده اند به حساب آوريم » تعداد آنها از دوازده نفرى كه در حديث 


آمده است بيشتر مى شود. (870) 


تر كفته انل انها كه مورة اتفاق اس واشتئلة عباز فتك #51 شه خليقة لخسعرة: [ايويكر وعمن ؤعتنان ): ]كاه على اسن اذ 
بروز مساله حكميت در جنكك صفين , كه معاويه خود را خليفه خواند» و يس از اينكه حسن (ع ) با معاويه صلح كرد مردم به 
خلافت معاويه و بعد از او به خلافت يزيد اجماع كرده همداستان شدند. زيرا يبيش از آنكه كار خلافت بر حسين (ع ) راست 


ابد او كشته شده بود. 


اجماع نموده اند و دوازدهمين ايشان وليد بن يزيد» نواده عبدالملكك مروان » است كه يس از هشام به خلافت نشست و جهار 


سال هم حكومت كرد و خلافتش هم مورد تاييد و اجماع امت بوده است ! (871) 


بنابراين خلافت اين دوازدهمين نفر جون بر اساس اجماع امت بوده صحيح و شرعى است .» و همينها بوده اند كه ييامبر اسلام 
مسلمانان را به خلافتشان و كسترش اسلام در زمان ايشان مده داده است ! 


ابن حجر بر اين نظريه مهر تاييد نهاده و كفته است : اين بهترين توجيهى است كه درباره اين حديث ارائه شده است ! 
؟- نظريه ابن كثير 


روشى را كه بيهقى درباره اين حديث در بيش كرفته و موافقت كروهى از دانشمندان با وى » كه خلفاى مورد نظر حديث 
شريف بيغمبر را كسانى دانسته اند كه به توالى يكديكر به خلافت رسيده و به وليد بن يزيد فاسق تباهكار ختم مى شود كه 
بيش از اين باره فساد عقيده و انحراف اخلاقى و دينى او سخن كفته ايم » روشى است نادرست و بيجا كه در آن جاى بسى 
حرف و كفتكوست . زيرا در هر حال تعداد خلفا تا زمان حكومت وليد بن يزيد» نواده عبدالملك مروان » از دوازده نفر بيشتر 
مى شود؛ به دليل اينكه خلفاى راشدين (ابوبكر و عمر و عثمان و على ) خلافتشان امرى است مسلم و محقق كه جاى هيج 


ترديدى در آن نيست و... تا آنجا كه مى نويسد: 


سبس خلا.فت حسن (ع ) صورت كرفت » زيرا كه على به او وصيت كرده بود و مردم عراق هم با او بيعت كرده بودند... و 
جون او و معاويه با هم صلح كردند... يس از معاويه فرزندش يزيد» و بعد از او يسرش معاويه » و يس از وى » مروان حكم » و 
بعد ازاو يسرش عبدالملك مروان ء و به دنبالش وليد بن عبدالملك » و بعد سليمان بن » و آنككاه عمر بن » و يس از او يزيد 
بن عبدالملك . و بعد هشام فرزند عبدالملك » و آنككاه عمربن عبدالعزيز» و يس از او يزيد بن عبدالملك » و بعد هشام فرزند 
عبدالملك به خلافت رسيده اند كه تا اينجا تعدادشان يانزده نفر مى شود كه يس از او هم وليد بن يزيد به حكومت نشسته 


است . 


حالا-اكر حكومت عبدالله زبير را كه ييش از عبدالملكك فرمان رانده است در اين جمع وارد كنيم » تعداد خلفا بروى هم 
شانزده نفر خواهد شد نه دوازده نفر. و اكر دوازده نفر از آنها را به توالى يكديكر جدا كنيم » اين تعداد بيش از عمر بن 
عبدالعزيز تكميل مى شودء و براين قرار يزيد بن معاويه در رديف خلفاى ييغمبر قرار مى كيرد» ولى عمر بن عبدالعزيز» كه 
همه ببشوايان زبان به مدح و ستايش او كشوده اند واو را همرديف خلفاى راشدين به حساب آورده اند» از زمره خلفاى 


بيغمبر خارج شده » مشمول حديث ييغمبر قرار نمى كيرد! 


اما اكر بيهقى مدعى شود كه ما تنها خلفايى را مصداق آن حديث مى شناسيم كه 


امت در حكومت ايشان اجماع كرده باشند» مى كوييم كه دراين صورت بايد على بى ابيطالب و فرزندش حسن را هم از زمره 
آنان به كنار كذاشت . زيرا همه مردم شام به حكومت و زمامدارى ايشان كردن ننهاده » دست بيعت با او نداده بودند. 


بيهقى همجنين مى كويد: برخى از دانشمندان » معاويه و فرزندش يزيد و نواده او معاويه بن يزيد را در اين حساب آورده ء اما 
از قبول مروان حكم و عبدالله به اين دليل كه همه مردم زير بار حكومت ايشان نرفته اند» خوددارى كرده اند در اين صورت 
بايد بككوييم كه فقط خلفاى زير در فهرست جانشينان بيغمبر قرار خواهند كرفت : ابوبكر, عمرء عثمان » معاويه » يزيد 
عبدالملك مروان » وليد بن سليمان » عمر بن عبدالعزيز يزيد و هشام كه روى هم ده نفر مى شوند كه بعد از آنها وليد بن يزيد 
فاسق و نواده عبدالملكك در جمع ايشان اضافه مى شود و بايد كه على و فرزندش حسن از زمره آنها خارج كردد» واين بر 


خلاق نظرية شرت يقوانان أغل سلك وحقى عه مين باشتده 8100 
ه- عقيده ابن جوزى 
ابن جوزى در كتاب خود به نام كشف المشكل در ياسخ به اين مشكل » دو نظريه ارائه مى دهدء به اين شرح : 


الف . رسول خدا صلى الله عليه و آله به بيشامدهاى بعد از خود و اصحابش نظر داشته و به آنها اشاره كرده است . زيرا كه 
اصحاب آن حضرت در حكم خود آن حضرت مى باشند. بنابراين ييغمبر از خلفايى سخن كفته كه يس از اصحاب حضرتش 


عر 


كه حكومت و ولايت تا يايان خلافت دوازده نفر ادامه خواهد يافت » اوضاع دستخوش فتنه و آشوب شلده » روز به روز رو به 
شدت ووخامت خواهد نهاد. بر اين اساس » نخستين خليفه از تيره بنى اميه » يزيد بن معاويه » و آخرين ايشان » مروان حمار 


مى باشد كه تعدادشان سيزده نفر مى شود. 


عثمان و معاويه وابن زبير جون از اصحاب بيغمير بوده اند در اين حساب نيامده انك. مروان حكم نيز جون درباره صحابى 
بودنش حرف است .ء و اينكه با اعمال زور و قدرت حكومت رااز دست عبدالله زبير» كه مردم در خلافتش اجماع داشته اند 
خارج ساخته است ., لذا او راازاين جمع كم كنيم » باقى مى ماند دوازده نفر كه با حديث رسول خدا صلى الله عليه و آله 
درست در مى آيد! بويزه اينكه با كردش خلافت از خاندان بنى اميه به بنى عباس » كشور اسلامى دستخوش هرج و مرج و 
آشوب كرديد تا آنكه عباسيان بر اوضاع مسلط شده حكومت بر خاندان ايشان قرار كرفت و تغيبرات زرفى در كليه شؤ ون به 


وجود آمد. (6788) 
ابن حجر اين نحوه استدلال ابن جوزى را مردود دانسته و در كتاب فتح البارى خود رد كرده است . 
ب . ابن جوزى » دومين نظريه خود را با برداشتى از كتاب المهدى » تاليف ابوالحسن منادى جنين آورده است : 


احتمال مى رود كه اين دوازده نفر يس از 


ظهور حضرت مهدى و در يايان عمر جهان به حكومت برسند؛ زيرا كه من در كتاب دانيال خوانده ام كه جون مهدى از دنيا 
برود» ينج نفر از نواد كان سبط اكبر و بعد از ايشان ينج نفر از نواد كان سبط اصغر به خلافت خواهند نشست . آخرين فرد از 
فرزندان امام حسين » خلافت بعد از خود را به مردى از فرزندان امام حسن يا سبط اكبر واككذار مى كند و يس از او فرزندش 
به خلافت مى نشيند و بدين سان تعدادشان به دوازده نفر مى رسد و هر كدام ايشان امام مهدى هستند! 


اودر جاى ديكر مى كويد: يس از سيرى شدن ايام مهدى ., دوازده نفر زمام حكومت را به دست مى كيرند. شش نفر از 
نوادكان حسن » و ينج نفر از نوادكان امام حسين . نفر دوازدهم هيج نسبتى با آن دو ندارد» و يس از مركك اوست كه جهان 


رو به تباهى خواهد نهاد! 


توان تكيه نمود. (ع87) 


_- عقيده ديكران 


ظن قوى آنكه رسول خدا صلى الله عليه و آله دراين حديث از رويدادهاى شككفت انكيز و فتنه هايى خبر مى دهد كه بعد از 
خودش روى خواهند نمود كه مردم را كروه كروه كرده » هر كروهى به كرد فرمانروايى جمع مى شوند واورا بر خود حاكم 


و فرمائروا مى شمارند. تا جايى كه در يكك زمان دوازده نفر براين امت حكومت خواهند نمود! و اكر حضرتش غير از اين 


را در نظر داشت » حتما مى فرمود: يس از من دوازده نفر زمام امور را به دست مى كيرند و جنين و جنان مى كنند. و جون 
جنين نككفته » درمى يابيم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله در نظر داشته كه بككويد: آن دوازده نفر در يكك زمان و با هم به 


حكومت خواهند نشست و زمام امور را به دست خواهند كرفت !(670) 


وبه دنبال آن در تاييد اين نظريه كفته اند: جنين حالتى در سده ينج هجرى به حقيقت يبوسته است . جه » تنها در سرزمين 
آندلس شش نفر در نواحى مختلف آن به حكومت نشسته اند وهر كدام خود را خليفه خوانده اند. (©87) در حالى كه 
همزمان با آنها فرمائرواى مصر و خليفه عباسى در بغداد حكومت مى كرده اند. و يا در همان زمان جهره هاى ديكرى نيز در 


كوشه و كنار جهان » از علويان و حتى خوارج » داعيه خلافت داشته اند! 


ابن حجر اين استدلال را محكوم كرده مى نويسد: اين سخن كسى است كه از راههاى مختلف حديث » بجز روايت خلاصه 
شده بخارى » جيزى نداند. و به دنبال آن تاكيد مى كند كه : وجود دوازده نفر فرمائروا در يكك زمان ودر محدوده سرزمين 
واحد اسلامى » خود كوياى يراكندكى و جند دستككى در امت واحد اسلامى است و به هيج روى جنين برداشتى از حديث 


ييغمبر خدا صلى الله عليه و آله درست نمى باشد. 


بدين سان دانشمندان بيرو مذهب خلفا در تفسير رواياتى كه كذشت اتفاق نظر حاصل نكرده اند و كذشته از آن » رواياتى را 


كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در آنها آشكارا اسامى دوازده تن از جانشينان خود را ذكر كرده است مورد بى اعتنايى 


قرار داده اند» زيرا كه جنان رواياتى در تمامى ادوار مغاير با سياست زمامدارى ايشان بوده است ٠.‏ 


اما محدثان مذهب اهل بيث همه آنها را با ذكر اسنادشان از ياكان صحابه » از يبامبر خدا صلى الله عليه و آله : در كتابهايشان 


آورده اند كه ما در اينجا به ذكر مختصرى از آنجه كه مورد اتفاق هر دو كروه مى باشد, بسنده مى كنيم . 
اسامى دوازده امام در مدارك مذهب خلفا 


الف . جوينى (/6717 از عبدالله بن عباس آورده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: 


انا سيد النبيين » و على بن ابى طالب سيد الوصيين » وان اوصيائى بعدى اثنا عشرء اولهم على بن ابيطالب . واخرهم المهدى . 
يعنى من سرور ييامبرانم » و على آقاى اوصياء اوصياى يس از من دوازده نفرند كه نخستين آنها على بن ابيطالب است 
وآخرينشان مهدى 


ب . جانشينان من و حجتهاى خداوند بر مردمان يس از من دوازده نفر مى باشند كه نخستين آنها برادرم و آخرينشان فرزندم 
مى باشد. يرسيدند: اى رسول خدا! برادر تو كيست ؟ فرمود: على بن ابيطالب . كفتند فرزند تو كدام است ؟ فرمود: مهدى , 
كه زمين ظلم و ستم كرفته را از عدل و داد بر خواهد نمود. به خدايى كه مرا به راستى به ييامبرى برانكيخته است سو كند كه 
اكر تنها يكك روز از عمر جهان باقى مانده باشدء خداوند آن روز را جندان طولانى نمايد تا فرزندم مهدى قيام كند. در آن 


وقت » 


عيسى از آسمان فرود آيد و يشت سر مهدى به نماز بايستد» سراسر جهان به نور خدايى روشن و تابناكك كردد و قدرت 
حكومت مهدى شرق و غرب عالم را بكيرد. 


ج : بازهم جوينى با سندش آورده است كه راوى كفت : شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمود: 


من و على و حسن و حسين ونه فرزند حسين ياكيزكانيم واز آلودكى به هر كناه ياكك و بركنار بوده » معصوم مى باشيم . 
ام 


سياست حكومت مذهب خلفا در طى قرون و اعصار جنان اقتضا داشت كه امثال احاديثى را كه كذشت از دسترس مردمان به 
دور واز ديد ايشان ينهان نكه داشته شود. و كروه بزركى از بيرون مذهب ايشان در اين راه كوششها كرده اند» همان طور كه 
ماعكس العمل ايشان را درباره همانند آنها در بحث برخورد مذهب خلفا با نتصوصى از ييغمبر كه با مشى سياسى ايشان 
مخالف بوده است آورده ايم و در اينجا مجالى براى بازكوكردن آن احاديث نمى باشد. در زير تنها به آوردن فهرستى از 
مشخصات ائمه دوازده كانه اهل بيت » كه آشكارا نامشان در احاديث رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده و به تو نيز رسيده 


است » بسنده مى كنيم 5 
مشخصات دوازده امام » جانشينان ييغمبر صلى الله عليه و آله 


امام اول : امي رالمومنين على بن ابى طالب (ع ). 

يدرش : ابوطالب » فرزند عبدالمطلب و نواده هاشم بن عبدمناف . 
مادرش : فاطمه بنت اسدء فرزند هاشم » نواده عبدمناف . 

كينه اش : ابوالحسن و ابوتراب . 

لقبش : وصى و اميرالمومنين 


زاد كاهش : كعبه » درون خانه خدا (88) و در سال سى ام از عام 


الفيل . 


وفاتش : عبدالرحمان بن ملجم مرادى خارجى مذهب . او را در كوفه ودر ماه رمضان سال جهلم از هجرت به شهادت 


رسانيد» و در بيرون از كوفه در نجف به خاكك سيرده شد. 
امام دوم : حسن بن على بن ابيطالب . 

مادرش : فاطمه زهرا دختر بيغمير خدا صلى الله عليه و آله . 
كنيه اش : ابومحمد. 

لقبش : سبط اكبر و مجتبى 

زاد كاهش : مدينه در نيمه ماه رمضان سال سوم از هجرت . 
وفاتش : ينج شب مانده به آخر ماه ربيع الاول سال ينجاهم از هجرت و در بقيع مدينه به خاكك سيرده شد. 
امام سوم : حسين بن على بن ابى طالب 

مادرش : فاطمه زهراء دختر ييغمبر خدا(ص ). 

كنته اشن :'أباعبذالله + 

لقبش : سبط و شهيد كربلا. 

زادكاهش : مدينه » در شعبان سال جهارم از هجرت . 


وفاتش : سربازان خليفه (يزيد) او را به همراه همه افراد خانواده و يارانش در دهم ماه محرم سال ١‏ هجرى شهيد كربلا و 


مزارش در كربلاء كه از شهرهاى عراق است » قرار دارد. )8٠:(‏ 
امام جهارم : على الحسين الشهيد. 

ماذرت #غوالهوو يمن كوريد شاه ونان 

كنيهة اذ :ة انو الحم 

لقبش : زين العابدين » سجاد. 


زاد كاهش : مدينه در سال ”يا /ا" يا از هجرت . 


وفاتش در سال 45 هجرى در مدينه اتفاق افتاد و در بقيع كنار عمويش امام حسن (ع ) به خاكك سيرده شد. (681) 
امام ينجم : محمد بن على السجاد. 

مادرش ام عبدالله » دختر امام حسن (ع ). 

كنيه اش : ابوجعفر. 

لقبش : باقرالعلوم . 

زاد كاهش : مدينه در سال 50 هجرى . 


وفاتش : در سال /ا١١‏ هجرى 


در بقيع (شهر مدينه ) در كنار يدرش به خاكك سيرده شد. (655) 
امام هفتم : موسى بن جعفر. 

مادرش : حميده . 

كني قن انوا اجيم 

لقبش : كاظم . 

زاد كاهش : شهر مدينه به سال ١78‏ از هجرت . 


وفاتش : در سال ١6”‏ هجرى در زندان خليفه عباسى هارون الرشيد در شهر بغداد اتفاق و در مقابر قريش » در غرب بغداد. 


جايى كه امروز شهر كاظمين معروف است . به خاكك سيرده شد. (8887) 
امام هشتم : على بن موسى الكاظم . 

مادرش : خيزران . 

كنيه افن:: ابوالحييو. 

لقبش : رضا. 

زاد كاهش : مدينه در سال ”187 از هجرت . 

وفاتش : در سال 7١‏ هجرى اتفاق افتاد و در طوس خراسان (مشهد مقدس ) به خاكك سيرده شد. (*88) 
امام نهم : محمد بن على الرضا. 

مادرش : سكينه . 

كني اشن عه الله 

لقبش : جواد. 

زاد كاهش : مدينه به سال ١198‏ از هجرت . 


وفاتش : در سال 7٠١‏ هجرى در بغداد اتفاق افتاد و در كنار جدش موسى بن جعفر به خاكك سيرده شد. (888) 


امام يازدهم : حسن بن على الهادى . 

مادرش : سوسن . 

كنيه اش : ابومحمد. 

لفسئل :: عسكرق:. 

وأ كاهش ‏ :سامراء رسال 9 از عجرت , 

وفاتش : در سال 728٠‏ هجرى و در سامراء به خاكك سيرده شد. (652) 


آرامكاههاى همه ائمه يازده كانه زيارتكاه عموم مسلمانان بوده » داراى كنبد و باركاه است » مككر جهار امامى كه در بقيع به 
خاك سبرده شده اند! زيرا كه حكومت وهابيهاء از همان هنكام كه براى نخستين بار ياى به مدينه نهادند» بناهاى ساخته شده 


بر قبور آن جهار امام را با ديكر آرامكاههاى زنان ييغمبر و قبور ساير 


صحابه ويران كردند! 

امام دوازدهم : الحجه » محمد بن الحسن العسكرى . 
مادرش : نر كس و يا صيقل . 

كنيه اش : ابوالقاسم و ابوعبدالله . 

لقبش : قائم » منتظرء صاحب الزمان » مهدى . 

زاد كاهش : سامراء به سال 7800 از هجرت . 


حضرتش آخرين ائمه دوازده كانه بوده و هم اكنون زنده است و در ميان مردم روزكار مى كذرانيد. زيرا در يكى از رواياتى 
كة كدذشة هده اسيك : ذو'ايق افنت ذوازدة تقر ,جانقين نه حكومت خواهد رمند. كة همكى از قريشد» وبيس ال ابشاق اسنت 
كه جهان روى به هرج و مرج خواهد نهاد. ودر ديكرى : دين اسلام همجنان يا بر جاست ء تا آنككاه كه دوازده نفر از قريش به 


حكومت و امامت برسئدء و جون زمان ايشان سرآيد» جهان دستخوش د كركونى و ناسامانى شد. 


اين دو روايت كوياى اين مطلبند كه جهان يس از روى كار آمدن دوازدهمين نفر از خلفاى ييغمبر(ص ) به يايان خواهد 
رسيد. براين اساس ناكزير بايد كه عمر يكى از اين دوازده نفر تا يايان عمر جهان ادامه داشته باشد» و جنين حالتى هم اكنون 
باعمر وصى دوازدهم ييغمبر» حضرت مهدى » محمد بن الحسن العسكرى (عج )» منطبق است . زيرا كه تمامى روايات » تنها 
بر ائمه دوازده كانه اهل بيت صدق مى كنند» نه غير ايشان . 


در شرح حال ائمه دوازده كانه اهل البيت » به مصادر زير مراجعه شود: 


-١‏ در شرح حال اميرالمومنين (ع ) و دو فرزندش حسن و حسين .» به رويدادهاى سال 6٠ 2.8٠ ,٠‏ هجرى » در تاريخهاى 


طبرى » ابن اثير» ذهبى 


» ابن كثير» تاريخ بغداد» دمشق استيعاب » اسدالغابه » اصابه » و طبقات ابن سعد. با توجه به اينكه در جايهاى ارويا و بيروت آن 


شرح حال سبطين نيامده » و بعدها به جاب رسيده است . 


-"١‏ در شرح حال امام سجاد به رويدادهاى سال 45 هجرى » در تاريخ ابن اثير» ابن كثير» ذهبى » طبقات ابن سعدء حليه الاولياء 


وفيات الاعيان » تاريخ يعقوبى » ج ؟, ص 037207 مسعودى » ج "27 ص 75 مراجعه ١2١٠‏ مراجعه فرمابيد. 


"'- در شرح حال امام ينجم » امام باقر (ع )» به تذكره الحفاظ ذهبى » وفيات الاعيان . صفوه الصفوه ء حليه الاولياء» تاريخ 


*- در شرح حال امام ششم ء امام جعفر صادق (ع )» حليه الاولياء» وفيات الاعيان و تاريخ يعقوبى . ج . ص 628" مراجعه 


شود. 


ه- شرح حال امام موسى بن جعفر (ع ) در مقابل الطالبيين » تاريخ بغداد» وفيات الاعيان » صفوه لاصفوه » تاريخ . تاريخ ابن 


كثير» ج ؟» ص 18 و يعقوبى » ج ”» ص 5١5‏ آمده است . 


5٠7‏ وفيات الاعيان » تاريخ يعقوبى » ج " ص 567 و تاريخ مسعودى » ج 27 ص 5١‏ مراجعه شود. 


/ا- در شرح حال امام نهم . امام جواد (ع )» به تاريخ بغداد» ج 0 ص 5م 


4- شرح حال امام دهم (ع ) را در تاريخ بغداد» ج دا ص 8ش وفيات الاعيان » تاريخ مسعودى » ج ع" ص 875 و تاريخ 
يعقوبى » ج ؟, ص 585 مطالعه فرمابيد. 


9- در شرح حال امام حسن عسكرى (ع ) به وفيات الاعيان » تذكره الخواص الامه از سبط ابن جوزى حنفى , مطالب السئول 
فى مناقب آل الرسول » تاليف شيخ كمال الدين محمد بن طلحه شافعى (م 585 ق ) و تاريخ يعقوبى » ج 7 ص ”207) مراجعه 


قو 

-٠‏ در مورد حضرت حجت به تذكره الخواص » تاليف سبط ابن جوزى و مطالب السئول و وفيات الاعيان مراجعه نماييد. 
روبدادهاى تاربخى در صدر اسلام براى به دست كرفتن قدرت 

اشاره 

بجاست تا ييش از آنكه به آراء و نظريات دو مذهب درباره مساله خلافت و امامت بيردازيم » رويدادهاى تاريخى اسلام را در 
همين زمينه بياوريم . 

سرآغاز ابن رويداد 


رسول خدا(ص ) در آن بيمارى كه از دنيا رفت » به دست خويش يرجم فرماندهى سياهى را براى شركت در جنكك به نام 
آزادكرده خود اسامه » كه جوانى نورس بود» ببست و وى را بر لشكرى از مهاجر وانصارء كه در ميانشان ابوبكر وعمر و 


ابوعبيده جراح و سعد بن ابى وقاص ديده مى شدندء فرماندهى داد و اسامه هم در جرف اردو زد. 


جون رسول خدا(ص ) از خرده كيرى آنان در فرماندهى اسامه با خبر كرديدء به خشم آمد و بر فراز منبر بر شايستكى اسامه 


در جنين سمتى صحه كذاشت و خرده كيران هم به اردوكاه باز كشتند. 


بعد از اين واقعه بود كه بيمارى بيغمبر خدا(ص ) شدت يافت . اسامه به خدمتش رسيد و او را وداع كفت و حضرتش نيز 
فرمان حركت ايشان را صادر فرمود و بر آن تاكيد كرد. اما همين كه در روز دوشنبه آماده حركت شدنادء به آنها خبر رسيد 
كه ييغمبر در حال احتضار است . اين بود كه به مدينه بازكشتند و در خانه يبغمبر خدا(ص ) كردا كرد بسترش جمع شدند. در 
اين جا بود كه رسول خدا(ص ) فرمود: كاغذى حاضر كنيد تا دستورى بنويسم كه بعد از من به كمراهى نيفتيد. اما عمر در 
ميان آن جمع كفت : 


درد بر رسول خدا(ص ) جيره شده است . شما كتاب خدا را كه داريد» همان كتاب خدا ما را كافى است إو جون سرو 


صدا و اعتراض و درشتكويى به يكديكر بالا كرفت » بيغمبر خطاب به آنها فرمود: از اينجا بيرون برويد كه نزاع و مشاجره در 


مشكاه بكمير قاط بيت + 


ابن عباس مى كويد آنان بر سر يكديكر فرياد كشيدند» در صورتى كه شرط ادب نيست تا در خدمت بيغمبر با هم نزاع و 
مشاجره كنند. از اين هم قدم فراتر نهاده كفتند: رسول خدا هذيان مى كويد!آن وقت ابن عباس آنقدر كريه كرد كه سنكريزه 


هاى زير يايش خيس شد. 
وفات بيغمبر و بازتاب عمر 
هنكامى كه بيغمبر از دنيا رفت » ابوبكر در سنح بود» ولى عمر كه در آنجا حاضر بود» يشت سرهم مى كفت : 


رسول خدا (صلى الله عليه وآله ) نمرده » او مثل موسى كه جهل شبانه روز در ميان امتش غائب بود» ييش خدا رفته و برمى 
كردد و دست كسانى را كه مركك او را شايع كرده اند مى برداهر كس كه بكنُويد ييغمبر مرده » من كردنش را با شمشيرم 
خواهم زد. در همين موقع كسى اين آيه را تلاآوت كرد: وما محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل افان مات او قتل انقلتم 
على اعقابكم . عباس بن عبدالمطلب هم كفت : بيغمبر از دنيا رفته است . آنككاه از مردم خواست كه اككر از رسول خدا درباره 


مرككش مرف كتيده انك يكرييد 


اما عمرء بى اعتنا به آيه مزبور و سخنان عباس » همجنان به تهديدهاى خود ادامه مى داد و آنقدر كفت و كفت تا اينكه كف 


بر دهانش ند نششست ! 


اما همين كه ابوبكر از راه رسيد و همان آيه را خواند» عمر خاموش شد و به كنجى خزيد 


وذكر شعارئ تداذا 
سقيفه و يبعت ابوبكر 
جنازه رسول خدا(ص ) در ميان خانواده اش بر زمين رها شد تا به تجهيزات آن بيردازند. 


انصار هم در سقيفه بنى ساعده كرد آمده و سعد بن عباده را كه بيمار بود آورده بودند تا حكومت بعد از ييغمبر را خود به 


دست بكيرنك. 


اين مطالب به كوش ابوبكر و عمر رسيد» يس به همراهى يارانشان خود را به سقيفه رسانيده در جمع آنها نشستند. آنكاه 


ابوبكر برخاست و از سابقه مهاجران سخن به ميان آورد و كفت : 


مهاجران . دوستان و از بستككان رسول خدا بوده وازهر كس ديككر در به دست كرفتن زمام حكومت بعد ازاو سزاوارترند» و 


بجر نكر ور ادغاف عي عقن نا انها درك تخراهد شد! 
حباب بن منذر انصارى و رو به ياران خود كرد و كفت : 


اى كروه انصاراحكومت را خود به دست بككيريد كه اين مردم در سرزمين شما ودر اختيار شما هستند و هيج كردنكشى را 


اتتخاب خودمان فرماتروايى را انتخاب مى كنيم و آنها هم براى خودشان اميرى را انتتخاب كتند! 
عش فر اشحا در غياة حرفكن دويدو كفت : 


ابن تاشدق اسك دو شسفير در كه غلاق تن كد د 


عرضاف رخال كل متش رقا حار عر اماق سر ةئر مانا وا قرو نكر لد اروك 81 رقت ناك اشير كداركو وا ادي 


در اين هنكام » همه انصارء يا كروهى از انصارء بانكك ب رآوردند كه : ما بجز با على » با كسى ديكر بيعت نمى كنيم . اين شعار 
يكك زنكك خطر براى عمر به حساب مى آمد واز آن ترسيد كه مبادا در ميان مردم درباره دارودسته خودشان اختلاف نظر 
بيفتد. يس بى درنكك به ابوبكر كفت : دستت را دراز كن تا با تو بيعت كنم !اما بشير بن سعد بر او بيشدستى كرد و دست 
بيعت به دست ابوبكر زد و حباب هم فريادش بلند شد كه : اى منفور همه خانواده با فرمانروايى يسر عمويت حسادت كردى ؟ 


عمر و ابوعبيده نيز با ابوبكر بيعت كردند. 


طائقه اوسن كنقفك 5ه 5 صورجنها يرسيو كاز يتلق خكرمت وا نووست يكولة نا اخر و اشان فكر كراشتل فروحت و 


اين فضيلت را به رخشان خواهند كشيد و جيزى هم به آنها نخواهند داد» يس با ابوبكر بيعت كنيد. و بيعت هم كردند. 


طايفه خزرج و رئيسشان سعدعباده در اين ماجرا شكست خوردند و در آن ميان جيزى نمانده بود كه سعد بيمار زير دست و يا 
برود كه يارانش بانكك برآوردند: مردم ! مواظب باشيد كه سعد را لككد نكنيد!و عمر هم فرياد برآورد: بكشيدش كه خدايش 
بكشد!آن وقت خودش را بالااى سر سعد رسانيد و كفت : خواستم جنان لككدمالت بكنم كه حتى يكك عضو سالم در همه 


انذامت باق تمانداقيس © فرزئد سفهك 


كه روى سر يدرش ايستاده بود» برجست و ريش عمر را به جنكك كرفت و خيره در جشمش نككريست و كفت : به خدا قسم 
اكر مويى از سر او كم كنى با يكك دندان سالم برنمى كردى !ابوبكر نيز كه كوشه جشمى به آن معركه داشت عمر را مخاطب 


ساخته كفت : آرام باش عمراحالا جاى ملايمت و نرمى است إعمر هم ساكت شد و از قيس دور شد. 
سعد عباده را يارانش به منزل بردند و دارودسته ابوبكر رااز سقيفه به سوى مسجد بردنك. 
در اين هنكام بود كه افراد قبيله اسلم از راه رسيدند و با ابوبكر بيعت كردند و ابوبكر هم يشتش به آنها نيرو كرفت . 


ياران ابوبكر او را با سروصدا و شكوه و جلال جون عروس به مسجد بردند . ابوبكر بر فراز منبر ييغمبر بنشست و بدين سان 


مردم تا روز سه شنبه به اين قبيل كارها سركرم بوده از تجهيز جنازه بيغمبر غافل ماندند. 


يمن تنغت ذو نا زازه نتى سافكةة + ابومكر وى قزاز عتير عه بتشسيت وس انيت ةق كنت #سبكن دروؤنش نار كنات 
خدا بوده و نه بر اساس قرار قبلى با ييغمبرابلكه او خودش جنين ينداشته كه رسول خدا(ص ) كار امتش را خودش سامان 
خواهد داد و بعد از همه آن كارها جشم از جهان خواهد يوشيد. و اينكه خداوند قرآن را در ميان ايشان برجاى نهاده و به 
وسيله آن مردم را هدايت خواهد نمود. وحالا هم كه خداوند شما را در زمامدارى صحابى و همدم ييامبر خدا هماهنكك 


ساخته است » يس برخيزيد و با أو 


بيعت كنيد. مردم هم يس از بيعت سقيفه » بار ديكر با ابوبكر بيعت كردند!آنكاه ابوبكر خطبه خواند ودر ضمن آن كفت : 


من بر شما فرمانروايى يافتم » در صورتى كه بهتر از شما نيستم . يس اككر كارم خوب بودء مرا يارى دهيد و... 


اين اصحاب از مراسم به خاكك سيردن جنازه بيغمبر(ص ) در تمام روز دوشنبه » و شب سه شنبه و روز سه شنبه » ياكك بى خبر 
و سركرم خود بودند!و يس ازاين مدت بود كه دسته آمدند و بدون اينكه كسى بر آنها امامت كندء بر جنازه بيغمبر نماز 


كزاردند! 


اصحاب بيغمبر جنازه ييغمبر را در ميان خانواده اش رها كردندء و آنها اين وظيفه را بتنهايى انجام دادند. ابوبكر و عمر در 
هيجيكك از مراسم تجهيز بدن ييغمبر حضور نداشتند. عايشه مى كويد: ما از به خاكك سيردن ييغمبر بى خبر بوديم تا اينكه در 


دل شب جهارشنبه صداى بيلها را شنيدم ! 


كروهى از مهاجران و انصار و بنى هاشم از بيعت با ابوبكر خوددارى كرده » خواهان بيعت با على شدند. كروه ييروز ابوبكر 
هم به عباس مراجعه كردند تا مكر او را به خود متمايل كنند كه عباس زير بار نرفت و ييشنهاد ايشان را نيذيرفت . 


مخالفان » در خانه فاطمه (ع ) تحصن جستند. و ابوبكر هم عمر بن خطاب را ماموريت داد تا تحصن آنها درهم بشكند و ايشان 
رااز خانه فاطمه (ع ) بيرون بياورد. مخصوصا تاءكيد كرد كه : اكر سربيجى كردند در برابرشان بايست و به زور شمشير 


متوسل شو! عمر هم با شعله اى از تش بر در 


خانه زهرا (ع ) رفت تا آنجا را بر سر متحصنين آتش بزند. فاطمه به عمر كفت : 
اى يس خطاب !آمده اى تا خانه ما را آتش بزنى ؟إ!عمر ياسخ داد: آرى امكر اينكه شما هم با بقيه مردم همراى شويد. 
ابويكر به همين مساله در بستر مركك اشاره كرده و كفته است : 


بر هيج جيز دنيا افسوس نخورده ام , مكر سه كار كه اى كاش آنها را انجام نداده بودم ... اى كاش آنها را انجام نداده بودم ... 
اى كاش در خانه فاطمه را باز نكرده بودم » اككر جه آن در به منظور تداركك جنكك به رويم بسته شده بود... 


اين جنين بود كه على » فاطمه را شبانه بر در خانه يكايكك انصار برد و از آنان يارى خواست . و فاطمه نيز آنان را تشويق مى 
كرد تا مككر على را يارى دهند. اما آنها مى كفتند: اى دختر رسول خدا!ما با اين مردم بيعت كرده ايم !ااكر يسر عمويت بيش 
از ابوبكر به ما مراجعه كرده بودء ما از او رويكردان نبوديم . و على در ياسخ آنان كفت : شما مى كوييد كه من جنازه ييغمبر 
را همين طور بى غسل و كفن در خانه رها كرده با مردم بر سر به دست كرفتن حكومتش دركير مى شدم ؟! و زهرا (ع ) نيز 
مى كفت : آنجه را كه ابوالحسن انجام داده است » شايسته است بوده و آنجه را هم كه اينها انجام داده اند حسابشان با 


خداست . 


معاويه » على را روى همين اقداماتش به باد سرزنش كرفته و به او نوشته است : همين ديروزت 


را به خاطر مى آورم كه به روزكار بيعت با ابوبكر صديق » يرده نشين خانه ات را بر درا كوشى مى نشانيدى و دست حسن و 
حسينت را در دستهاى خود مى كرفتى » وحتى يكى از خانه هاى بدريون و بيشقدمان در اسلام را از دست ننهادى » مكر 


اينكه آن را به قصد يارى خود كوبيدى . 


باهمسرت به خانه هاشان رفتى و دو فرزندت را به عنوان دو مدرك به آنها نشان دادى » و ايشان را عليه رفيق رسول خدا 
تحريكك كردى !اما بجز جهار و يا بنج نفر هيجكدام تو را ياسخ مثبت ندادند. تواكر به خاطر ندارى » من فراموش نكرده ام 
كه در ياسخ به ابوسفيان » كه تو را تشويق به قيام مى كردء كفتى : اككر جهل نفر مرد صاحب اراده مى داشتم قيام مى كردم ... 


سخازى نيز انه وا كه رين :دشت خسن خدا(ض )و ابويكر كدشته » آورده:و توشته اميت 


فاظمة ان ايوبكر زوق تكردافة و كاشعو ماه كديهد افير دادر ته حاتت نوة باوق سحن دكفت بسن ار مركه 
همسرش على او را به خاك سيرد و ابوبكر را خبر ننمود. 
وجود زهراء مايه احترام على در ميان مردم بود. اما همين كه فاطمه از دنيا رفت » سران قوم از على رويكردان شدند. على مدت 


شش ماه با ابوبكر بيعت نكرد و حتى يكك نفر از بنى هاشم نيز به تبعيت از على با ابوبكر بيعت ننمود. اما يس از مركك فاطمه » 


على جون خود را در ميان مردم تنها يافت » 


ناجار با ابوبكر از در آشتى درآمد و با او بيعت كرد. 
بلاذرى مى نويسد: تا بيش از اينكه على با ابوبكر بيعت كند» هيجكس به جنكك دشمنان بيرون نمى شد. 
كسانى كه با ابوبكر بيعت نكردند» عبارت بودند از: 
فروه بن عمروء خالد بن سعيدء ابان بن سعيد و عمر بن سعيد اموى » كه يس از بنى هاشم با بيعت كردند. 


سعدبن عباده نيز از بيعت با ابوبكر خوددارى نمود و طايفه انصار به خليفه يبشنهاد كردند كه او را به حال خود بككذاردء زيرا او 
تاياى جانش حاضر به بيعت نخواهد بود و كشته نمى شود مككر وقتى كه تمام فرزندان و كروهى از خانواده و فاميلش با او 
كشع شوثله انق نروة كه فسث أل او برةاشهد وه ضال خووقن رهايكن كروت عفر اذو انتداق خلؤفكن ةسعد بن عياده كفت 
: هر كس كه از همسايه اش خوشش نيايد» خانه اش را عوض مى كند. سعد هم به شام رفت آنككّاه عمر مردى را مامور كرد و 


بداو كفت :بغر حيله كه شده أل او بخواه كديا من بيعت كتد اما اكر زيريار ثرفت :دو اعدامشن از خذا كمكك يكير 


آن مرد به شام رفت و در حوارين » شهركى نزديكيهاى حلب » با سعد روبرو؛ شد و همان جا او را به بيعت با عمر فراخواند و 


جون سعد نيذيرفت » تيرى به قلبش زد و او را بكشت ! 
بيعت با عمر 
ابوبكر در بستر مركك عثمان را فرا خواند و با او خلوت كرد و به او كفت بنويس : 


بسم الله الرحمن الرحيم 


اين نوشته از ابوبكر 


امام بعد. (اين بككفت و از هوش برفت » يس عثمان از بيش خود نامه ابوبكر را اين طور تكميل نمود.) 


من عمر بن خطاب را به جانشينى خود بر شما انتخاب كرده ام » و در اين انتخاب از خير خواهى در حق شما فر وكذار ننموده 
ام . 


در اينجا ابوبكر به حال آمد و جشم بككشود, و عثمان نيز آنجه را نوشته بود برايش بخواند و ابوبكر هم آنجه را او نوشته بود 


تايبد و امضا كرداعمر هم يس از مركك ابوبكر به مسجد آمد و نامه ابوبكر را با خود آورد و به مردم كفت : 


فُرمَان ابوبكر جتائشيق 'وسول عهداء وا بشنويد. وان زا به كان بتديد كذاو كفتهاستث اق خير خواهى دوعق شما قر و كداز 


نكرده است . اين بود كه مردم هم با عمر بيعت كردند! 
شورا و بيعت عثمان 
جون عمر را زخم زدندء به او كفتند: يكى را به جاى خودت انتخاب كن . 


كفت : اككر سالم » زنده بود او را جانشين خود مى كردم . يا اككر ابوعبيده زنده بود او را به جانشينى خود انتخاب مى نمودم . 


آنكاه به سخن خود جنين ادامه داد: انتخاب خليفه را به عهده شوراى شش نفرى مى كذارم ! 


عمر جنين كرد» و همه اعضاى شورا را از قريش انتخاب نمود و حتى يكك تن از انصار را در آن راه نداد و مقرر داشت تا او 
طلحه » زيد بن سهل خزرجى » فرماندهى ينجاه نفر از انصار را بر عهده بككيرد» و صهيب را نيز دستور داد تا مدت سه شبانه 


روز با مردم 


نما زكزارد. يس اكر در يايان اين مدت اعضاى شورا با خلافت يكك نفر از ميان خودشان موافقت كردند, ابوطلحه فرمان داد تا 
شخص مخالف را كردن بزند!و اكر اعضاى شورا دو دسته شده » هر دسته مردى را انتخاب كردند» دسته برنده » دسته اى است 
كة عبن دالرحمان عوق در أن اسث إنحى اكر عبد الركسمان خودىرا كاتيداى خلافت كزده يكن :دستشن برا به.دست د يكرشن 


بزنند» بايد از او ييروى كنند و مخالف او را كردن بزئلك. 


هنكامى كه خليفه د ركذشت . عبدالرحمان به ياران شورا كفت : من و سعد خود را كنار مى كشيم . به شرطى كه انتخاب با 
من باشد. همه اين بيشنهاد عبدالرحمان را يذيرفتند» مككر على . تا اينكه عبدالرحمان را سوكند داد: زمام اختيار خود را به 
دست هواى نفس رها نكند» حق را در نظر كرفته » خويشاوندى را رعايت ننمايد. و جون عبدالرحمان سوكند خورد, على به 
او ككفت : حالا انتخاب كن » موفق باشى . 


اين بود كه اعضاى شورا در مسجد كرد آمدند و عبدالرحمان دست به سوى على دراز كرد و كفت : 


دستت را دراز كن تا بر اساس كتاب خدا و سنت ييغمبرش و روش شيخين (ابوبكر و عمر) با تو بيعت كنم . على ياسخ داد: تا 
كرد و همان سخنان را به او كفت . و عثمان هم همه آنها را يذيرفت . 


باز "فيك : عبد الرحهان دست وسو على دران 15و سخنان يحستس"را ]سر كرفت 


» و على نيز همان ياسخ را به او داد. سيس به عثمان روى آورد و همانها را كفت » و عثمان هم همان ياسخ را به او داد. سيبس 
به عثمان روى آورد و همانها را كفت . و عثمان هم همان ياسخ اول رابه او داد. عبدالرحمان بارى سومين مرتبه به على روى 


آورد و سخن از سركرفت . على در ياسخ به او كفت : 
كتانب عدا و شعت يمرن نازىئ ابه ووكن:ديكرانة تدارقدء حوا م كوش #اخخلاقت بفا مرخ ترسك 


عبدالرحمان بدون اينكه به على ياسخى ندهدء رو به عثمان كرد و يبشنهاد اولش را تكرار نمود. و عثمان هم جون نوبتهاى 
بيشين همه آنها را يذيرفت . يس عبدالرحمان دست به دست عثمان زد و با او بيعت كرد. با اين عمل » على به عبدالرحمان 
كفت : محبت و خدمتت را در حق او تمام كردى » و همه جيز را به او بخشيدى !اين نخستين بار نيست كه عليه ما همدست 
شده ايد فصير جميل :و الله المستعان على ها تصفوة.. به هذا سو كند كه ثو عتمان رابه حكومة لتشائى + مكر اينكة در'اين 


اميد هستى كه او هم در آخرء آن را به تو واكذارد. اما خداى را در هر روز جلوه اى ديككر است ! 


سن از بعت يد الزحكمان باعكمان »ديكز أعفناى شورا نا عقمنان بعت كردن + عق كة:اسثاذه فاظر بن تعرينان امرديودة 
خشمناك مسجد را تركك كفت . يس عبدالرحمان خطاب به او كفت : بيعت كن » وكرنه كردنت را مى زنم إو او در حالى 


اين تهديد را به عمل آورد كه هيج كدام شمشيرى با خود نداشتند. 


على از مسجد بيرون رفت و ديكر اعضاى شورا خود را به او رسانيده كفتند: بيعت كن » وكرنه با تو مى جتكيم . و آن قدر 
كفتند تا اينكه او را باز كردانيده با عثمان بيعت كرد. 


بيعت با اميرالمومنين (ع ) 


عشمان كه كمنه شد كار مسلمانان بمخودشان بركشت و كردتشاق ارقد عيضي آزاد كرويد انكام در براوق افير العومتين 


(ع ) جمع شدند و ازاو خواستند تا زمام امور را به دست بككيرد! 
مهاجران و انصارء كه طلحه و زبير نيز در ميانشان حضور داشتند.» كرد يكديكر جمع شده » به خانه على آمدند و به او كفتند: 


آمده ايم تا با تو بيعت كنيم » على كفت : مرا نيازى به زمامدارى بر شما نيست . من با شما همكارى خواهم كرد» هر كس را 


كه به خلافت برداشتيد من هم موافقم . كفتند: قسم به خدا كه بجز توه كسى ديكر را انتخاب نخواهيم كرد. 


كار مردم سامان نمى يذيرد» مكر اينكه زمامدارى سررشته امور را به دست داشته باشد. و دير زمانى است كه اوضاع آشفته و 
نابسامان است . و تاكيد كردند و در آخر به او كفتند: 


كار مردم سامان نمى يذيرد» مكر اينكه زمامدارى سررشته امور را به دست داشته باشد. و ديرزمانى است كه اوضاع آشفته و 
نابسامان است . و تاكيد كردند كه : هيج كارى نمى كنيم و دست برنمى داريم » مكر اينكه با تو بيعت كنيم ! 


اصرار و يافشارى ايشان را ديدء فرمود: در مسجد جمع شويد كه بيعت با من در ينهانى تبابيك ضورة بكيرةواتبابك كدابر 


دست به دست امام لا لأطلحه بود. يس از او ديكر مهاجرين و انصار و به دنبال آنها ساير اقشار مردم با على (ع ) بيعت 
كردند. (/881) 


اينكك فشرده آراء و نظريات دو مذهب را درباره مساله امامت و خلافت مورد بررسى و مطالعه قرار دهيم . 
خلافت از ديدكاه سران مذهب خلفا 


توضيح 


: ابوبكر در سقيفه بنى ساعده كفت‎ -١ 


بجز قريش » كه مركز ثقّل عرب مى باشد و از لحاظ نسب و شرافت خانوادكى در اوج قرار كرفته است » هيج قبيله ديكرى 
براى احراز مقام خلافت شايستكى ندارد! اين است كه من عمر و ابوعبيده را براى زمامدارى بيشنهاد مى كنم تا با هر كدام كه 
مايل باشيد بيعت كنيد! 


و بنا به روايتى كفت : مهاجران قريش از ياران و بستكان رسول خدا (ص ) مى باشندء و به همين دليل در به دست كرفتن 


زمام حكومت بر ديكران مقدمند و به غير از مدر ستمكر و ظالم » در كرفتن جنين حقى با آنها به ستيزه برنمى خيزد! 
؟- عمر نيز در همان روز خطاب به انصار كفته بود: 


قسم به خدا كه عرب زير بار حكومت و فرمانروايى شما نخواهد رفت ؛ زيرا كه ييغمبرشان از غير (قبيله ) شماست . اما عرب 
مانعى نمى بيند كه زمام حكومت را كسى به دست 


بكيرد كه هم نبوت در آنهاست وهم فرمانروايى . 

ما در اين مورد دليل و مدركك محكمى در دست داريم و آن اينكه : جه كسى در (ميراث ) حكومت و زمامدارى محمد (ص 
) بااماء كه از خويشان و بستكان او هستيم » به مخالفت برمى خيزد؟! مكر اينكه كمراه آلوده به كناه ويا سركشته در وادى 
كمراهى و تباهى باشد! 

امنا همين ضصحات در دوران خلافت وبيكماه ببشن از مركشن #مكانى كد بهاوخبرؤاذنك كه فلانى كنتهةاست :اكر 
اميرالمومنين بميرد» با فلاآن كس بيعت خواهم نمود, بر آشفت و كفت : هر كس بدون مشورت با مسلمانان با كسى بيعت 


كتذة از اواو يبعت كرئده يبرو تكنيك كه بعد نست بابق مزه مفريى هر ذو خانشان وا ازدست يدهنن: 


و آنككاه كه به جانش سوءقصد كردند و اعضاى شوراى شش نفرى را تعيين نمود» كفت : اكر يكى از اين دو نفر زنده بودند 


با اطمينان خاطر زمام امور را به دستش مى نهادم : سالم » آزاد كرده ابوحذيفه » و يا ابوعبيده جراح ! 
و نيز كفته است : اككر سالم زنده بودء امر خلافت را به شورا نمى كذاشتم ! 
8ك اها يووان ملافت» خلفا من كول 


بيشوا ممكن است كه به وسيله امام بيشين انتخاب شود؛ زيرا كه ابوبكر بدون اينكه منتظر اعلام موافقت ديكر اصحاب ييغمبر 


معتندذان امت صورت كيرةه امادن اننكة ابن معتمذان 


دست ابوبكر زدندء ينج نفراوو يا بايد شش نفر باشندء زيرا عمر اعضاى شورا را شش نفر معين كرده است » تا ينج نفر آنها با 
ششمين نفر به خلافت بيعت نمايند! 
اما بيشتر ايشان مى كويند كه براى اين كار يكك نفر هم كافى است . زيرا كه عباس بن عبدالمطلب به على كفت كه دستت را 


دراز كن تا با تو بيعت كنم . و آن به منزله حكم است » و حكم حاكم واحد هم نافذ است . 


ونيز كفته اند كه : هر كس به زور شمشير بر مردم تسلط يابد و خليفه شود و به او اميرالمومنين بكّويند» هيج فرد مسلمانى را 
كه به روز جزا ايمان داشته باشد نمى رسد كه شبى را به روز آورد و جنين كسى را امام و ييشواى برخود نداند!خواه اين 


خليفه مردى يرهيزكار و صالح باشدء خواه تباهكار و فاسق . زيرا كه او اميرالمومنين است و فرمانش نافذ! 


وروايت كرده اند كه رسول خدا (ص ) فرموده است : فرمانروايت را مطيع و كوش به فرمان باش » اككر جه مالت را ببرند و 


يشتت رابا تازيانه بيازارد! 


همجني: كفته اند خليفه را به سبب ارتكاب به كناه و ظلم و تباهكارى » و يا به عنوان عدم اجراى حدود مقررات شرعى نمى 


توان مجبور به بركنارى و استعفا نمود و يا از مقامش عزل و بركنار كردء و يا عليه او قيام و شورش نمودء بلكه 


بر عكس به موجب احاديث وارده واجب است كه او را يند داد و نصيحت كرد واز عذاب خدايش ترسانيد و به راه خيرش 


هدايت نمود! 


اينها نظريات ييروان مذهب خلفا در امر خلافت و خليفه بود. اينكك يبش از اينكه به بررسى و ارزيابى اين نظريات بيردازيم » 


بجاست تا اصطلاحاتى جند را كه درباره همين موضوع است . مورد مطالعه قرار دهيم . 
فشرده اى از بحث مصطلحات 
اذشورا 


در زبان عرب واه التشاور و المشاوره به معناى نظرخواهى از راه مراجعه يكك فرد به شخص ديككر است و به همين معنا هم در 
قرآن آمده است .» آنجا كه مى فرمايد: و امرهم شورى بينهم . يعنى در كارهايشان با يكديكر به رايزنى مى نشيئند. يس اين 


الف . وازه بيعت در زبان عرب به معناى دست به هم زدن خريدار و فروشنده هنكام انجام معامله است و كفته مى شود: صفق 


يده و على يده بالبيعه والبيع . دستش را به دست او زدء به اين معنى است كه معامله تمام است . 


اما عرب سو كند و ييمان خود را به اشكال مختلف انجام مى داده است . مثلا دستشان را در ظرفى ير از كلاب فرو مى كردند 


و براى انجم كارى ييمان مى بستند» و يا در كاسه اى از خون داخل كرده براى خونريزى با يكديكّر همداستان مى شدند. 


ب . بيعت در اسلام علامت ييمانى است بين بيعت كننده و بيعت كيرنده كه بر اساس آن بيعت كننده متعهد مى شود كه در 
انجام قرارى كه بينشان كذاشته شده فرمانبردار باشد. خداوند مى فرمايد: والذين يبايعونكك انما يبايعون الله 


يد الله فوق ايديهم ... 


نخستين بيعت كه رسول خدا (ج ) از مسلمانان كرفت در عقبه اولى بود كه بر اساس يذيرش اسلام با حضرتش بيعت كردند. 
دومين بيعت نيز در عقبه صورت كرفت و به نام بيعت عقبه كبرى معروف شد كه مسلمانان در آن بر اساس جنكك و به منظور 


تشكيل مجتمع اسلامى با بيغمبر خدا (ص ) بيعت نمودند. 


سومين بيعت را رسول خخدا (ص ) زير درختى در حديبيه و هنكامى از مسلمانان كرفت كه آنان با حضرتش احرام يوشيده و 
براى اداى عمره از مدينه بيرون آمده بودند. اما هنكامى كه قريش از ورود ايشان به مكه جل وكيرى كردندء» آماده جنك با آنها 
شذتك :و عز رمت بد مكة برا ادا مره »يدر كش براق كك ديل شد كه مخالت حر كت اصضلى ارقا بوذ لذا موقعيت 
ايجاب مى كرد كه ييغمبر (ص ) براى اين حركت جديد از يارانش بيعت بككيرد» و اين كار را هم كرد و نتيجه عالى آن هم به 


كبلق :ا فاش 1و انق سوه و راقن لفيا كد لمن وار تفنة رورذه فحت بوذن عقد يك قرف ١‏ مرك | ملاه اسك 
كه رسول خدا (ص ) از مردم در حد تواناييشان بيعت مى كرفته » و با يسر بجه اى كه هنوز به حد رشد و بلوغ نرسيده بود 


ركن اصلى متكى است : 
-١‏ منابع » يعنى بيعت كننده » 7- مبايع له » يعنى بيعت كيرنده ؛ 7- ييمان وفادارى و فرمانبردارى براى موضوعى مخصوص . 


از اين رو بيعت هنككامى درست است كه بيعت كننده كاملا دريابد كه براى جه جيز بيعت كرده و جه كارى را بايد به انجام 
برسافه: ثاارفات همه ابنهاء بعت كددة :سكن زا نةعنوان ندر شن همه وظابفى كاير فهنده كرفية است)نه دست ربعت 


كيرنده مى زند كه در اين صورت بيعت انجام كرديده است . 


بعت بااجندة وية كن' الى + اط لكحي اسك :شوعن :اما سو كمف ل الداشروط تحقى مقن بيعش اسلامى ,رديشت سلمانان يوشيده 


مانده است كه عبار تند از: 


-١‏ مبايع بايد كسى باشد كه انجام بيعت با او درست و خالى از اشكال باشد. بنابراين بيعت با نابالغ و يا ديوانه درست نيست ؛ 
زيرا كه آن ها مكلف نيستند. 

بيعت كننده بايد آزاد و مختار باشد؛ زيرا كه بيعت حكم معامله را دارد كه نمى شود جنسى را به زور از مالكك آن كرفت و 
بولش را به او داد. بس بيعتى كه به زور و كراه و زير سرنيزه و شمشير و ارعاب و تهديد كرفته شده باشد باطل است . 

-١‏ بيعت كيرنده نبايد كسى باشد كه بى يروا مرتكب كناه شود و در انجام كارهاى خلاف مقررات اسلامى جسور و بى باكك 


باشد. جه » رسول خدا (ص ) فرموده : لا طاعه لمن عصى الله تباركك و تعالى . يعنى فرمانبردارى از شخص كناهكار حرام 


است . 


؟'- بيعت نبايد براى انجام كارى باشد كه خداوند آن را نهى فرموده است 


»و ناا براق مخالفت .با فرافين و دستورهاى خدائ تعالى و يبامبرزش باشد. زيرا كه يغمبر خدا (ض ) فرهوده اسث : انكاه كه تو 


را به انجام كناه فرمان دادند» فرمانبردارى جايز نيست . 
"و 5. خليفه اميرالمومنين 


خلاغت در لغت عرب به معناى نيابت از ديكرى آمده است و كسى را خليفه كويند كه جاى ديكرى را بككيرد و جانشين او 
كردد كه : الخليفه من يقوم مقام الغير ويسد مسله . و به همين معنا نيز در قرآن كريم آمده است ؛ آنجا كه مى فرمايد: يا داود 
انا جعلناكك خليفه فى الارض . و در حديث شريف نبوى آمده است : اللهم ارحم خلفائى . و حضرتش در تعريف خلفاى خود 


فرموده است : الذين ياتون بعدى » يروون حيثى و سنتى . 


بنابراين لفظ خليفه در قرآن و حديث نبوى اسم كسى نيست كه به نام نيابت از رسول خدا (ص ) فرمان دهند و حكومت 
خدا مى كفتند» تا اينكه او را اميرالمومنين نام نهادند. 


اين وضع تا عصر حكومت خلفاى بنى عباس ادامه داشت و در آن دوره بود كه در كتاب لقب اميرالمومنين نام نهادند. 


اين وضع تا عصر حكومت خلفاى عباسى ادامه داشت و در آن دوره بود كه در كتاب لقب اميرالمومنين به آنها خليفه الله هم 
كفتند. 


در دوره عثمانى » فرمانرواى جهان اسلام را مطلق خليفه مى خواندند, و همين نام تا به امروز بين مسلمانان متداول و مرسوم 
مى باشد. 


او تجباب لفقا 


تخليقةتو امبزالمومتيى يكك اصنطلاتع هرمن يبك ابلك داعى انك ك«سلماتاة رو زبامدار غود تهادة ان ون امكداريهاى 


6- امام 


امام در لغت عرب به كسى كفته مى شود كه مردم از او بيروى كنند و با همين معنا و مفهوم در قرآن نيز آمده است . با اين 
تفاوت كه شروطى براى آن قائل شده و در خطاب به ابراهيم فرموده است : انا جعلناك للناس اماما. و شان جنين مقامى را 
مشخص كرده و فرموده است : لا ينال عهدى الظالمين . 


يس امامت عهدى الهى و فرمانى خدايى است كه به شخص ستمكر نمى رسد؛ خواه جنين كسى بر خود ستم كند يا به ديكرى 


. و براين اساس » وازه امام » هم اصطلاح شرعى است و هم نامكذارى مسلمانان . 
#-امر و اولوالامر (حكومت و فرمانروا) 


امر در لغت عرب و عرف مسلمانان و نصوص اسلامى » به معناى حكومت بر مردم و فرمانروايى آمده است . اما بهتر آن است 
كه الوالامر را يكك اصطلاح اسلامى بناميم » زيرا كه اين عبارت در قرآن به معنى ولايت و فرمانروايى بر مردم آمده است ؛ آن 


اما دو مذهب در تشخيص ولى امر و فرمانرواى بعد از رسول خدا (ص ) با يكديكر اختلاف بيدا كرده اند. زيرا بيروان مذهب 


اهل بيت معتقدند كه تعيين امام و ولى امر بعد از رسول خدا (ص ) بر عهده خداى تباركك و تعالى است كه هر كس را 


كه بخواهد براى اين سمت تعيين و به وسيله بيامبرش به مردم معرفى مى نمايد. در صورتى كه ييروان مذهب خلفا مى كويند 


كه امام و ولى امر مسلمين به وسيله بيعتى كه با او به عمل مى آيد به اين سمت بركزيده مى شود. و يا از طريق اعمال زور و 


قدرت. 


و نيز معتقدند كه اكر كسى خليفه شد و بر اريكه قدرت تكيه زد» خواه اين مقام را از راه بيعت به دست آورده باشد يا از راه 


اعمال قدرت و به زور شمشيرء فرمانبردارى », از او بر همكان واجب و لازم مى باشد. 


بر اساس همين باور بوده كه از يزيد بن معاويه فرمان برده » حسين (ع )» نواده رسول خدا (ص ) را كشته و حرمتش را به 
اسارت برده اند. و به موجب همين نظريه بود كه مدينه » شهر ييامبر خدا (ص »). را به دستور همين خليفه غارت كرده اصحاب 
يبغمبر و تابعين ايشان را از دم تيغ كذرانيده اند! به سبب همين برداشت بوده كه قبله كاه مسلمانان را در اجراى فرمانش مورد 


هجوم و يورش بى باكانه خود قرار داده » آن را با منجنيق درهم كوبيده اند! 
و بعد از همه كارهاء از آن زمان تا كنون » وى را اميرالمومنين خوانده و مى خوانند! 
-١‏ وصى و وصى بيغمبر (ص ) 


ذركتات اسعال :ةو وضى كشئ"است كه ذيكز بها وسفارق فى كد تانيس :انتوفاتقن :: كار .زا كه مورة نطرش نوذه 
به انجام برساند و مثلا به او بكويد: سفارش مى كنم كه جنين و جنان كنى . 


ويا با تو قرار مى كذارم كه آن كار را بعد از من به انجام برسانى » و مانند اينها. 


موصى يا وصيت كننده ممكن است كه ديككران رااز وصيت خود باخبر كند و بككويد كه : فلانى بعد از من جنين و جنان 


خواهد كردء ويا من به فلانى وصيت كرده ام ويا فلانى وصى من مى باشد و امثال اينها. 


به همين ترتيب هم » وصى ييغمبر كسى است كه بيامبر خدا (ص ) رسيدكّى به امر شريعت و كار امتش رايس از خود بر 


عهده او مى كذارد و وى را به انجام آنها سفارش و وصيت مى كند. 
بررسى آراء مذهب خلفا درباره خلافت و امامت 
ورا 


نخستين كسى كه دم از تشكيل شورا براى اقامه خلافت زدء عمر بن خطاب بود. او در اين فرمان خود نه دليلى از كتاب خدا 
ارائه كرد و نه مدركى از سنت ييغمبر» بلكه تنها - به اصطلاح - اجتهاد و نظر شخص او بوده و بس . 


اسلامى به حساب آورد؛ سنت عمر را هم به عنوان سندى قاطع براى اقامه خلافت از طريق شورا مى يذيرد. 


اما بايد كفت كه اين سنت عمرء هم بر خلاف به حكومت نشستن ابوبكر مى باشد و هم مخالفت به خلافت رسيدن خودش . 
زيرا حكومت ابوبكر محصول ماجراى جنجال برانكيز سقيفه بنى ساعده بوده كه بنا به ارزيابى و فتواى عمرء يكك فلته (كارى 
شتابيزده و حساب نشده ) بوده و نبايد كه تكرار شود. مضافا اينكه با زمامدارى 


خليفه دوم » عمر بن خطاب . نيز سازكارى ندارد. به خاطر اينكه ابوبكر» عمر را به جانشينى خود بركزيد و وى را بعد از خود 


بر مردم فرمانروا ساخت و هيج كدام هم در اين مورد با مردم به مشورت ننشستند و نظريات ايشان را جويا نشدند. 


وبازاين سنت بر خلاف نظريه صريح شخص عمر است كه در بستر مركك كفته بود: اككر ابوعبيده زده بوده ‏ او را جانشين 
خود مى كردم ؛ و يااكر سالم » آزاد كرده ابوحذيفه » حيات داشت ء او را به خلافت برمى داشتم ! جنين اظهاراتى آشكارا 


عدم اعتقاد عمر را به شورا مى رساند. 


حال به فرض اينكه اقامه خلافت بر اساس شوراى عمر درست باشد» جنين شورايى جككونه بايد تشكيل شود و تعداد اعضاى 


آن جند نفر بايد باشد؟ 


بيشتر دانشمندان مذهب خلفا را عقيده بر اين است كه تعداد اعضاى شورا بايد شش نفر باشند كه ينج نفرشان به زمامدارى 


عبدالرحمان مخالفت كند بايد اعدام شود؟! جنين دستورى با كدام شور و مشورت و نظرخواهى آزادانه جور در مى آيد؟ 


وراستى راء شخص عمر از ميان آن كروه مشاوران » مخالفت بى يرواى جه كسى را با اتتخاب و قرار عبدالرحمان عوف انتظار 
مى كشيد كه ييشاييش حكم اعدام او را صادر كرد؟! 


ودست آخرء اين 


سوال بيش مى آيد كه آيا مذهب خلفا در طور قرون و اعصار كذشته تا زمان ماء حتى براى يكك بار هم كه شده اين سنت 


عمر را در تشكيل حكومت و زمامدارى در ميان اين همه خليفه و اميرالمومنين كه بر سر كار آمده اند به كار برده است ؟! 


اما دلايلى را كه ييروان مذهب خلفا درباره شورا مى آورند» يكى استدلال به آيه كريمه و امرهم شورى بينهم است كه اين 
آيه بجز اعلام مزيت و برترى شور و مشورت بين مومنان » جيز ديكرى را نمى رساند. زيرا اكّر خداى متعال شور و مشورت را 
امرى ضرورى واجب مى دانست و مومنان را ملزم به رعايت و انجام آن مى فرمود؛ آن را با عباراتى جون كتب الله على 
المومنين » ويا فرض عليكم » و امثال اينهاء كه دلالت بر وجوب دارند؛ مى آورد. 


دليل ديكر ايشان آيه شريفه وشاروهم فى الا-مر است كه يبش از اين معلوم داشتيم كه اين آيه در مقام توجيه بيامبر است تا 
مسلمانان را از طريق مشورت به همايونى صادر مى كنند و اراده ملكوكانه خود را بر مردم تحميل مى نمايند. 
تازه بعد از اين جمله » خداى متعال آشكارا مى فرمايد كه راى و نظر مسلمانان براى رسول خدا الزام آور نيست . بلكه : فاذا 


عزمت فتوكل على الله . يعنى و جون خودت اى بيغمبر به انجام آن تصميم كرفتى » بر خدا توكل كن . بنابراين شروع به كار 


به تصميم و اراده ييغمبر خدا (ص ) بستكى 


دارد» نه راى و نظر مومنان . و اين موضوع از خلال نمونه هايى كه از مشورت ييامبر با مسلمانان آورده ايم » بويزه مواردى كه 
يايان كار بر ييغمبر خدا (ص ) معلوم بوده است » آشكارا به جشم مى خورد, همانند مشورت آن حضرت با ايشان در جنكك 


بدر. 


از طرفى . مشورت آن حضرت با يارانش براى يويا كردن راى و انديشه مسلمانان در جكونكى اجراى احكام اسلامى بود. نه 


استنباط حكم شرعى از راه شور و مشورت . 
علاوه بر همه اينهاء فرمان قاطع خداوند را در نظر كيريم كه مى فرمايد: 


و ما كان لمومن و لا مومنه اذا قضى الله و رسوله امرا ان يكون لهم الخيره من امرهم و من يعص الله و رسوله فقد ضل ضلالا 
سينا 


بااين حساب . رجحان مشورت و رايزنى انحصارا در مواردى است كه از جانب خداى تعالى و ييامبرش دستورىق صادر نشده 
باشد. جه » آنجا كه خداوند و رسولش دستورى صادر نشده باشد. جه » آنجا كه خداوند و رسولش دستورى داده باشند» و 


اظهار نظر در آن » سرييجى از فرمان خدا و ييغمير به حساب آمده و كمراهى و ضلالت آشكارا خواهد بود. 


د ركذشته دانستيم كه بيعت براى سرييجى از فرمان خدا و معصيت اوء و يا با شخص متجاهر به معصيت و كناه » و يا زير سايه 


سرنيزه و شمشيرء اساسا باطل است . 


اما ييروان مذهب خلفا مى كويند كه خلافت با بيعت ينج نفرء و بنا به قولى برخى از ايشان با انجام بيعت يكك نفر و حضور دو 


شاهد شكل مى كيرند و در اين باره به 


؟- عمل اضحات 


ييروى از اصحاب و استدلال به عمل ايشان وقتى درست است كه ما سيره و روش اصحاب را همانند كتاب خدا وسنت 
ييامبرش دانسته » آن را يكى از مصادر تشريعى اسلام به حساب آوريم . اما همان طور كه دركذشته كفتيم » عمل اصحاب بر 
خلاف يكديكر است . واز همين جاست كه جند دستكى و اختلاف آراء و نظريات بيروان مذهب خلفا به جشم مى خورد؛ و 


نمونه بارز آن را در مساله خلافت و انجام بيعت مورد بحث قرار داديم . 

با توجه به همه اينهاء تكليف ما جيست و طبق نظر كداميك از اصحاب باى عمل كنيم و راى و عقيده كداميكك از ايشان را 
الكوى خود قرار داده و به فتواى كدامين ايشان كردن نهيم ؟ 

استدلال به سخن امام (ع ) 


معاويه و همفكرانش كفته و ايشان را به امرى كه مورد قبول آنها بوده مجاب كرده است . 


باشند» و سخن آن حضرت هم درباره اجماع همين معنا را مى رساند. 

وجوب فرمانبردارى از حاكم كناهكار و حرمتعزل آن ! 

مى كويند كه فرمانروايى را كه امام ناميده شده » نمى توان به نام فسق و فجور و ارتكاب معاصى از مسند قدرت به زير كشيد 
واز مقامش بر كنار نمود! 


و نيز مى كويند باهر مسلمانى اطاعت و فرمانبردارى از امام و ييشواى فاسق و كناهكار واجب است » اككر جه يشت مسلمانى 


را با تازيانه بيازارد و اموال و دارايى او را به يغما ببردء قيام عليه او خلاف شرع و حرام است ! 


ونيز مى كويند يزيد بن معاويه » كه به تظاهر به كناه و فسق و فجور معروف بوده » به سبب بيعت اميرالمومنين شده است . اما 
بايد توجه داشت به سبب اعتقادى كه مردم به درست بودن جنين بيعتى داشته اند» يزيد توانسته است كه از معتقدان به صحت 
بعت خويش سياعى تداركه بيتك و آثان ريه جتكك با فرؤتك ييعمي ر يدا (صض ) بفرستد فا او وفرؤندانشن را در كربلا يكشكد 


ونيز در نتيجه جنان بيعتى توانسته است كه از معتقدان به صحت و درستى بيعتش » سياهى 


ديكر تدارك ببيند و شهر مدينه (شهر بيغمبر خدا) را در هم بكوبد و سيس آن را به مدت سه شبانه روز بر سياهيانش مباح 
كروانن تا اصكفاب سكسر و تابعية ابشات وا كشن واو باوشاتد كاوه عنوراث رده وى زر اشر يز هك بعك يكير نويه ترامس 
ايشان تجاوز نمايند و هر جرم و جنايتى را كه مى خواهند مرتكب شوند و آن جنان بلايى بر سر آنان بياورند كه مسلمانان در 


طى قرون همانند آن را نديده و به خاطر نداشته باشند! 


به مكه حمله ببرد و بيت الله الحرام و كعبه را زير ركبار كلوله هاى منجنيقهاى خود در هم بكوبد و تقدس آن مكان شريف را 
ناديده بكيرد! 


امامت از ديدكاه مذهب اهل بيت 
نجه كنافقك ارايو نكا اماك روا مندهي كلقا دلقي اقاةدرباو اناسكدو كاذه ع يوم : اما كرواة تاهب اهل بيه به 
موضوع امامت و خلافت با ديدى وسيعتر مى نكرائد. آنها با استدلال به خطاب خداى متعال به ابراهيم كه : انى جاعلكك للناس 


اماماء و خواهش او كه : و من ذريتى » و ياسخ حق كه : لا ينال عهدى الظالمين » اعتقاد دارند كه امامت عهدى است خدايى 


كه به ستمكر نمى رسد؛ خواه اين شخص به خود ستم كند يا به ديكرى . 


و با استدلال به آيه انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيراء قائل به عصمت اهل بيت (عليهم السلام ) 
بوده » آنها رااز آلودكى به هر كناه و معصيتى ياكك و معصوم مى دانند» و در سيره و روش آنها دليل مى آورند كه تاريخ 
هيجكونه عمل مخالفت عصمت از ايشان ثبت نكرده است و حال آنكه قلم در كف دوستان و هوادارانشان نبوده است . 


أما ال ذلابلى كدو اقافت و يشوايق ابشان: مى اورتده» يكى ابق:است كه اكزها دئسيرة سفمس خدا (ض )در تعبية ولن ام 
بعد از خودش دقت كنيم » در مى يابيم كه موضوع جانشينى بعد از آن حضرت .ء براى او مساله اى بسيار حساس بوده و هركز 
شخص آن حضرت و حتى اطرافيانش از آن غافل نبوده اند. حتى برخى از سران و معاريف عرب را شاهد بوديم كه آشكارا از 
رسول خدا (ص ) در ياسخ به خواسته آنها فرموده است : فرمانروايى از آن خداست و آن را در هر كجا كه اراده كند قرار مى 
دهد. و حضرتش به هنكام اخذ بيعت براى تشكيل مجتمع اسلامى از مسلمانان ييمان كرفت كه : ان لاينازعوا الامر اهله . 


و ييامبر خدا (ص ) در همان نخستين روزى كه بنى هاشم را به اسلام دعوت كرد. على را به عنوان جانشين و وزير خود معرفى 
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و ديديم كه يبغمبر خدا (ص ) هر كاه كه براى ييشامدى مدينه را تركك مى فرمود» كسى 


رابه جانشينى خود برمى كزيد و مسند قدرت و حكومت را بدون مرجعى خالى نمى كذاشت » اككر جه دورى اواز مدينه به 
مسافت يكك ميل راه يا كمتر از آن باشد. 


يران اساش» ناو هر كز امتقن :وا براق حميشة بون سريرست و مرجعى رها تكرده ‏ يلكه يزعكسن + حضرقشن همان كاري وا 


انجام داده كه ييامبران بيشين در تعيين وصى بعد از خود داده اند. 


رسول خدا (ص )» وصى بعد از خود را در جاها و مواقع مختلف با بيانى صريح و واضح كه به تواتر هم رسيده » تعيين و 
معرفى نموده است . مانند اين سخنش به سلمان كه يرسيده بود: وصى تو كيست ؟ فرمود: وصى من و رازدار من و... على بن 
ابيطالب است . 


به غير از اين » احاديث متعددى از حضرتش روايت شده كه همه آنها بيانكر اين مطلبند كه على فرمانرواى بعد از ييغمبر مى 


باشد. 

وازاين جهت است كه على (ع ) طى قرون و اعصار به وصى مشهور و معروف بوده واين لقب در سخنان و اشعار شعرا و 
سخنرانان » و احتجاج مناظره كنند كان صحابه و تابعين و دانشمندان و خلفا و اميران و فرمانروايان آمده » وما به ياره اى از 
آنها در جاى خود (بخش وصى ييغمبر) اشاره كرده ايم . 


اما از آنجا كه شهرت و آوازه اميرالمومنين (ع ) به وصى ييغمبر با سياست خلفا و سردمداران خلافت و جهتكيرى مذهبى 
ايشان سا زكارى نداشت » در طول قرون و از نسلى به نسلى ديكر در كتمان احاديث بيغمبر كه در وصايت على (ع ) 


همكان به دور دارند؛ خواه در آنها به لفظ وصى تصريح شده بودء خواه الفاضظى جون ولى و اولوالامر آمده بود. 


ومادرهمين كتاب و در فصلى ويه در موارد دهككانه كتمان بتفصيل سخن كفته و نمونه هايى را نشان داده ايم . مانند: 
حذف ياره اى از حديث و تبديل آن به كلمه اى كنكك و مبهم » همجون تبديل وصى و خليفتى به كذا و كذاء ويا تاويل ياره 
اى از نصوص بيغمبر در همين مورد» و يا جل وكيرى از نوشتن حديث و سنت ييغمبر (صلى الله عليه وآله )» و يا كشتن و اعدام 
هر كس را كه سر مخالفت با ايشان را داشته » همجون اعدام نسائى » يكى از نويسند كان صحاح » كه كتابى در ويزكيهاى 
امي رالمومنين (ع ) نوشته بود. 

ييروان مذهب خلفا تنها به جلو كيرى از انتشار حقايق در نصوص وارده از سوى بيغمبر خدا (صلى الله عليه وآله ) درباره ائمه 
دوازده كانه اهل بيت بسنده نكرده اند» بلكه از هر جيز كه با سياست روز هيئت حاكمه در آن مذهب سر ساز كارى نداشته» 
خلو كير كرةة الف اسان زير سويد اق مطلب است: 

به هنكامى كه عبدالله زبير در مكه علم خلافت برافراشته بود و نام يزيد رااز خطبه خود انداخته و او را در خطبه خود خلع 
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كرده بود» فرستاده يزيد در كنار كعبه رو به فرزند زبير كرد و كفت : تواى فرزند زبير» برراروى 


منبر مى نشينى و به ياوه در حق اميرالمومنين سخن مى كويى و از او با همه زشتى ياد مى كنى و آنكاه خودت را كبوتر حرم 
مى خوانى ؟!آن وقت رو به غلام خود كرد و بانكك برداشت : آهاى غلام اتير و كمانم را بيار سبس تيرى در جله كمان نهاد و 
زه را تا بناكوش خود كشيد و به سوى عبدالله زبير نشانه رفت و كفت : آهاى كبوتر حرم إحالا بكو ببينم اميرالمومنين شراب 
مى خورد؟!كفتى آرى إبه خدا اكر بكويى آرى » تيرم هركز خطا نخواهد كردء وانا ير در قلبت جاى خواهد كرفت . بكو 
ببينم » آيا امي رالمومنين ميمون باز و كركك باز است و در فسق و فجور ملا-حظه و بى باكك مى باشد؟! كفتى آرى إبه خدا 
سوكند كه اكر بككُويى آرى » با اين تير قلبت را سوراخ خواهم كرد و...! 


اما درباره وصى يبغمبر (صلى الله عليه وآله ) تا آنجا در قلب كردن حقايق بيش رفتند كه وى را در خطبه هاى نماز جمعه تمام 
شهرهاى مسلمانان نشين بجرسيستان به مدت نود سال لعن و ناسزا كفتند!اما با وجود آن سختكيريها و شدت جلوكيريها - كه 
هر كس حديثى از رسول خدا (صلى الله عليه وآله ) در فضايل و مناقب اميرالمومنين (ع ) بر زبان مى آورد كشته مى شد - 
آنجه را كه به زيان مصلحت و خلاف سياست خلفا بود در ياره اى از كتابهاى حديث و تفسير و سيره و همانند آنها انتشار 


افق المدوزوان معن اقان سافن كتاندا عات كور نيا مها عزار 


جلد كتاب به خط مولف وجود داشت و جيزى بر خلااف مصلحت خلفا در آنها آمده بود» در مقام محو و نابودى آنها 


برامدند. 


اما با آن همه دقت و اعمال خشونت در جلوكيرى از نشر حقايق » باز هم از طريق مذهب خلفا نصوصى از سنت بيغمبر اسلام 
(صلى الله عليه وآله )» كه در زير از نظر مى كذرانيد» در دسترس ما باقى مانده است . از قبيل : على منى بمنزله هارون من 


ودر غدير خم ء آنككاه كه خداوند حضرتش را به تعيين فرمانرواى بعد از خودش با آيه يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من 
ربكك وان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس . مامور فرمودء بر فراز منبرى از يالان شتران كه برايش تهيه ديده 
بودند بالا رفت و على را با خود بالا برد و و به مردم نشان داد و ككفت : الله مولاى , وانا مولاكم » فمن كنت مولاه فهذا على 
مولاه » اللهم وال من والاه » و عاد من عاداه . و با بستن عمامه سحاب خويش بر سرش ء او را تاجككذارى كرد. و آنككاه كه اين 


آيه نازل شدن اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا. 


واين آيه را در حق على نازل فرمود: انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلاه و يوتون الزكاه و هم راكعون 


ورسول خدا (صلى الله عليه وآله ) در حق هر يكك از نواده اش (حسن و حسين ) فرموده است : هذا 


منى . وو يا: الحسن و الحسين سبطان من الاسباط. 


و درباره امامان و يبشوايان بعد از خودش «على و يازده فرزندش ) فرموده است كه آنها به موجب آيه شريفه يا ايها الذين 


و حضرتش در حق اين بييشوايان فرموده است : مثل اهل بيتى كسفينه نوح » من ركبها نجا و من تخلف عنها غرق . 


همجنين آنان را همدوش با قرآن معرفى كرده و فرموده است : انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى » ما ان 
تمسكتم بهما لن تضلوا من بعدى » و قد انبانى اللطيف الخبير انهما لا يفترقان حتى يردا على الحوض . 


واز بيانات ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله ) جنين برمى آيد كه عمر يكى از امامان و يبشوايان بعد از حضرتش بايد طولانى 


وهمراه با قرآن تا آخر دنيا ادامه داشته باشد. 
ونيز حضرتش تعداد امامان بعد از خود را مشخص و فرموده است : 


لا يزال يهذا الدين قائما حتى تقوم الساعه » او يكون عليكم اثنا عشر. و بنا به روايتى : لا يزال امر الناس ماضيا الى اثنا عشر... و 


در روايت بعدش فرمود: ثم يكون المرج و الهرج . و بنا به روايتى : فذا هلكواء ماجت الارض باهلها. 


ودر روايتى حضرتش تعداد امامان بعد از خود را برابر تعهد نقاباى بنى اسرائيل معين كرده است كه اين روايتها بجز درباره 
ائمه دوازده كانه اهل بيت » درباره هيجحكس ديكر صدق نمى كند كه عمر آخرين ايشان تا يايان جهان دراز و طولانى 


باشد و با د ركذشت ايشان دنيا به آخر برسد. اما از آنجا كه دانشمندان مذهب خلفا دل صافى با ائمه اهل بيت نداشته اند» در 


تفسير اين روايات دجار سرد ركمى و حيرت شده »ء آن طور كه دلخواهشان بوده تا كنون نتوانسته اند آنها را تاويل و معنا 


نمايند! 

و اسامى دوازده امام جانشين بيغمبر كه حضرتش به نام آنها در احاديثى ديكر تصريح فرموده است به شرح زير مى باشد: 
اول : على بن ابيطالب » اميرالمومنين (وصى ) 

دوم : حسن بن على (سبط اكبر) 

سوم : حسين بن على (سبط اصغر و شهيد) 

جهارم : على الحسين (سجاد) 

ينجم : محمد بن على (باقر) 

تفرع جنار إن شد [ضادق ) 

هفتم : موسى بن جعفر (كاظم ) 

هشتم : على بن موسى (رضا) 

نهم : محمد بن على (جواد) 

دهم : على بن محمد (هادى ) 

يازدهم : حسن بن على (عسكرى ) 

دوازدهم : محمد بن الحسن (مهدى , الحجه . المنتظر). 


موضعكيريهاى هيئت حاكمه در طول سيزده قرن 


مادر آنجه از امامت اهل بيت و ائمه دوازده كانه تا به اينجا آورده ايم » تنها به مداركك و اسنادى بسنده كرده ايم كه در 
معتبرترين مصادر مذهب خلفا آمده است . علاوه بر اينها» نصوص و مداركك بسيارى نيز در مصادر تحقيقى مذهب اهل بيت از 
رسول خدا (صلى الله عليه وآله ) موجود است كه همكى آشكارا از امامت ائمه دوازده كانه اهل بيت » با قيد نام و مشخصات 


و صفات و خصوصيات هر يكك از ايشان سخن مى كويند. 


ييروان مذهب اهل بيت مى كويند كه نبايد از نظر دور داشت كه درستى و صحت خلافت خلفاى اموى و عباسى و عثمانى و 


خلفاى ديكر و 


ييروان ايشان از فرمانداران و فرماندهان و استاندارن و دوران وائمه جمعه و جماعت در شهرهاى مختلف اسلامى در طول 
سيزده قرن » همككى متوقفند بر كتمان نصوصى كه در امامت اميرالمومنين على بن ابيطالب ويازده فرزندش - عليهم السلام - 


مله است . 


مثلا در زمان خلافت هارون الرشيدء خليفه عباسى » شخصى به نام ابويوسف از سوى خليفه بر مسند قاضى القضاتى تكيه زده 
نوف مشروعيت نين نقامى نراق ابو يوسق سك بنه:صفت» و مشروعت خلاقت خود هارو" الرشيد 'داشته و تغلافت شخص 


هارون الرشيد هم بستككى به نبودن نصى بر امامت ائمه دوازده كانه داشته است . 


وزارت برامكه نيز اين جنين است . آنها مقام وزارت خلفاى مسلمانان را بر اين اساس اشغال كرده بودند كه حكومت و 


خلافت خود هارون الرشيد مشروعيت دارد! 

فرماندهان سياه مسلمانان در زمان اين خليفه نيز كه فرماندهى سياه اسلامى را بنا به تعيين خليفه مسلمين در زمان اين خليفه نيز 
كه فرماندهى سياه اسلامى را بنا به تعيين خليفه مسلمين هارون الرشيد به دست آورهده بودند و همجنين فرمانداران و استانداران 
و صاحبان ديكر مناصب و مشاغل نيز همان حال را دارند. مانند فرمانداران صنعاء يمن و مكه و مدينه و شام و كوفه و 
اسكندريه و رى و خراسان و ديكر جاها و سرزمينهاى اسلامى . 


ائمه جمعه و جماعت در سراسر كشورء از اقصى نقاط افريقا كرفته تا مارواءالنهر و خوارزم و شهرهاى حجاز و يمن و عراق و 


ديكر جاها همه و همه همين وضع را دارند. 


همه اينها در مقامهايى كه به دست آورده بودند و همجون توانكران در ناز و نعمت و فراغت 


و آسايش خيال سر مى كردند» مقام و موقعيت خود را اساس مشروعيت خلافت و حكومت هارون الرشيد به دست آورده 
بودند. در حالى كه مشروعيت خلافت شخص هارون به آن بستككى داشت كه امام معين و منصوبى در زمان اواز جانب خداء 


همين حكم در زمان خلافت يزيد بن معاويه و يدرش معاويه و عثمان و خلفاى ديكر تا يايان خلافت عثمانيها نيز جارى و ثابت 
است . زيرا كه تمام جيره خواران خلفا و بهره كيران از مقام و منصب ايشان » كه در همه ادوار و زمانها به موجب فرمان آنها 
به مقام و منصبى رسيده و در سايه حكومت خلفا از همه امكانات بهره مند بوده اند» به خيال خودشان مقام و ثروت و 
شوكتشان در كرو نبودن نصى بر امامت هر يكك از ائمه معصومين - عليهم السلام - بوده است . 

اما با اين همه » نصوصى كه كذشت به طور يراكنده در امامت ائمه اهل بيت در مصادر اسلامى ييروان مذهب خلفا باقى تا به 


امروز مانده » واين از آن جهت است كه خداوند اراده فرموده تا حجت خو را در سراسر اعصار و قرون بر همه مردمان تمام 


كرده باشد و آنجه را كه خدا بخواهد شدنى است . 


اينكك يس از بحث درباره آراء و نظريات هر دو مذهب درباره صحابه و امامت از خداى بزركك يارى مى جوييم ودر آينده 


اى نزديكك راى و نظريه هر دو مذهب را درباره منابع و مصادر 


تشريعى اسلامى و جكونكى استفاده و هر دو مذهب را از آن » بى خواهيم كرفت . 
نظريات برخى از خوانند كان 

نامه استاد ابوجعفر به روزنامه الجهاد 

بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله رب العالمين » والصلاه على اشرف خلقه و سيد انبيائه محمد و آله الميامين و عترته الطاهرين . اللهم صل على محمد 


وآل محمد. 


اما بعد. برادران كرامى » كردانند كان روزنامه الجهاد. به شما درود مى فرستيم » درود اسلام عظيم را. السلام عليكم و رحمه 


الله و بركاته . 


متواضعانه از شما خواستارم اين نامه را كه شامل سياس و تقدير و احترام اينجانب به خدمت برادر ارجمند علامه آيت الله سيد 


مرتضى عسكرى است - كه خداوند وى رااز ما ياداش خير دهاد - به جاب رسانيد. 


جه مايه شادى سراياى وجود اين بنده ضعيف را فراكرفت آنككاه كه يس از كذشت بيست و ينج سال فرورفتن در كمراهى و 
غفلت از راه راست و مجسم در خاندان نور اهل بيت عليهم السلام براى نخستين بار كتابهاى اين مرد بزركوار به دستم رسيد 
كه در حد خود بهترين ياور من در بيناييم به حقايق امور بود. كتابهايى كه شامل دلايل يربار و شكافنده و براهين تابناكك و 
كوبنده باطل » از حكام خيانتكار و واعظان ايشان از علماى فرومايه مزدوران بيرو استكبار جهانى بود. آنهايى كه سنكك بيش 
ياى حركت بيشتاز تاريخى اين امت در مقابله با معاويه و فرزندش يزيد ككذاشته اند» خطى كه از مسير تابناكك اسلامى بسى به 


دور بوده است . 


در حقيقت كتابهاى ايشان دعوتى است به تشكيل مي زكردى بر اساس موازين علمى » به دور از زخم زبان » 


بلكه خرده كيرى سازنده دور از اختلافات مذهبى كه اين امت را هميشه دستخوش تفرقه و يراكن د كى كرده است . اكر جه 


بسيار بعيد مى نمايد يبروان باطل » با علم به نقاط ضعف خويش » به اين سادكى در برابر حق سر فرود آورند! 


بجاست تا از برادران كرامى » و بيش از همه از ابوشعيب (858) محترم تشكر كنم كه فضل نخستين به او باز مى كردد كه مرا 
به اصل و منبع حقيقت رهنمون شده » نه مصادرى كه عادت دارند تا مطالب انحرافى را در كتابهاى خود بياورند. يس خدايتان 


از ماو اسلام ياداش خير داهاد. 


ديكر اينكه از برادران كرداننده روزنامه الجهاد ولواء الصدر (659) تقاضا دارم كه در شماره هاى آينده خودء بخشى را به 
معرفى كسانى اختصاص دهند كه فكر مذهب اهل ببت را به شمال مراكش » بويذه منطقه كتامه » آورده اند. زيرا كه اين منطقه 
به ولاى اهل بيت معروفيتى تمام داشته و باروى كارآمدن قانون و حكومت جديدء اين ولاء را ريشه كن كرده و آثار آن رااز 
ميان برداشته اند. والسلام عليكم و رحمه الله و بركاته . 


برادر دينى شما ابوجعفر - هلند. 

نامه استاد فاضل آقاى جزايرى به علامه مولف 

بسمه تعالى 

خدمت آقاى مرتضى عسكرى حفظه الله - ١0‏ محرم ١81١/‏ 
السلام عليكم و رحمه الله و بركاته 


خداوند مرا توفيق آكاهى و دسترسى به كتاب معالم المدرستين شما ارزانى داشت .» و مرا از آنجه در آن آمده بود از طرحى 


زرف و مناقشه اى موضوعى و در مواردى كه برايم مسلم و قطعى مى نمودند. تجديد نظر كنم . تا اينكه سرانجام يس از 


عمرى سيرى كردن در ييروى از مذهب خلفاء خداوند مرا به ولا-يت اهل بيت و ييروى از مذهب امامت هدايت و رهبرى 
فرمود. 

اين را هم بككُويم كه به همان اندازه كه از محتواى كتاب بسيار ارزشمند و ير ارج شما شادمان شدم ع از اينكه جنين انديشه 
تابناكى از ساكنان مغرب عربى » كه من خود همين امر موجب آن شده است تا درباره موارد زير شما را مصدع شوم : 


مى باشد كه بايد آن را مسترد دارم . ضمنا براى به دست آوردن نسخه اى از آن در اين جا كوشش بسيار كرده ايم » ولى در 


ديار غربت مجال هر كونه تحركى محدود است . 


؟- از ديككر كتابهاى سودمندتان برايم ارسال دارد. زيرا كه من بجز اين كتاب ديكر آثار شما را نديده ام و شايد كه در آنها 


ديو من انا ريم زم ئيدم 31111 1 ارما في افك ناكد امد ا رافيطلة ها كود يترد عوك لماك دن لجاب وام نع و 1 
دسترس ماست » بويزه در الجزاير» مطالبى را تلخيص و يا ترجمه به زبان فرانسوى كنيم » بدون اينكه در اصل آنها تغييرى داده 


ويا در متن آنها كلمه اى بيجا و دور از خواسته شما افزوده شود. 


فراخوانى براى تجديد حيات اسلامى و اتحاد مسلمانان 


به رابطه العالم الاسلامى در مكه مكرمه , و دانشكاه اسلامى در مدينه منوره » و حوزه هاى علميه نجف اشرف و خراسان و قم 


واصفهات » و دانشكاه از هر قاهره و دانشكاه زيتونه و قيروان در تونس و دانشكاه قرومين مراكش : 
به همه متفكران جهان اسلام و دانشمندان و نويسندكانش » 
به همه مصلحين يرحرارت غير تمند و كوشا در توحيد كلمه مسلمين » 


به همه مجاهدان . و كوشند كان با اخلاص در راه با زكرداندن حيات اسلامى به كشورهاى اسلامى » 


روى سخنم در اين فراخوانى - با همه احترام و تكريم - به شماست و مى كويم » جهان اسلام براى تجديد حيات اسلامى 
جنبشى را آغاز نهاده كه براى رسيدن به اين هدف يرشكوه عالى » اقدام به بررسى موضوعى از مصادر سنت ييامير اسلام 
(صلى الله عليه وآله ) از سيره و حديث كه در دسترس مسلمانان قرار دارد» و عدم بقا بر تقليد از سلف صالح در استنباط 
احكام شرعى » و نه درايت الحديث » امرى بسيار بجا و ضرورى است . جه تنهاء همين راه است كه دسترسى و شناخت اسلام 
زااز كنات وسنت محقق ساحته ء اتحاد و يكانكى مسلماتان را ييزوافون آن دو برائ تجديد.حيات اسلامى امكان يذير تجواهد 


نمود. 


اينكك من تمامى اين مباحثى را كه به خاطر رسيدن به همين هدف ترتيب داده ام » به همه شما تقديم مى كنم » به اين اميد كه 


دن آن ثتها به ديده غلمى بتكريك ومرا بهموارد الشتاهاتى كه زابيدة از هر غير مغصومي انبتك » آ كاه 


فرمابيك. 


قل هده سيك اقغوا الن الله علي بصييوه اتااى عع تبعت و سعتان اللدوها آنا من المشر كيت 
مولف 

بى نوشتها 

©٠انا‎ 


-١‏ در قرآن كريم آمده است : ان الذين عند الله الاسلام . يعنى دين (مورد قبوصلوات به نزد خداوند؛ اسلام است . (آل عمران 
. 19). ونيز آمده است : و من يتبع غير الاسلام دينا فلن يقبل منه . يعنى هر كس دينى غير از اسلام بيذيرد» هركز از او يذيرفته 
نخواهد شد. (آل عمران / 60) 


-١‏ در قرآن آمده است : سبح اسم ربكك الاعلى » الذى خلق فسوى » والذى قدر فهدى , والذى اخرج المرعى » فجعله غثاء 
احوى . يعنى تسبيح كن يرورد كار برتر و بالاتر را. يرورد كارى كه جهان و همه موجودات را آفريد و به حد كمال رسانيد. 
يرورد كارى كه هر جيز را قدر و اندازه اى داد»ء و آن را به كمال راهنمايى فرمود. يرورد كارى كه سبزه را برويانيد و آن كاه 
خشكك و سياه كرد.(اعلى / ١‏ - ©) و نيز آمده است : ربنا الذى اعطى كل شىء خلقه ثم هدى . يعنى يرورد كار ما آن خدايى 
است كه به همه موجودات هستى بخشيد» آن كاه به سوى كمال هدايتشان فرمود. (طه / )0٠‏ همجنين آمده است : اوحى ربكك 
الى انحل ان اتخذى من الجبال بيوتا. يعنى يروردكارت به زنبور عسل وحى (الهام ) فرمود كه در كوهها خانه بسازد. (نحل / 
8. ونيز آمده است والشمس و القمر و النجوم مسخرات بامره . يعنى آفتاب و ماه و ستاركان مسخر فرمان خداوند مى باشند. 


(عراف /ع0). 


بوك خداوند مى 


فرمايد: ان منهم لقريقا يلوون السنتهم بالكتاب لتحسبوه من الكتاب و ما هو من الكتاب » و يقولون هو من عند الله و ما هو من 
عند الله و يقولون على الله الكذب و هم يعلمون . (آل عمران 0/87 


و نيز فرموده : افتطمعون ان يومنوا لكم و قد كان فريقا منم يسمعون كلام الله ثم يحرفونه من بعد ما عقلوه و هم يعلمون . (بقره 
لوم مدعي امون بير العلل وان فيال آل عيزاة بلط اك رع مانو اكول ووو دناه مزاسى 
نمابيد. 


*- خداوند مى فرمايد: و انزلنا اليكك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم و لعلهم يتفكرون . (نحل / **©) 


ه- خداوند در آيه : لقد كان لكم فى رسول الله اسوه حسنه (احزاب )2١8/‏ به يبروى از سيره يبغمبر» و در آيه ما اتاكم الرسول 


فخذوه و ما نهاكم عنه فانتهوا(حشر / 7) به عمل به حديث آن حضرت فرمان داده است . 


8- تفضيل احاديث وارد شده در اين باره در بحث ينجم از بحثهاى مقدماتى جلد دوم خمسون و مائه صحابى مختلق آمده 


است . در اين باره همجنين ر.كك : 


الف : اكمال الدين صدوق . ص 07/8 كه مجلسى در بحارالانوار» ج ١‏ ص "از آن روايت كرده ؛ مجمع البيان طبرسى ؛ جلا 
الاذهان كازرء در تفسير آيه لتركبن طبقا عن طبق . 


ب : صحيح بخارى » كتاب الانبياء» باب ما ذكر عن بنى اسرائيل » ج ”. ص ١ح‏ "او كتاب الاعتصام بالكتاب و السنه » باب 
قول النبى (ص ) 


لتتبعن سنن من كان قبلكم , ج ع, ص 187 ح ١‏ و 45 فتح البارى بشرح البخارى , ج 117 ص 27 و 2ع. 

ج . صحيح مسلم بشرح نووى . ح 5445. 

و. مسند الطياسى . ح 1# و 7118 

ز: مسند احمدء ج '. ص /اال لالظ ١ع‏ ١1١ل‏ /اه واج ل ص #الى 45 واج #, ص 1718 واج ها ص 3718و60” 
ح : مجمع الزوائد» ج لال ص 328١‏ از طبرانى . 

ط: كنز العمال ج ١١‏ ص 177 از طبرانى در اواسط و حاكم در مستدركك . 

ى : تفسير آيه و لا تكونوا كالذين تفرقوا از سوره آل عمران در الدار المنثور سيوطى »ء از المستدركك حاكم . 

/- تاليف ابن قتيبه » عبدالله بن مسلم (م 58٠١‏ يا /81” ق ). 

8- تاليف ابن فوركك » محمد بن الحسن (م ٠١8‏ ق ). 

4- تاليف ابو جعفر احمد بن محمد الازدى » معروف به طحاوى (م 971 يا 7737 ق ) 


-٠‏ انتشار اخبار اهل كتاب را در مصادر اسلامى » و نيز خرابكاريهاى زنادقه را در قسمت هشتم از مجلدات نقش ائمه در 
احياء دين » خرابكارى هاى مستشرقين را در مجلدات سوم و جهارم همان كتاب مطالعه فرماييد. ضمنا خرابكاريهاى زنديقان 
در مباحث مقدماتى كتاب صد و ينجاه صحابى ساختكى به طور تفصيلى آمده و تحريفات و خيانتهاى سيف بن عمر تميمى را 


به تاريخ و حقايق ... در آن كتاب و نيز در كتاب عبدالله بن سباء آمده است . 


١-اينان‏ و همفكرانشان » از مبلغين افكار تمدن غرب در سرزميئهاى اسلامى » و ويران كنند كان عرف و آداب 


اسلام » و دشمن سرسخت اجراى احكام آن هستند. ما برياره اى از نوشته هاى آنان كه ناشر افكار غربيهاست » نظريات و 
انتقادهاى خود را نوشته و نخستين جلد آن را در بغداد به جاب رسانديم . اما اداره انتشارات از توزيع آنها جل وو كيرى كرد و 
دولت مارونى لبنان نيز از ورود آن ها به داخل لبنان جلوكيرى نمود. اين بود كه ما نتوانستيم بقيه مجلدات آن را به جاب 
رسانديم . اما بهترين نمونه اى كه شاهد نشر آن بوده ايم » كتاب اجنحه المكر الثلاثه » نوشته عبدالرحمن خسن حبنكه » و از 
سرى كتابهاى منتشره زير نام دشمنان اسلام است كه البته انتقادهايى جند بر اين كتاب داريم . 


-١‏ خوارج هم اكنون نيز در قسمتهايى از شرق جزيره العرب و شمال آفريقا به صورت يراكنده وجود دارند. 
-١‏ قيام تاريخى و خونين ١0‏ خرداد / 177 


- قرار بود سخنرانى مودودى در كنكره رابطه العالم الاسلامى - كه براى شركت در جلسات افتتاحيه آن دعوت شده بود‎ -١5 


ايراد شودء اما جون به وى اجازه ندادند» در مسجد به ايراد سخنرانى يرداخت . 


- من از آن رو به سخنانم در آن سفر اشاره كردم تا دانسته شود كه من تا جه يايه به موفقيت طرحى كه ارائه كرده بودم , 
اميد داشتم . ولى امروز و يس از كذشت سالهاء كاه مى شد كه به خاطر آوردن آن رويدادها و سخان كستاخانه آن مرد, قلبم 


را درهم مى فشارد و سرشكك از ديد كانم سرازير مى كند. 


-١8‏ صحيح بخارى . كتاب الاستئذان . باب بدء السلام » صحيح مسلم » كتاب الجنه و 


صفه د نعيمهاء باب يدخل الجنه اقوام افئدتهم مثل افئده الطير» ح 78 و كتاب البر» باب النهى عن ضرب الوجه » ح 18١؛‏ مسند 
احمد.» ج 3 ص عكى انكل لانن "الل عع الدع نفدم 


-١١/‏ صحيح بخارى » تفسير سوره زمر» ج ”» ص 17252 و كتاب التوحيد, باب قول الله لما خلقت بيدى » ج *, ص 18# و باب 
وجوه يومئذ ناضره . ج ؟» ص 4١197‏ صحيح مسلم » كتاب صفه القيامه و الجنه و النا. ح 49 ١5و15.‏ 


- صحيح بخارى » تفسير قوله تعالى يوم يكشف عن ساق از سوره قلم » آيه ** و كتاب التوحيدء باب قوله تعالى وجوه 


يومئذ ناضره » ج , ص 1١84‏ 


4- صحيح بخارى » تفسير سوره ق و كتاب توحيدء, باب ان رحمه الله قريب من المحسنين » ج 5 ص ١؛‏ سنن ترمذى » 
كتاب صفه الجنه . باب ما جاء فى خلود اهل الجنه و اهل النار؛ صحيح مسلم » كتاب الجنه و صفه نعيمها وو اءهلهاء باب النار 
يدخلها الجبارون والجنه يدخلها الضعفاء» ح ني عن بم ىم 


-٠٠‏ سئن ابن ماجه , المقدمه . باب ما انكرت الجهميه » ح ؛ سنن ترمذى » تفسير سوره هود.» حديث اول » كه در آن 


العماء به ليس معه شى ء معنى شده است ؛ مسند احمد ج ع, ص ١١‏ و ١7‏ 


-١‏ سنن ابو داود» كتاب السنه » باب فى الجهميه . ح 78ا5؛ سئن ابن ماجه . المقدمه تباب فى ما انكرت الجهميه ؛ سنن 
دارمى » كتاب ارقائق » باب فى شان الساعه و نزول الرب تعالى 


؛ كتاب التوحيد محمد بن عبدالواهاب ؛ منهاج السنه ابن تيميه . 


- صحيح بخارى » كتاب التهجدء باب الدعاء و الصلاه فى آخر الليل و كتاب التوحيدء باب قوله تعالى يريدون ان يبدلوا 
كلام الله و كتاب الدعوات », باب الدعاء؛ نصف اليل ؛ صحيح مسلم » كتاب الدعاءء؛ باب الترغيب فى الدعا و الذكر فى آخر 
الليل ؛ سنن ابو داود» كتاب السنه » باب فى الرد على الجهميه » ح “7/ا؟؛ سنن ترمذى » كتاب الصلاه » باب ما جاء فى نزول 
الرب الى السماء الدنيا كل ليله » ج ”» ص ”777 و 78 و كتاب الدعوات » باب حدثنى الانصارى » ج 27 ص 47١‏ سئن ابن 
ماجه » كتاب اقامه الصلاه » باب ما جاء فى اى ساعات الليل افضل » ح 1728؛ سنن دارمى » كتاب الصلاه باب ينزل الله الى 
السماء الدنيا؛ موطا سالكك كتاب القرآن » باب ٠5؛‏ مسند احمدء ج ”ل ص 26 لاقل الل واع لعل لامعل ع١ف‏ اه واج 


ل ص ع7 واج ع 18. 


77- سنن ترمذى ابوابالصوم , باب ما جاء فى ليله النصف من شعبان ؛ سنن ابن ماجه » كتاب اقامه الصلاه » باب ما جاء عى ليله 


النصف من شعبان 3 مسنداحمد» ج 3 ص اا 


*7-هر دو روايت از ابو هريره صحابى در تفسير سوره قى در صحيح بخارى » ج "5 ص 138١و‏ باب وجوه يومئذ ناضره از كتاب 
التويد» ج © 141 آمده است .همجنين از انس » حديث القدم . در باب قول الله تعالى و هو العزيز الحكيم سبحان ربكك ...از 
كتاب التوحيد» ج 


*» ص 119 و سنن ترمذى » كتاب الجنه . باب ما جاء فن خلود اهل الجنه و اهل النار» ج ٠‏ ص 55 و مسئد احمد. ج 25 ص 
عم 


0"- صحيح بخارى » كتاب التوحيدء باب قول الله تعالى لما خلقت بيدى . ج *,» ص ١88‏ در باب قول الله تعالى وجوه يومئذ 


ناضره » ج 5 ص ٠‏ با تفصيلى بيشتر. 
-١/‏ صحيح بخارى » كتاب التوحيد باب قول الله تعالى وجوه يومئذ ناصره . ج 5» ص ١8/8‏ 


8- صحيح بخارى » كتاب التوحيد باب قول الله تعالى وجوه يومئذ ناضره و كتاب الصلاه » باب فضل صلاه العصر و باب وقت 


العشاء الى نصف الليل و كتاب التفسيرء باب سوره ق ؛ صحيح مسلم » كتاب الصلاه » باب فضل صلاتى الصبح والعصر و 
المحافظه عليهما؛ سنن ترمذى » كتاب صفه الجنه » باب ما جاء فى رويه الرب تباركك و تعالى » ج .٠١‏ ص 18 و .5١‏ 


8 صحيح بخارى » كتاب التوحيد, باب قول الله تعالى وجوه يومئذ ناضره » ج 5» ص 188 و نيز تفسير سوره قو؛ صحيح مسلم 
؛ كتاب الايمان » باب معرفه طريق الرويه . 


'- صحيح مسلم » كتاب الايمان » باب معرفه طريق الرويه » ح 99؟؛ صحيح بخارى » در تفسير سوره نساءء قول الله تعالى ان 
الله لا يظلم مثقال .... ج *. ص ٠١‏ و كتاب التوحيدء باب قول الله تعالى وجوه يومئذ ناضره » ج . ص 188. اكر آنهايى كه به 


دبدار 


خدايشان نائل شده اند» ما رااز جهره او» آن جنان كه خود ديده اند كاه مى نمودندء بز ركوارى كرده و سياس ما را دريافت 


مى كردند» بويزه آن علامت مخصوص را كه بين ايشان و خدايشان در ساق ياى او وجود دارد. 


» صحيح مسلم » كتاب الايمان‎ 0١ صحيح بخارى » كتاب التوحيد باب قول الله تعالى وجوه يومئذ ناضره » ج 5 ص‎ -1١ 


باب اثبات رويه المومنين فى الآخره ربهم . ح 197. 

"- صحيح مسلم » كتاب الايمان » باب اثبات رويه المومنين فى الآخره ربهم . ح 197. 
“ا سئن ابن ماجه » كتاب المقدمه » باب فى ما انكرت الجهميه » ح 185 

6"- سئن ترمذى » كتاب صفه الجنه » باب روثه الرب ج ٠ءص .159-1١8‏ 


0" سنن ترمذى , ابواب صفه الجنه » باب ما جاء فى سوق الجنه » ج ٠‏ ص 8٠؛‏ سئن ابن ماجه » كتاب الزهد» باب صفه اهل 
الجنه اح 88 ص 501١‏ 1. 


8”- حافظ كبيرء اما الائمه » محمد بن اسحاق بن خزيمه (م "١‏ ق »). استاد بخارى و مسلم در علم حديث بوده است . كتاب 


مربور» در سال ١‏ هجرى به وسيله مكتبه الكليات لازهريه در قاهره جاب شده و شرح حال مولف در مقدمه آن آمده است 


#خرك جاب ليدن ٠‏ 2و١‏ ميالادى : 


78- امام حافظء شمس الدين محمد بن احمد بن عثمان بن قايماز ذهبى (م 68/اق )» كتاب ذهبى را انتشارات سلفيه مدينه 


منوره » باب الرحمه » براى دومين بار در سال ١78/8‏ جاب كرده است . 


4- كافى . كتاب توحيد. باب عرش و 


كرسى », ج ١‏ واح 7و باب حركت و انتقال » ح “او9توحيد شيخ صدوق »ء باب نفى زمان و مكان و حركت ءح 4. ٠١‏ و١١‏ و 
باب و كان عرشه على الماء؛ ح ١‏ و باب معناى الرحمن على العرش استوى » ح 0 #, /ا2 لى؛ بحار الانوار مجلسى جاب جديدء 


كتاب توحيد» باب نفى جسم و صورت و تشبيه و حلول واتحاد. ج 7 ص /الل ح 77. 


؛١8 توحيد صدوق » باب نفى المكان و الزمان والحركه عنه تعالى » ح‎ ١ كافى » كتاب توحيدء باب الحركه والانتقال» ح‎ -6٠ 
10 بحار مجلسى » كتاب توحيد» باب نفى الزمان و المكان و الحركه والانتقال عنه تعالى » ج ا ص ا ح‎ 


اهم 


-١‏ توحيد صدوق » ص 1١5-0١‏ به اختصارء همجنين ر.كك : بحار الانوار مجلسى » كتاب توحيدء باب نفى الرويه و تاويل 
الايات ؛ج 5 ص اح ؟٠؛‏ كافى » كتاب التوحيد» باب فى ابطال الرويه »جح 3 


57- در مورد صفات خداى تعالى به كتابهاى اصول كافى (كتاب توحيد)» توحيد صدوق و عيون اخبار الرضا رجوع شود. 


89 صحيح بخارى » كتاب المغازى . باب خيبر» ج 7 ص 356 و كتاب الجهاد و السير» باب اج "ء ص ٠١8‏ و باب ما قيل 
فى لواء النبى » ج ”. ص ١‏ و باب فضل من اسلم على يديه رجل » ج ؟, ص ١15‏ و كتاب فضائل اصحاب النبى » باب مناقب 
على بن ابى طالب » ج 'ءعص 489 صحيح مسلم » كتاب فضائل الصحابه 


» باب من فضائل على بن ابى طالب (رض )» ح "و 9" و باب غزوه ذى قرد و غيرهاء ح "3 ١؛‏ سئن ترمذى » كتاب المناقب » 
باب مناقب على بن ابى طالب ؛ج 0 ص 7 .١‏ 


11 صحيح بخارى » باب دعاء النبى الى الاسلام عج "” ص ١٠١17‏ 
ه؟- صحيح مسلم » كتاب الجهاد و السير» ح .١77‏ 
؟- صحيح بخارى » كتاب الوضوءء باب التماس الوضوء اذا حانت الصلاه » ج ١‏ ص ."١‏ 


/ا- صحيح بخارى » كتاب الاشربه » باب شرب البركه و الماء المباركك » ج 7 ص 9١5؛‏ سنن نسائى » كتاب الطهاره » باب 
الوضوء من الاناء» ج ١‏ ص 56؛ مسند احمد» ج ١‏ ص ”7 ١5؛‏ سنن دارمى به نقل از عبد الله بن عمر المقدمه » باب ما اكرم الله 


النبى (ص ) من تفجير الماء من بين اصابعه . ج .١‏ ص .١18‏ 


8- صحيح بخارى »؛ كتاب الشروط. باب الشروط فى الجهاد و المصالحه مع اهل الحرب و كتابه الشروط. ج 3 صن “مو 
كتاب الوضوء» باب البزاق و المخاط و نحوه ١ج ١‏ ص 8" وباب استعمال فضل وضوء الناس 22 ١‏ ص 57؛ مسند احمد» 
8 و3 ص الحضا ا ريه 


49 صحيح مسلم » كتاب الحج , باب بيان السنه يوم النحر ان يرمى ثم ينحر ثم يحلق و الابتداء فى الحق بالجانب الايمن من 
راس المحلوق » ح "لا ع" 97 هلم؛ سنن ابو داود» كتاب المناسكك » باب الحلق و التقصيرء ج 7 ص 70 ح 261ة!؛ 
طبقات ابن سعد» ج ١‏ ص 4176 مسند احمد» ج 


لل ص ١١ل‏ “الال الالال ملعل لحل على فلل عوك لاملاو جع ص ؟8؛ مغازى واقدى . ص 6719. 


"5 صحيح مسلم . كتاب فضائل » باب قرب النبى (ص ) من تالناس و تبركهم به ص “امح‎ -١ 


-١‏ مستدركك حاكم . كتاب معرفه الصحابه » باب مناقب خالد. ج ” ص 194. و در شرح حال خالد ر.كك : اسد الغابه و 


اصابه » و فشرده آن در كنز العمال » در حاشيه مسند احمد. ج ه. ص 178؛ تاريخ ابن كثير» ج لاه ص .١١7‏ 
7ه- مااين مطلب رابه طور فشرده از صحيح بخارى » كتاب اللباس » باب ما يذكر فى الشيب » ج 5» ص 7 آورده ايم . 
7- طبقات ابن سعد» جح 8 ص ”57؛ صحيح بخارى » كتاب الوضوء باب الماء الذى يغسل به شعر الانسان »ج ١‏ ص ا" 


م- بخارى » كتاب الث وطء. باب الث وط و الجهاد و المصالحه | | ب و كتابه الث وطء - 3 امو 
صبحوح ٠‏ 7 فى مع . ص 
كتاب المغازى » باب غزوه الحديبيه » طبقات ابن سعد ج *, ص 59 و باب ذكر علامات ما بعد نزول الوحى » ج ١ءق‏ اءعص 


411 مغازى واقدى » ص وفرقفة 


66- مسند احمد» ج ه. ص 658 شرح مفصل اين واقعه در اصابه » در شرح حال حنظله آمده و در يايان آن يادآورى شدماكه 


أبن يريا 'استادى فرك نيز ا مناه سبع 


02- مستدركك حاكم » كتاب التاريخ » آخر كتاب البعث » ج " ص 6١8؛‏ مجمع الزوائد» ج لل ص 6""؛ تحقيق النصره مراغى 


4 


و 1181 كماوطيراق تفل كرذه اسك 
/ه- از روايت جنين بر مى آيد كه آنها غالبا ازاين قبيل دعاها مى كرده اند كه نشان دهنده توسل به ييغمبر اسلام بوده است . 


/- دلائل النبوه بيهقى » ص 3679 - لمعل در تفسير آيه 9 بقره » تفسير طبرى مج 3 ص 525 -128؛ تفسير نيشابورى در 
حاشيه آن » ج ١ص‏ ”70؛ مستدركك حاكم در تفسير آيه مزبور». ج 5» ص 4387 تفسير سيوطى از دلائل النبوه ابو نعيم ؛ تفسير 
محمد بن عبدالحميد؛ تفسير ابومحمد عبدالرحمن بن ابى حاتم بن ادريس رازى ؛ تفسير ابوبكر محمد بن ابراهيم منذر 


نيشابورى » و روايات متواتر ديكر. 


4- مسند احمد» ج و3 ص 76١؛‏ سئن ترمذى » كتاب الدعوات اج 7ل ص 6٠‏ -١8/؛‏ سئن ابن ماجه » كتاب اقامه الصلاه 
والسنه فيهاء باب ما جاء فى صلاه الحاجه » ص ا؟كاح لخ راث اين اثير به سندش در اسد الغابه در شرح حال عثمان بن حنيف 
؛ بيهقى به روايت از تحقيق النصره ؛ تحقيق النصره » ص ؟15١١.‏ ما مخصوصا لفظ امام حنابله (احمد بن حنبل ) را آورده ايم ؛ 


زيرا كه منكران شفاعت از ييروان ابن تيميه و محمد بن عبدالوهاب هستند و همه آنها بيرو احمد بن حنبل مى باشند. 
-*٠‏ تحقيق النصره . ص 21١8 - ١١5‏ به نقل از معجم كبير طبرانى . 


-١‏ صحيح بخارى . كتاب الاستسقاء باب سوال الناس الامام الاستسقاء اذا قحطوا و كتاب فضائل اصحاب النبى » باب مناقب 
العباس بن عبدالمطلب ج ,2 ص 


؟1١‏ وج ”. ص ٠؛‏ سنن بيهقى » كتاب صلاه الاستسقاء باب الاستسقاء بمن ترجى بركه دعائه » ج ”2 ص 07". 


7- صحيح بخارى » كتاب الذبائح » باب ما ذبح على النصب والانصام » ج *. ص 7١7؛‏ مسند احمد» ج ” ص هت و 688. زيد 


بن عمر و بن نفيل » يسر عموى و يدر زن او بوده است . شرح حال زيد.» ضمن شرح حال يسرش (سعيد) در استيعاب » ج "0 


ص 5 آمده أسيتة. 


87- صحيح بخارى . باب بدء الوحى » ج ١‏ ص ”2 در تفسير سوره علق ؛ صحيح مسلم . كتاب الايمان » باب بدء الوحى . ح 
65 مسند احمد, ج 2# ص ”717 و 5937”. مااين خبر را به طور فشرده آورده ايم . در جلد جهارم كتاب نقش ائمه در احياء 


دين » روايات بعثت ييغمبر را كه در كتابهاى حديث و سيره و تفسير آمده اند» مورد بررسى قرار داده و اخبار صحيح آنها را 


در ماخذ ياد شده آورده ايم . 
8- تاريخ طبرى » اخبار بعثت » ج ١‏ ص .١16‏ 


ه- صحيح بخارى » كتاب الدعوات » باب قول النبى (ص ) من آذيته ؛ صحيح مسلم » كتاب البر و الصله » باب من لعنه النبى 
(ص ) و ليس له اهلا. 


88- صحيح بخارى » كتاب بدء الخلق » باب صفه ابليس و جنوده و كتاب الطب » باب هل يستخرج السحر و كتاب الادب , 
باب ان الله يامر بالعدل و تاب الدعوات » باب تكرير الدعاء؛ صحيح مسلم » باب السحر. 


/ا- صحيح مسلم » كتاب 


الفضائل » باب وجوب امتثال ما قاله شرعا دون ما ذكره من معايش الناس .... سئن ابن ماجه . باب تلقيح النخل . 


88- صحيح بخارى » كتاب فضائل اصحاب النبى » باب مقدم النبى (ص ) و اصحابه المدينه و كتاب العيدين » باب سنت 
العيدين لاهل الاسلام ؛ صحيح مسلم » كتاب صلاه العيدين » باب الرخصه فى لعب يوم العيد. 


4- صحيح مسلم » كتاب صلاه العيدين » باب الرخصه فى اللعب الذى لا معصيه فى ايام العيد» ح 1“ 1ك مت اك 1175 
- سنن ترمدذى » ابواب المناقب » مناقب عمر. 


١/ا-‏ سنن ترمذى » ابواب المناقب » باب مناقب عمرء مسند احمد, ج هه ص 07". ما اين قبيل احاديث و علل ييدايش آنها را 


در جرء ؟و”و؟وه كتاب نقش ائمه در احياء دين آورده و مورد بررسى و تحقيق قرار داده ايم . 


"ا- صحيح بخارى » كتاب الشهادات » باب شهاده الاعمى و نكاحه ؛ صحيح مسلم » كتاب فضائل القرآن باب الامر بتعهد 
القرآن » ح 375 سنن ابو داود» كتاب التطوع » باب فى رفع الصوت بالقرآءه فى صلوه الليل وح 17 وكتاب الحروف و 
القراءات » الباب اول اج 8 ان 


“/ا- از آنجا كه احاديث مذهب خلفا موجب برداشتى مى شود كه مقام و منزلت رسول خدا(ص ) را در حد يكك انسان 
معمولى يايين مى آورد (مانند حديث ساختكى غرانيق كه بى اساس بودن آن را در جلد جهارم كتاب نقش ائمه ثابت كرده 


القاء شبهه كردء كروه مستشرقين از مبلغين نصارا در مباحثشان در باره اسلام مخصوصا به احاديث مذهب خلفا استناد كرده و 


آشكارا احاديث مذهب اهل بيت (ع ) را كنار كذاشته اند. 


ع/ا- شفا الدور. ص 2". منظور درختى است كه در صلح حديبيه در زير آن بيعت شجره به عمل آمده بود وخداونداز 


مومنانى كه در آن بيعت شركت كرده بودند اظهار خشنودى كرد. 
هلا- شرح نهج البلاغه محمد عبده » خطبه 17 


8/ا- صحيح » كتاب المناقب و المرضى و الادب ؛ صحيح مسلم » كتاب الفضائل » باب اثبات خاتم النبوه ؛ سنن ابوداود» كتاب 
اللباس . ترمذى . كتاب المناقب » مسند احمد» ج ” ص 5١17‏ واج " ص 5535 و 559 واج ؟, ص 116 واج قء ص 76 /الاء 


الى حل ضف لحف عد بعس زع عون بلع لعن العم واج عن ص 819 


الا- طبقات ابن سعد» ج اف ك. ص "الل شل "الى ىق قث ١ك‏ لدت انل وج ” ف ١‏ ص 07١؛‏ صحيح بخارى » آخر 
كتاب بدء الوحى من اخبار هرقل عن ظهوره ؛ سنن ترمذى » كتاب المناقب . باب ما جاء فى بدء النبوته » ج 117 ص 8١٠؛‏ 


سيره ابن هشام » ج ١‏ ص رذن اث 3٠"‏ و نيز ر.كك : ج ١‏ ص الى الل ان5, 


ا- صحيح بخارى » كتاب البيوع » باب كراهيه السخب فى الاسواق » ج ”. ص ٠‏ و كتاب التفسير. باب تفسير سوره الفتح و 
كتاب فضائل القرآن ؛ باب اول ؛ طبقات ابن سعد جاب اروياء ج 3 


ص 177 و ج .١‏ قى 7 ص 137. 47 44؛ سنن ترمذى » كتاب المناقب » باب اول ؛ سنن دارمى » المقدمه . باب اول ؛ مسند 


احمد.» ج "ء ص 175 واج ل ص 581؛ طبقات ابن سعد» ج ١ق‏ ا صس عي 307 حل تل للمءلكلو١١١ل.‏ 


4ا- صحيح مسلم » كتاب الفضائل » باب نسب النبى » ص 217875 ح ؟؛ مسئد احمد» ج ص 4ل 6 ١١٠؛‏ مسند طيالسى ١‏ 
١ 6‏ طبقات ابن سعد, ج ال ص 174. و سلام كردن درخت دراين منابع آمده است : سنن دارمى » المقدمه . باب سوم 


طبقات ابن سعد. 


6/_- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج 2 ص زففة الكامل مبرد» ص نففةه شرح مفصل ان داستان » به خواست خداء در 


جلد سوم همين كتاب خواهد آمد. 
.١ ١‏ روزنامه شرق الاوسط. على اكات در مقابله اى زير عنوان حكم الاحتفال بالمولد النبوى و غيره من الموالد. 
- صحيح بخارى » كتاب الانبياء باب يزفون النسلان فى المشى ؛ج '” ص ١1688‏ و 169. 


7- صحيح بخارى » كتاب الانبياء باب يزفون النسلان فى المشى ؛ج ؟» ص 2188 معجم البلدان » ماده زمزم ؛ تاريخ طبرى و 
ابن اثير در داستان اسماعيل . ب 


5/- مسند احمد» ج 3 ص "١8‏ و قريب به آن در ص 17١؟؛‏ مسند طيالسى تح 12891؛ معجم البلدان » ذيل وازه كعبه » تاريخ 


طبرى و ابن اثير در داستان ابراهيم و اسماعيل . 


1- صحيح مسلم » كتاب الزاهد و الرقايق » باب لا تدخلوا مساكن الذين ظلموا انفسهم 0 


٠ 3‏ به اختصار؛ مسند احمد» ج ؟, ص 7١١؛‏ صحيح بخارى » كتاب المغازى » باب نزول النبى الحجر؛ تاريخ طبرى » جاب 


ارويا در خبر قوم ثمود» ج اح 1 

8 مسند احمد بن حنبل » ج "2 ص 88 

١8 2117 صحيح مسلم » كتاب الجمعه . باب فضل الجمعه » ح‎ -/١/ 

8- مسند احمد» ج ١‏ ص /الى كل 9428 415١ 150 1739 0337581٠١‏ مسند طياليس وح وو م6١‏ 
4 مسند احمد بن حنبل » ج ١‏ ص فلل 18 

4- مسنئد احمد» ج ؟ء ص 358. 

76 مسند احمد» ج ” ص‎ -١ 


97- در مورد اسماعيل و فرزندانش ر.كك : سيره ابن هشام » ج ١‏ ص #» تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ١‏ ص 565؛ تاريخ ابن 


اثير» جاب ارويا ج ١ص‏ 84 تاريخ ابن كثير» ج ١‏ ص 197؛ معجم البلدان » وازه حجر. 
“91- ما روايتهاى سه كانه ابن سعد را به طور فشرده از طبقات » ج ١ص‏ 15 آورده ايم . 


4- الاكتفاء فى مغازى المصطفى و الثلا-ثه الخلفاء. تصحيح هنرى ماسه » جاب جول كريونل » الجزاير» 1911 ص .١14‏ 
كلاعى » ابو الربيع سليمان بن موسى بن سالم الحميرى در سال ه08 قمرى به دنيا آمد و در سال 575 د ركذ شت . 


40- ابن جبير» محمد بن احمد بن جبير الكنانى اندلسى » در شب شتبه دهم ربيع الاول سال ٠‏ يا 29 به دنيا مده ودر 


قرنيحة 


و تواناء و جوانمردى خوش برخوردء واز دانشمدان فقه و حديث اندلس بوده است . سفرنامه ابن جبير كتابى است كه در آن 
امسا كن يدح كدضدظ مويتال و شه عادو نويه طاول اعاميدة ريض يراق :وله اتيك :"ارق نافرك انررق دونيه :ا 
فؤال )باه اغازه وكااروة يمع الاجر شال 80 اداسه دعاك ابن حيين ذوابن مستافرت او كفو يحاي مطرو 
سرزمينهاى عرب و عراق و شام و صقليه و غيره ديدن كرده واز شهرهايى كه ديده» ياد نموده » و اماكنى را كه در آنجاها 


فرود آمد. شرح داده است . 
ع1نان؟| 


آنجه از سفرنامه او در اينجا آورديم » جاب سال ١7275‏ مصر است كه با تحقيق دكتر حسين نصار(ص 27) منتشر شده است . 
شرح حال ابن جبير در مقدمه كتابش آمده است . 4#- فروغ كافى كتاب حج ؛ باب حج ابراهيم و اسماعيل (ع ) و بنائهما 
البيت ...» ج ع» ص ,7٠١‏ ح 15. جاب دارالكتب الاسلاميه » تهران » 1941 ق » من لا يحضره الفقيه » كتاب الحج » باب علل 
الحج . ج 7 ص ١١8‏ -178, ح 07 جاب دارالكتب الاسلاميه » »14٠‏ و باب نكت فى حج الانبياء و المرسلين » ج ؟» ص 
89, ح 6,؛ وافى » كتاب الحجرء باب حج ابراهيم و اسماعيل (ع )؛ ج لك ص 18؛ بحارالا-نوار» كتاب النبوه » باب احوال اولاد 
ابراهيم (ع ) وازواجه و بناء البيت » ج هف ص 17ح وج هم ص 58 ل 


حَ 6 


/91- فروع كافى . كتاب الحج » باب حج ابراهيم عج 5 ص 5٠‏ ح هاء بحارالا-نوار» به نقل از صدوق » كتاب النبوه باب 
احوال اولاد ابراهيم عوج زه ص “اح وباب اخبار اولاد ابراهيم »عج زه ص 03055 ح م؛ وافى » كتاب الحج » بابا حج 


لكرث بحارالانوار» ج زه ص 5ح ع6 


4- مختصر كتاب البلدان ؛ ابوبكر احمد بن الفقيه الهمدانى » جاب بريل ليدن » 107 ق » ص /1. 


» ص 18/8 صحيح مسلم » كتاب الفضائل‎ ١ صحيح بخارى » كتاب الجنائز» باب قول النبى (ص ) انا بكك لمحزونون » ج‎ -١ 
ص 507 ح حكيضاة‎ ١ باب رحمه بالصبيان و العيال ؛ح "/؛ سنن ابن ماجه » كتابالجنائز» باب ما جاء فى النظر الى الميت ؛ج‎ 


طبقات ابن سعد» ج ١ق ١‏ ص 48 مسند احمد ج 7 ص 197. 


- صحيح بخارى » كتاب الجنائز» باب قول النبى يعذب الميت ببعض بكاء اهله عليه و كتاب المرضى » باب عياده الصبيان » 
جع ص 7١؛‏ صحيح مسلم » كتاب الجنائز» باب البكاء على الميت » ص #"8, ح 4١١‏ سنن ابى داودء كتابالجنائز» باب البكاء 
على الميت “2 ص 197 ح لخد فرت 


سنن نسائى » كتابالجنائز» باب الامر بالاحتساب والصبر» ج ١‏ ص 2؟ مسنك احمد.» ج 5 ص وج لل "الى الى 3/ 


-٠7‏ شرح حال حمزه در طبقات ابن سعد جاب دار صادر بيروت /3, و تفصيل بيشتر آن در مغازه ى واقدى ؛ج ١‏ ص 
ا" لماكل امتاع الاسماع مقريزى ؛ج اء ص 187» مسند احمد» ج ”2 ص ٠؟‏ و تاريخ طبرى آمده است . ابن عبدالبر در 


استيعاب و ابن اثير در اسد الغابه آن را به اختصار و در شرح زندكانى حمزه آورده اند. 


5- سنئن نسائى »؟ تاب الجنائز» باب زياره قبر المشركك »؛ج ١‏ ص /7720”؛ سنن ابو داود.» كتاب الجنائز» باب زياره القبور» ج 
”اص 718 ح 535"/؛ سنن ابن ماجه » كتاب الجنائز» باب ما جاء فى زياره قبور المشركين عج ١‏ ص ١٠ضح‏ "لام .١‏ 


- سنن ابن ماجه . كتاب الجنائز» بابا ما جاء فى العطعام يبعث الى اهل الميت » ج ١‏ ص ١5‏ ح 12٠١‏ و١121؛‏ سنن 
ترمذى » كتاب الجنائز» باب ما جاء فى العطعام يصنع لاهل الميت » ج ؟. ص 7١9‏ كه كفته است اين حديث حسن و صحيح 
است ؛ سنن ابو داود» كتاب الجنائز» باب صنعه الطعام لاهل الميت عج ”ا ص 196 ح 5" مسند احمد بن حنبل » ج ١‏ ص 


كينل دج ص 0086 


8- صحيح بخارى » كتاب الجنائز» باب حداد المراه على غير زوجهاء ج ١‏ ص 188 و كتاب الطلاق » بابا تحد امتوفى عنها 


زوجها اربعه اشهر و عشراء ج "2 


ص 184 و باب الكحل للحاده . باب 8 و باب القسط للحاده عند الطهر و بابا تلبس الحاده ثياب العصب و باب و الذين يتوفون 
منكم و يذرون ازواجاء ج "ا ص 184 - 140؛ صحيح مسلم » كتاب الطلاق » باب وجوب الاحداد فى عده الوفات و تحريمه 
فى غير ذلكك الا ثلاثه ايام » ص 1١7171178 1١78 21١75‏ و0158 ح تلمعلل /ا1ء 1890 و ١1891؛‏ سنن ابو داودء كتاب 
الطلاسق . باب » حداد المتوفى عنها زوجهاء ج 7 ص 2,550 ح 77994 و باب فيما تجتنبه المعتده فى عدتهاء ج 7 ص 2791١‏ ح 
5 سنن ترمذى » كتاب الطلاق و اللعان » باب ما جاء فى عده المتوفى عنها زوجهاء ج هه ص ١7١‏ - 4116 سنن نسائى » 
كتاب الطلاق » باب عده المتوفى عنها زوجها و باب الاحداد و باب سقوط الاحداد عن الكتابيه المتوفى عنها زوجها و باب 
الخصاب للحاده » سنن ابن ماجه » كتاب الطلاق » باب هل تحد المراه على غير زوجهاء ج .١‏ ص 731/5 ح 7١80‏ -817١7؛‏ سنن 
دارمى » كتاب الطلاءق » باب احداد المراه على الزوج » ج ؟» ص 4١27‏ موطا مالكك كتاب الطلاق » ٠١١‏ و 5١٠؛‏ طبقات ابن 
سعدء ج 8 ق 2١‏ ص 77 و38 واج لك ص ٠‏ مسند احمدء ج ل ص 7 واج ف ص لال 188 وفع الل عدرل لالرل كل 


مكل انل اع 8758؛ مسند طيالسى يج رذ ص /امضى“ 1689 و ١افاتل.‏ 


- صحيح بخارى » كتاب الجنائز» باب قول النبى يعذب الميت 


ببكاء اهله عليه » ج ١‏ ص ١180‏ - 08١؛‏ صحيح مسلم » كتاب الجنائز» باب الميت يعذب ببكاء اهله عليه » ص ,62١‏ ح 77. 


- صحيح مسلم » كتاب الجنائز» باب الميت يعذب بيكاء اهله عليه » ص 7 لايح 70 و33 و نرديكك به آن سخن 
ترمذى است در صحيحش » كتاب الجنائز» بابا ما جاء فى الرخصه فى البكاء على الميت ؛ج ع ص 27370, سنن ابو داود» كتاب 
الجنائز» ج وذ ص 6ح 51 


8 شرح نووى در حاشيه صحيح مسلم » كتاب الجنائزء باب الميت يعذب ببكاء اهله عليه » ج #. ص 528. 


سئلن نسائى » كتاب الجنائز» باب الرخصه فى البكاء على الميت ؛ سنن ابن ماجه » كتاب الجنائز» باب ما جاء فى البكاء 


على الميت» ص 6ح /6/1؛ مسند احمد» ج ”. ص ١٠ل‏ الال الى ارك واع88, 
-١‏ صحيح بخارى » كتاب الجنائز» باب البكاء عند المريض » ج ١‏ ص 186. 


7 الاصول الثلاثه و ادلتهاء قاهره » جايخانه مدنى » ٠‏ قءص 8؟؛ وانيز ر.كك : الدين و شروطها كه در همان جايخانه به 
جاب رسيده است . مخالفين خواستن از غير خدا به اين آيه نيز استدلال مى كنند: قل ادعوا الذين زعمتم من دونه فلا يملكون 
كشف الضر عنكم و لا تحويلا. (اسراء / 28). و آيات ديكرى نظير آن . 


١١‏ الاصول الثلاثه و ادلتها. ص هو 
1١١‏ الاصول الثلاثه و ادلتها. ص ع8 
6- الدين و شروط الصلوه » ص .١‏ 


ما در مقام برشمردن تمامى ادله دو مذهب نيستيم » بلكه 


هدف . تنها آوردن نمونه اى از آنها بوده است . 


-١7‏ وقايع جنكك صفين را در تاريخ طبرى » ابن اثير و ابن كثير» و داستان خوارج را در همان منابع و ديكر مصادر مطالعه 
كشنك: 


- مطلب از اين قرار بود كه امير المومنين على (ع ) مقدارى طلا از يمن به خدمت ييغمبر آورد و آن حضرت همه را بين 
جهار نفر از كافران از باب مولفه قلوبهم قسمت كرد. اين كار بيغمبر خشم برخى از مهاجران و انصار را برانكيخت و به 
اعتراض كفتند: يولها رابه سران كفر نجد مى دهد و مارا ناديده مى كيرد. رسول خدا(ص ) فرمود: من با اين كار دلهاى 
ايشان را به اسلام متمايل مى كنم . آنكاه مردى سر تراشيده با جشمهايى كود برخاست و كفت : اى محمد از خدا بترس » 
ييغمبر فرمود: اكر من از فرمان خدا سرييجى كنم » جه كسى فرمانبردار خدا خواهد بود؟ خداوند مرا امين همه جهان مى داند 
ولى شما مرا امين نمى دانيد؟ جون آن مرد برفت رسول خدا فرمود: از نسل اين مرد كسانى به وجود خواهند آمد كه قرآن مى 
خوانند ولى از كلوهايشان تجاوز نمى كند. آن جنان از دين اسلام بيرون مى روند كه تير از جله كمان » مسلمانان را مى كشند 
و... صحيح بخارى » كتاب توحيدء باب قول الله تعالى : تعرج الملائكه .... ج , ص 188؛ صحيح مسلم » كتاب الزكاه » باب 
ذكر الخوارج و صفاتهم » ص ١علات‏ ح 187. 


48- صحيح مسلم » كتاب الزكاه » باب ذكر الخوارج و صفاتهم . ح 2157 


تشنة يات وت 


-اين استدلال از سخن اميرالمومنين على (ع ) استفاده شده كه در كتاب شيخ صدوق » در باب در بر دوكانه يرستان و 


زنديقان » كتاب توحيد» ص ,”"*١‏ آمدهاستث . 
١‏ به مصادر اين خبر در قسمت استشفاع به ييامبر خداا(ص ) رجوع شود. 


7 اين حجر در الاصابه در معرفى ذوالخويصره مى نويسد: ذوالخويصره تميمى » نامش حرقوص بن زهيرء بنيانكذار خوارج 
است . او در هنكام تقسيم غنائم به رسول خدا اعتراض كرد و كفت : اى رسول خدا عدالت را رعايت كن ييغمبر(ص ) در 
ياسخ او فرمود: واى بر توء اكر من عدالت را رعايت نكنم » يس جه كسى جنان خواهد كرد. و درباره او فرمود: از اين مرد 
يارانى به هم خواهد رسيد كه نماز و روزه شما را در برابر نماز و روزه خود بى ارزش خواهند دانست . آنان جنان از دين خدا 


بيرون مى روند كه تير از جله كمان . 


شرح حال ذولخويصره در اسد الغابه آمده و تفصيل سخن بيامبر خدا(ص ) درباره او. و مساله خوارج و جتككشان با 
اميرالمومنين (ع ) در صحيح مسلم . باب ذكر الخوارج » و باب التحريض على قبل الخوارج » و باب الخوارج شر الخلق و 
الخليقه آمده است . 


17- اخبار سيره حضرت داود (ع ) در كتاب تاريخ طبرى و ديكر منابع آمده است . 


-١76‏ من خيلى يبش از اينها ضرورت اقدام به بررسى و تحقيق براى يكك كونه كردن سنت يبغمبرا(ص ) را از ره علمى محض 
به دانشمندان اسلامى و نويسند كان و متفكران آنان در مصر و حجاز و شام و 


لبنان و هند و ياكستان و عراق و ديكر جاها توصيه كرده و شرح كافى داده ام ؛ جه در دانشكاههاى اسلامى و اجتماعات علمى 
يا در نشستى كه با دانشمندان به طور جداكانه و خصوصى داشته ام . من - به يارى خدا - بيش از ينجاه و جند سال از عمر 
خود را صرف اين كونه بررسيها كرده ام واز آنجا كه ام المومنين عايشه را در بين ديكر امهات مومنين و همسران ييامبر الهى 
بيشتر راوى در نقل حديث و سيره رسول خدا(ص )» حتى بيش از اهل بيت آن حضرت و همه اصحاب اوء يافتم و از آنجا كه 
فشن اتعققين ال عسلمان و:غين لهات" "ماقنا مستشرفية ؤ يزووشة- ياشكان انان دو خلال الحاد يك همية داننا سيره ستول 
اكرم (ص ) آشنا شده و مى شوندء و ممكن نيست كه درباره سيره آن حضرت بدون بررسى علمى در مجموعه احاديث 
روايت شده از طرف آن بانو تحقيقى علمى به عمل آيدء ناكزير كرديم كه مجموعه احاديث او را جداكانه مورد بحث علمى 
و تحقيقى قرار دهم » و جلد اول از تحقيقات خود را زير عنوان احاديث ام المومينن عايشه انتشار دادم كه هنوز جلد دوم آن به 


حاب نرسيده است . 


اما در خلال بررسيهايم به اختلافاتى در اخبار سيره صدر نخستين اسلام برخوردم كه مرا ناكزير ساخت تا قسمتى از تحقيقاتم 
را به نام خمسون و مائه صحابى مختلق (صد و ينجاه صحابى ساختكى ) منتشر سازم و هدفم از انتخاب اين نام بر كتاب اين 


و عظمت اين همه اشخاص و اخبار ساختكى متوجه نمايم . در هر صورت » دو جلد از آن كتاب به جاب رسيد كه در آنها 
شرح حال نود و سه صحابى ساختكى , و هفتاد و جند نفر از راويان دروغين آورده شده است كه روايات فتوح و رده و ديكر 
ريدادهاى ساختكى , همه از زبان همان راويان نقل شده است . بر اين تحقيق و بررسى » به عنوان مقدمه دو جلد كتاب عبدالله 
بن سبا را نوشتم و انتشار دادم كه جلد سوم آن » و نيز جلد سوم خمسون و مائه صحابى مختلق , هنوز هنوز به جاب نرسيده 
است . و من شكايت آن همه عكس العملهاى تند و زننده اى را كه در اين راه متحمل شده ام » به خداى متعال مى برم . 


(لا-زم به ذكر است كه كتابهاى احاديث ام المومنين عايشه , عبدالله بن سباء خمسون و مائه صحابى مختلق » به ترتيب » به 
ترتيب زير عناوين نقش عايشه در تاريخ اسلام » عبدالله بن سباء صد و ينجاه صحابى ساختكى به فارسى ترجمه و جاب شده 


6- ما مذهب هيئت حاكمه را تا آخرين خلفاى ترك عثمانى » و مذهب اهل بيت را به امام دوازدهم محدود كرهده ايم . زيرا 
مذهب خلفا به مشروعيت حكومت خلفاى يس از ييغمبر اكرم ايمان دارد و آنها را جانشينان ييغمبر مى داند. مذهب اهل بيت 
نيز به حقانيت امامان دوازده كانه در به دست كرفتن زمام حكومت ايمان دارد و ايشان را اوصياء بيغمبر مى خواند. از اين 


روست كه ما نخستين 


مذهب را مذهب خلفاء و ديكرى را مذهب اهل بيت ناميده ايم . 

م 

.١19 تهذيب اللغه» زهرى » ج 0١ء ص‎ -١١ 

١17‏ ر.كك : نهايه اللعه » ابن اثير» ذيل واه جهد. 

- مقدمه سئن دارمى . باب فصل العلم و العالم ج ١‏ ص 3٠٠١‏ ح 7" 

49- صحيح مسلم » كتاب اعتكاف » باب الاجتهاد فى العشر الاواخر من شهر رمضان » ح .١١78‏ 


-١‏ اصابه » ج 2١‏ ص .٠١‏ شهيد ثانى نيز همين سخن را از ييروان مذهب خلفا كرفته است كه در كتاب درايه خود در 
تعريف صحابى مى نويسد: الصحابى منتلقى النبى - صلى الله عليه و آله - مومنا به و مات على الاسلام . 


١" و‎ 3٠١ ص‎ ١ اصابه » ج‎ ١1١ 

الغ كف اعترؤاك واعيوو لبان العري عروازه طحي 

.1١ ص‎ ١ الاصابه » ج‎ ١ 

1- تاريخ طبرى » ج ١ء‏ ص ١18١5؟.‏ 

.588/- 75017 ص‎ ١ تاريخ طبرى  ج‎ -١ 

1- در شرح حال سيف بن عمر تميمى » ر.كك : عبدالله بن سباء ج ١‏ 

. مولف در كتاب رواه مختلقون (جاب نشده ) نيز به اين مساله يرداخته است‎ .1١7 ص‎ »١ رءكك : عبدالله بن سبا ج‎ -١0 
.188 ص‎ ٠ اغانى » ج‎ ١ 


9- قضاعه » مجموعه قبايل بزركى است شامل حيدان » بهراء» بلى » جهينه و غيره كه ابن حزم در كتاب انساب خود» ص 
*٠‏ - ٠#ع,‏ به شرح آنها يرداخته است . مركز قضاعه نخست در شحر و بعد در نجران و سيس در شام بوده است . محل 


سكونت افراد اين قبايل سرزمينى بسيار وسيع و يهناور بين 


شام و حجاز تا عراق بوده است رك : معجم قبائل العرب » وازه قضاعه . ج .ص 401. 

. ص 1817. ابن حزم آن را به طور فشرده در جمهره .ص 785, آورده است‎ ٠5 الاغلانى » ج‎ 1٠ 

0/8 حوران منطقه اى وسيع از استان دمشق » كه قراء و قصبات و مزارع فراوانى دارد. معجم البلدان » ج ؟. ص‎ -١ 
02 الاغانى » ج 18 ص‎ 167 


189 الاصابه »'ج ل ص 848 - 688 كفتتق اسث بين غلقمه و يسز عمويش عامر مساله اى بيش آمد و سخنائى دو از عقت 
كلاسم رد و بدل شد كه . از ترجمه آن شرم داريم ولى وقايعنكاران » از جمله اصفهانى در اغانى » ج ١0‏ ص -ه60ه6 ابن 
حزم در جمهره » ص 185, آن را آورده اند. طالبان به اان مدراك مراجعه كنند. رنجيدن علقمه از اميراتور روم هم سبب اشاره 


او به ماجراى ميان علقمه و عامر بوده است . مترجم . 


١‏ او محمد عبدالرحمن بن ابى حاتم رازى (م 17" ق ), كتاب معروفش » تقدمه المعرفه لكتاب الجرح و التعديل است و 
در سال ١71/١‏ قمرى در حيدر آباد دكن به جاب رسيده است . 


0؟١-‏ و هر كس كه رسول خخدا را به رنج افكند و بجز راه مومنان را در يبش بككيرد» ما او را دراين مسير به خودش وا مى 
كذاريم . كفتنى است كه ييروان مذهب اهل بيت معتقدند كه مقصود از مومنين در آيه فوق ؛ مومنين صحابه مى باشند؛ همان 


طور كه در آيه نيز به آن تصريح شده است » نه 


هر كس ديكر. توضيح آن بعدا خواهد آمد. 

-١162‏ خداوند سرزنده نككه دارد آن كس را كه سخنانم را بشنود و به خاطر بسيارد تا به ديكران برساند. 
أداشيا كه حاضر هتعيك انة سخكتان زافة'2 ركران كه عاشيتك برساتيك: 

١8‏ از قول من . حتى يكك آيه از قرآن هم كه شده» به ديككران برسانيد و هيج يروايى نداشته باشيد. 


8- سيس خواهيم كفت كه مذهب خلفا با تمام قوا از انتشار احاديث رسول خدال(ص 536 بويزّه در نوشتن آن تا اواخر سده 
اول هجرى » جل وكيرى كرده است . 


4-7 جرح و تعديل » ص‎ -16١ 


نابو عون يوست تك عجدالله »ان تود كان ةنم عبدالر التمرق القرظئى العالك زرو تدعق ) انيتك او كنات 
مغرو :وى الأنععاته ف اباد الأميحات انك 


1 اسد الغابه فى معرفه الصحابه ج 3 ص 1 
1١0‏ الاصابه ع تمييز الصحابه ؛ج 3 ص /ا١1‏ -”” 


-١65‏ كاش مى دانستيم امام و فقيه مشهورء ابوزرعه » درباره منافقينى كه جزء اصحاب رسول خدا(ص ) بوده اند جه نظرى 


داشتة اسست ؟© 


حديث است كه در سال دويست و شصت و جهار هجرى در كذشته و اصحاب صحاح » جون مسلم » ترمذى » نسائى و ابن 


ماجه . از او روايت كرده اند. به شرح حال ابوزرعه در تقريب التهذيب » ج ”"ء ص 8758 شماره ١2/4‏ مراجعه كنيد. 


-١88‏ بى كمان خداوند از مومنينى كه در ياى درخت با تو بيعت كرده اند راضى 


و خشنود كرديد واز راز درونشان باخبر شد و بر آنها آرامش فرود آورد و ييروزى نزديكى به ايشان مرحمت فرمود. 
-١01/‏ داستانى بيعت شجره » در مغازى واقدى » ص 205 و خطط مقريزى » ص ١0101‏ فكةاسة: 


- واز باديه نشينان دور و برتان » منافقين و دو رويانى وجود دارند واز اهالى مدينه نيز كسانى كار كشته و بس ماهر در 


4- اشاره به داستان افكك » آيات ١7-١‏ سوره نور كه درباره اعلام ياكدامنى عايشه » بنا به روايت ايشان » يا ياكى ماريه , 
ننانه كفته.د كران تازل هده است: 


- و جون داد و ستد و سركرمى اى مى بينند به سويش روى آرند و تو را ايستاده تركك كنند. 


-١‏ مسند احمد حنبل » ج © ص و 05؟؛ صحيح مسلم » ج لل ص ؟1157- 217 باب صفات المنافقين ؛ مجمع الزوائد 
جَ ١‏ ص ٠‏ وج ص 16١؛‏ مغازى و اقدى , ج "3 ص 55١٠؛‏ امتاع مقريزى » ص //ا5؛ الدر المنثور سيوطى بج ”ءا ص 
2304-4 در تفسير آيه وهموا بما لم ينالوا (توبه / ©/0. 


دانئك. ر.كك : بحارالانوار» ج 5" ص /ة. 


-١7‏ صحيح بخارى 


»در تفسير سوره مائده » باب و كنت عليهم شهيدا ما دمت فيهم فلما توفيتنى و كتاب الانبياءء» باب و اتخذ الله ابراهيم خليلا؛ 


صحيح ترمذى » ابواب صفه القيامه » باب ما جاء فى شاءن الحشر و تفسير سوره طه . 


-١8+‏ صحيح بخارى » كتاب الرقاق ؛ باب فى الحوض .ء ج ع ص 48 و كتاب الفتن » باب ما جاء فى قول الله تعالى : و اتقوا 


فتنه لا تصيبن الذين ...؟ سنن ابن ماجه » كتاب مناسكك » باب الخطبه يوم النحر» ح 4 مسند احمد» ج ١‏ ص 556 واج 0 


ص 78 وج ص 6 
-١0‏ صحيح مسلم » كتاب الفضائل . باب اثبات حوض نبينا» ج 5 ص لح 2 


2- اميرالمومنين على (ع )» به موجب روايت حاكم در مستدركك , ج *؛ ص 25817 و مالكى در فصول المهمه و ابن مغازلى 
شافعى در المناقب » ج ؛ ص "و شبلنجى در نور الابصار. ص 28) در روز سيزدهم رجب سال سى ام عام الفيل و درون كعبه 
جشم به جهان كشود. مهاجران و انصار در سال 8 هجرى با او به خلافت بيعت كردند» و به سبب ضربتى كه ابن ملجم مرادى 
در شب نوزدهم ماه رمضان سال جهلم در مجراب عبادت در مسجد كوفه برفرقش فرود آرود» در بيست و يكم همان ماه به 
سراى باقى شتافت . اصحاب صحاح 078 حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش در استيعاب » اسد الغابه » اصابه و جوامع 


السيره » ج د ص 778 آمده است . روايت آن حضرت 


در مورد شناسايى منافقان در منابع ذيل آمده است : صحيح مسلم . ج »١‏ ص )62١‏ باب الدليل على ان حب الانصار و على من 
الايمان و بغضهم من علامات النفاق ؛ صحيح ترمذى . ج 17. ص 21717 باب مناقب على ؛ سنن ابن ماجه ؛ مقدمه باب حادى 
عشر؛ سنن نسائى . ج 7 ص ١717؛‏ باب علامه المومن و باب علامه المنافق از كتاب الايمان و شرايعه ؛ خصائص نسائى » ص 
/؛ مسند احمدء ج 2١‏ ص 85 و 18 و198؛ تاريخ بغداد. ج ”7 ص 180 واج ىل ص 5١72‏ واج 2 ص 872؛ حليه الاولياء 
ابونعيم » ج 5 ص 188 (كه كفته است حديثى است صحيح و متفق عليه )؛ تاريخ الاسلام ذهبى » ج 7. ص 198؛ تاريخ ابن 
كثير» ج /ء ص 05" استيعاب » ج ”ء ص 62١‏ اسدالغابه » ج *» ص ”47947 كنزالعمال » ج 8١؛‏ ص ١8١٠؛‏ رياض النضره » ج ”2 


ص 32 المناقب ابن المغازى » ص 0ح .١060‏ 


-١81/‏ ام سلمه » هند دختر ابى اميه بن مغيره قرشى مخزومى . بيش از ازدواج با ييغمبر همسر ابوسلمه بن عبدالاسد مخزومى 
بود كه هر دو از مسلمانان صدر اسلام بودند و به حبشه و سيس به مدينه مهاجرت كردند. ابوسلمه جون در جنكك احد مجروح 
ودر سال سوم از هجرت در كذشت » رسول خدا(ص ) ام سلمه را كه زنى يرفرزند بود تحت سريرستى خود در آورد. ام 
سلمه يس از شهادت امام حسين (ع ) به سال 2١‏ هجرى د ركذشت . اصحاب 


صحاح 7/8 حديث از او روايت كرده اند. شرح حال ام سلمه و ابوسلمه در اسد الغابه و جوامع السيره » ص 5027 و تقريب 
التهذيب »ج ', ص 2١7‏ آمده است . حديث ام سلمه درباره منافقين در منابع ذيل آمده است : سنن ترمذى » ج 21 ص 
؛ مسند احمد بن حنبل » ج #, ص 517 استيعاب ج ”. ص *؟؟ تاريخ ابن كثير» ج لاص *0؟!؛ كنز العمال جاب اول » ج 


32 ص 7 


8- عبدالله بن عباس » نواده عب دالمطلب و يسر عموى ييغمبر(ص ) و على است . او سه ساله بود كه هجرت ييش آمد ودر 
سال هجرى در طائف د ركذشت . اصحاب صحاح 06 حديث ازاو روايت كرده اندك. شرح حالش در اسد الغايه و اصابه 


و جوامع السيره» ص 0778 آمده است . 


8 :]بودن غفارئ © جتنت نا بريدة قرز ند جباده نا عبدالله و .خا السكم السك .بود و از تشكامان در يذيرش اسلام وو از آخرين 
مهاجران است . او در جنككهاى بعد از بدر شركت كرد. و در هنكام تبعيد در ربذه به دستور عثمان خليفه در سال 5" جشم از 
جهان يوشيد. اصحاب صحاح ١‏ حديث از او روايت كرده اندك. شرح حالش در التقريب » ج ”. ص 5٠‏ و جوامع السيره » 
ص /2777 و جلد دوم كتاب عبدالله بن سبا آمده است . 


- انس ابن مالكك » انصارى خزرجى . خودش كفته است كه مدت ده سال رسول خدا(ص ) را خدمت كرده است . انس 


بر اثر نفرين اميرالمومتين على (ع ) 


دركتمان شهادتش در مورد داستان غدير خم » به ييسى مبتلا كرديد كه عمامه او آن را نمى يوشانيد. اين مطلب در كتاب 
اعللاق النفيسه » ص 2١77‏ آمده و تفصيل آن را ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه » ج ص // آورده است . انس در 
بصره و بعد از سال هجرى دركذشت . اصحاب صحاح 7787# حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش در اسد الغابه» 


التقريب و جوامع السيره » ص 2337# و روايتش درباره منافقان در كنز العمال» ج ا ص 02 امه اششة:: 


عمران بن حصين در كوفه بر مسند داورى و قضا نشست و در سال ”0 در بصره در ككذشت . اصحاب صحاح ٠‏ حديث ازاو 


روايت كرده الله روايتش درباره منافقان در كنز العمال. ج ا ص و شرح حالش در التقريب » ج "”. ص "لا و جوامع 


السيره » ص كوفة املة أسبت : 
-١‏ مستدركك الصحيحين ؛ج 7 ص 9 كنز العمال ؛ج 6 ص 6١‏ 


177 ابو سعيد خدرى » سعد بن مالكك بن سنان خزرجى » جنكك خندق و اجنكهاى بعد از آن را دركك رد ودر مدينه به سال 
“م يا 60 ويا #, د ركذشت . اصحاب صحاح 7 حديث ازاو روايت كرده اندك. شرح حالش در اسد الغابه » ج 5 ص 584 


وحديثئش درباره منافان در صحيح ترمذى . ج 17. ص 2181 و حيله ابونعيم عج 9 ص 53, آمده است . 
اانا" 


-١١‏ در تاريخ بغداد» ج "ا ص 187 آمده است كه ابن عباس در نزد ابن مسعود آيه يعجب الزراع ليغيظ بهم الكفار را خواند 


- جابر بن عبدالله بن عمرو انصارى سلمى » يدر و يسر هر دو صحابى بودند. جابر به همراه يدرش بيعت عقبه را دركك 
كرد و در ١7‏ جنكك در ركاب بيغمبر شركت كرد. او در صفين در كنار على (ع ) حضور داشت و يس از سال اهجرى در 
مدينه د ركذشت . اصحاب صحاح ١88٠‏ حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش در اسد الغابه» ج »١‏ ص 1028 - /ا0, و 
التقريب » ج ١‏ ص 177. و جوامع السيره » ص 0778 و روايتش درباره منافقان در استيعاب » ج ؟» ص 62# و رياض النضره » 
ج 3 ص 588 و تاريخ ذهبى » ج 7 ص 198 آمده كه جنين است : ما منافقان اين امت را جز به ...؛ و در مجمع الزوائد» ج 
ص 177 نيز مده كه با اين عبارت شروع مى شود: ما كروه انصارء منافقمان را جز از راه .. 


-١١8‏ صحيح ترمذى » ج 17 ص 188» باب مناقب على ؛ سنن ابن ماجه . باب فضل على . ح 8١١؛‏ خصائص نسائى » ص 5 و 
اواج ع ص #648741 و ١لالاو‏ لاوج شا ص 01" 


ولا" و وارة" و١2"‏ ث2" و9١58‏ و/08؛ مستدركك الصحيحين ع ",ص ١59‏ وج اص ا رياض النضره »عج 3 


ص 7١7‏ - 4170 تاريخ بغداد» ج لا ص /71/7 و ج للك ص 790 واج 17 ص 5" و مصادر بسيار ديكر. 


/ا/ا١'-‏ اين ماجرا راابه طور بسيار فشرده از طبقات ابن سعد» ج 0 ص ١‏ - 2155 نقل كرديم . دنباله اين موضوع و بقيه 


مصادر را در بخش اول كتاب عبدالله سبا آورده ايم . 
1 بخارى . كتاتب العلم » باب كتابه العلم» ج 2١‏ ص ؟” -"78,. 
صحيج ادخارئ : 0 صن 


4- روايت ابن عباس در صحيح بخارى » كتاب الجهاد. باب جوائز الوفد» ج 3 ص ٠‏ وباب اخراج اليهود من جزيره 
العرب ؛ صحيح مسلم » كتاب الوصيه » باب تركك الوصيه » و ديكر منابع خبرى » و نصوص آن در اول داستان سقيفه در كتاب 
عبدالله بن سباء ج ١ء»ص ٠١7١-98‏ آمدهاست . 


- صحيح بخارى » كتاب الاعتصام بالكتاب والسنه » باب كراهيه الخلاف و باب قول المريض قوموا عنى از كتاب المرضى 
و كتاب المرضى و كتاب مغازى » باب مرض النبى ؛ صحيح مسلم » كتاب الوصيه » باب تركك الوصيه ؛ و ديكر منابع در كتاب 
عبدالله بن سباء ج ١‏ ص 3١١‏ 


.٠١- 1١7 ص‎ ١ و ديككر مصادر در كتاب عبدالله بن سباء ج‎ ١١14 مسندء احمدء ج 8 ص‎ -١ 
.1818 تاريخ طبرى ؛ج اء ص‎ -7 
.188 ص‎ ١ تاريخ ابوالفداء ج‎ -187“ 


185- طبقات ابن 


سعد ج ”.اق ؟, ص /ه كنز العمال »؛ج ؟ا ص مح 7 ؛ تاريخ ابن كثير» ج هم ص "757 الغدير. به نقل از شرح المواهب 


زرقانى » ج 4 ص ١/؟؛‏ سنن ابن ماجه اج /2"1. در تفسير آيه ع1 سوره آل عمران . 


6- طبقات ابن سعد» ج ”.ا ق "”. ص /ام؛ تاريخ ابن كثير» ج ص "57 السيره الحلبيه »اج ”ءا ص ”5 - ١‏ كنز العمال 


؛ج 5 ص "ماح ,؛ التمهيد باقلانى » ص "9 1. 


2- انساب الاشراف بلاذرى »عج 3 ص ام طبقات ابن مسعد» ج 3 ص ”2 كنز العمال 2 ص 07 تاريخ الخميس تج 
”. ص 46 سيره حلبيه » ج 7 ص لذخرة 


-١1/‏ طبقات ابن مبعد اج فى كل ص 56؛ تاريخ طبرى » ج 2 ص ١8١7‏ -1818؛ تاريخ ابن كثير» ج 8 صس 757 سيره 


حلبيه » ج "7 ص 7 سنن ابن ماجه 2 .١2371/‏ 


- كفتيم كه اين آيه قبلا به وسيله ابن ام مكتوم قرائت شده بود. وليب عمر به آن اعتنايى نكرد و سخنان ديكران نيز سودى 
نداشت . اين اظهار ترديد در وفات ييغمبر در آن روز خاص از وي كيهاى عمر بوده است » زيرا هيجكس از سيره نويسان و 


مورخان جنين ترديدى را به غير از شخص عمرء از هيج صحابى ديكرى نياورده اند. 


84- طبقات ابن سعد» ج ؟ءق ”ءعص ١ل؛‏ و نزديكك به آن در: البدء و التاريخ و كنز العمال ج » #, ص 26 و 2٠‏ 


كه مى نويسد: كار تجهيز ييغمبر را جهار نفر بر عهده كرفتند. آنككاه آنجه را كه ما آورده ايم » آورده است . و نيز: عقد 


الفريد. ج ". ص ١6؛‏ و نزديكك به آن سخن صريح ذهبى است در تاريخش » ج ١ء‏ ص ١7لاو‏ 778و 708 
- صحيح بخارى » كتاب الحدود. باب رجم الحلبى من الزناء ج 5 ص ١‏ 


-0١‏ مااين خبر را به طور فشرده از تاريخ طبرى » در ذكر رويدادهاى بعد از وفات ييغمبر» نقل كرديم و اكر دراين مورد 
سخنى به غير از سخن طبرى بياوريم » به آن تصريح خواهيم كرد. تفصيل بيشتر آن در جلد اول كتاب عبدالله بن سبا آمده 


است . 


7- به تاريخ طبرى در ذكر رويدادهاى سال يازدهم هجرت » ج 7 ص 588 و جاب اروياء ج ١‏ ص 1878 مراجعه كنيد كه 
آن را از طريق عبدالله بن عبدالرحمن بن ابى عمره انصارى آورده است . و نيز رجوع شود به تاريخ ابن اثير» ج ؟ ص 1756, و 
نزديكك به آن در تاريخ الخلفا از ابن قتيبه » ج ١‏ ص ه. همجنين ابوبكر جوهرى در جلد دوم كتاب سقيفه خود به نقل ابن ابى 
الحديد در شرح نهج البلاغه در خطبه و من كلام له فى معنى الانصار. 


19- اسيد بن حضير» نامش در سيره ابن هشام » ج ع. ص 8" آمده است . او از نواد كان سماكك بن عتيكك بن رافع بن ... از 


قبيله اوس است . اسيد بيعت عقبه دوم را درك كرد و در جنكك احد از خود ثبات قدم نشان 


داد و در همه جنككهاى بيغمبر شركت نموده بود. اسيد را نزد ابوبكر مقامى والا وارجمند بود واو .بر همه انصار مقدم مى 
داشت اسيك سال ٠‏ يا 1١‏ در كذشت وعمر در حمل جنازه اش شركت كرد. اصحاب صحاح 18 حديث از او روايت 


كرده اند. شرح حالش در استيعاب »؛ج ١‏ ص فر كر اصابه ؛ج ١‏ ص 25, و جوامع السيره» ص 0787 آمده أاسية 


19- عويم بن ساعده انصارى در بيعت عقبه و غزوه بدر و ديكر جنككهاى بيامبر خدا(ص ) شركت كرد. عويم در خلافت 
عمر از دنيا رفت . شرح حالش در كتاب النبلاء آمده كه او برادر عمر بوده وعمر بر سر قبرش كفته است : كسى نمى تواند 
ادعا كند كه از صاحب اين قبر بهتر است . استيعاب لت 7 ص ٠/ا,‏ اصابه عج ” ص 50 اسدالغابه عج ص /16. 


0- عاصم بن عدى بن الجد بن العجلان از همبيمانان با انصار و از بزركان بنى عجلان بود. او جنكك احد و جنككهاى بعد از 


آن را دركك كرد و در سال 0 هجرى دن كذشتة:: استيعات »اج ”ل ص 177, اصابه عج ؟, ص /7727؛ اسدالغابه باج اص 60/. 
12 سيره ابن هشام ‏ ج ع ص 8ثم. 


117- حباب بن منذر بن الجموح بن زيد بن حرام بن ... انصارى بود. جنكّهاى ييغمبر را دركك كرد و در خلافت عمر از دنيا 
رفت . ر.كك : استيعاب » در حاشيه اصابه » ج ١‏ ص 507؛ اصابه 


؛ج ١‏ ص 7١5؛‏ اسد الغابه ؛ج ١‏ ص 125؛ جمهره ابن حزم » ص 509. 


- جون اميرالمومنين على (ع ) اين دليل مهاجران را شنيد» فرمود: احتجوا بالشجره و اضاعوا الثمره . يعنى به درخت نبوت 
احتجاج كردند و ميوه آن را ناديده كرفتند. زيرا ميوه درخت نبوت » خانواده واهل بيت آن حضرت مى باشند كه مهاجران 


براى به دست كرفتن حكومت بيغمبر» آن را ناديده كرفتند. شرح نهج البلاغه » ج 5 ص 3. 
8- ما در اينجا بقيه كفتكوهاى ايشان را براى رعايت اختصار نياورده ايم . 


٠‏ اين مطلب را يعقوبى يس از ذكر وقايعى كه كذشت . در تاريخ خود ج 7 ص 23١"‏ آورده است . زبير بن بكار نيز آن 


رادر كتاب موفقيات خودء ص 22179 ذكر نموده است . 


-١‏ تاريخ طبرى »وج ” ص 3٠8‏ و جاب اروياء ج ١‏ ص 181١8‏ از قول ابراهيم . ابن اثير نيز در تاريخ خود. ج 5 ص 77ل 
مى كويد ابن سكن را الضان فتكاق بر ؤبان آووديك كه عمو دست بعت به :دست ابويكر ؤلذه بود! 
5- به سيره ابن هشام » ج 5 ص 8"؛ و تمامى مصادرى كه حديث فلته را آورده اند مراجعه شود. ما موضوع فلته را در 


آنجا كه از عقيده عمر درباره بيعت ابوبكر سخن خواهيم كفت », خواهيم آورد. 


*- تاريخ طبرى » ج ١‏ ص 1887. جاب ارويا. -7١*‏ ابوبكر جوهرى در كتاب سقيفه خود مى نويسد: جون قبيله اوس ديد 
كه يكى از رو ساى قبيله خزرج با ابوبكر بيعت كرد اسيد بن حضيرء كه يكى 


از رؤ ساى اوس به حساب مى آمد و با سعد بن عباده رقابت داشت . با ابوبكر بيعت نمود تا از حسادتى كه به سعد بن عباده 


- در اين جا آشكار حضور دو نحوه سياست متفاوت خشونت و نرمى از سوى دو خليفه به جشم مى خورد. 
2 سقيفه ابوبكر جوهرى » شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج 2١‏ ص “1. و در ص 6 به عبارتى ديكر. 


عقد الفريد ابن عبدربه ج *» ص 188؛ ابوبكر جوهرى در كتاب سقيفه به روايت ابن ابى الحديد در ج 2١‏ ص 20177 و 
در ص 6ل مفصلتر؛ زبير بن بكار در الموفقيات » ص /الاه - 08٠0‏ و 287 و 847 بنا به روايت ابن ابى الحديد در شرح نهج 


البلاغه » ج ”. ص ؟ - ١18‏ در شرح و من كلام له فى معنى الانصار. 
الموفقيات زبير بن بكار» ص .2١‏ 
4 تاريخ طبرى » ج ؟, ص 588 و جاب اروياء ج ١‏ ص 1887 تاريخ ابن اثير» ج "2 ص 775 كه مى نويسل: اسلم آمد و 


اسلم ابوبكر نيرو كرفت . اما نككّفته اند كه قبيله مزبور جه روزى وارد مدينه شده » ولى ظن قوى بر اين است كه افراد مزبور 


روز سه شنبه وارد مدينه شده اند. شيخ مفيد در 


كتاب حمل خود.ء ص ”257 مى نويسد افراد قبيله اسلم براى خريد مايحتاج خود به مدينه آمده بودند. 
٠‏ موفقيات زبير بكار ص 07/8؛ الرياض النضره ؛ج ١‏ ص 2185 تاريخ الخمسين » ج ١‏ ص /18. 


-١‏ سيره ابن هشام » ج 5 ص ٠9"؟؛‏ تاريخ طبرى عج 5 ص 75١7"‏ و جاب اروياء ج ١‏ ص 8759 1؛ عيون الاخبار ابن قبيبه » ج 
ل ص 776 الرياض النضره »عج ١‏ ص /27١؛‏ تاريخ ابن كثير» ج ص 158؛ تاريخ الخلفاء سيوطى » ص 57؛ كنز العمال ع 
ص 755ل ح 11617 الحلبيه »وج ”7 ص 5917 و صحيح بخارى »ج ع, ص 18508» كتاب البيعه از قول انس » كه خطبه عمر را 


با جزئى اختلافى آورده است . اما كسانى كه تنها خطبه ابوبكر را آورده اند: جوهرى سقيفه به نقل از ابن ابى الحديد در شرح 


نهج البلاغه ؛ج ١‏ ص 18 صفوه الصفوه » ج ١‏ ص 18. 


7- طبقات ابن سعد» ج ؟ ق ”, ص 8/. جاب 50 


5117 سيره ابن هشام » ج 5 ص 01531 تاريخ طبرى »عج "”. ص 0 و جاب اروياء ج ١‏ ص 8 ؛ تاريخ ابن اثير» ج ”. ص 


ياد تجهيز ييغمبر خدا(ص ) افتادند معلوم نكرده است . 
1١‏ سيره ابن هشام » ج 5 ص ”67". 


6- طبقات ابن سعد» ج ؟ ق ”. ص 


. هجرى‎ ١١ كامل ابن اثير» ج ”» در ذكر حوادث سال‎ ٠ 


52- طبقات ابن سعد, ج ”, ق ”2 ص ٠‏ و نزديكك به آن در البداء و التاريخ و كنز العمال» ج ع ص 08 و2060 كه مى 


كويد: كار تجهيز او را جهار نفر بر عهده كرفتند» و سيس آنجه را كه ما آورده ايم » آورده است . 
7 العقد الفريد» ج *. ص ١8؛‏ و نزديكك به آن سخنى ذهبى است در تاريخش » ج ١ء‏ ص 27١‏ و 78". 
كنز العمال ؛ج "7 ص رد 


8- سيره ابن هشام . ج 6 ص 65؛ تاريخ طبرى , ج ”2 ص 578 و 500 و جاب اروياء ج ١‏ ص *187 و 1877؛ تاريخ ابن 
كثير» ج هه ص ١/7؛‏ اسد الغابه » ج ١ص‏ *"؛ در شرح حال يبامبر. و در روايات ديكر آمده است كه صداى بيلها را در شب 
سه شنبه شنيدند ر.كك : تاريخ ابن سعد» ج ”2 ق 2.5 ص 428 تاريخ الخميس » ج ١‏ ص 77". در صورتى كه شب جهارشنبه 
درست تراست ودر مسند احمد بن حنبل » ج #» ص #7) تاكيد» شده در آخر شب جهارشنبه و در ص 7١5‏ آمده است كه 
كت ها علمنا ابن يلاف حت ستمعنا.... 


6 طبقات ابن سعد ج "اق ”. ص‎ 3٠ 
0/6 طبقات ابن سعد ج إل قَ 0 ص‎ -30١ 
الموفقيات » ص ؟7/م.‎ 7 


ص ؟17. كه مفصل آن در ص 76 آمده » و نزديكك به آن در الامامه و السياسه »عج ١‏ ص ازدلة 


776- مقداد بن عمرو بن ثعلبه بن مالك بن ...» عمرو در جاهليت متهم به قتل شدء ناجار به حضر موت كريخت و با قبيله 
كنده بيمان بست و زنى از آن قبيله را بككرفت وازاو مقداد به دنيا آمد. مقداد جون بزركك شدء بين او ابوشمر نزاعى در 
كرفت » كه مقداد ياى او را مجروح كرد و به مكه كريخت و خود را زير حمايت اسود بن عبد يغوث در آورد. اسود او را به 
فرزندى كرفت و مقداد بن اسود خوانده شد. اما يس از نزول آيه ادعوهم لابيهم باز ذيكر مقذاد يق :عمر و ثاميله شل. ييغمير 
در حق مقداد فرموده است : خداوند مرا به دوستى جهار تن امر فرموده : على » مقداد». سلمان و ابوذر. مقداد در سال ”77 


د ركذشت . استيعاب » ج # ص ١0آ؛‏ اصابه » ج ) ص 6# - 686. 


غارف 


دنال ابرخمر ووزك بن خاي يق الخارية بن .. كر عسكه يلازيه فلت كاك »و سشميز بهذاو الجافد شم كك ندا وعد د ١6‏ 
جنكك با رسول خدا(ص ) شركت كرد. در جنككهاى جمل و صفين و نهروان در كنار امام (ع ) شمشير زد و در كوفه خانه اى 
بساخت و در همانجا تا زمان معصب بن زبير زند كى كرد. استيعاب » ج ١‏ ص 2155. اصابه ؛ ج ١)ء‏ ص .١357/‏ 


8 ابى بن كعب از قبيله خزرج در عقبه دوم به خدمت ييغمبر(ص ) رسيد 


وبا حضرتش بيعت نمود و در جنككّها شركت كرد. او از نويسند كان وحى بود و در اواخر حكومت عمرء يا اوايل حكومت 
عثمان از دنيا رفت . استيعاب » ج ١‏ ص 317 - ٠5/؛‏ اصابه » ج 2١‏ ص ضيك روه 


7- ابوبكر جوهرى در سقيفه خود تصريح كرده است كه ارائه دهنده اين طرح » مغيره بن شعبه بوده و اين به حقيقت 


اين اضافه در كتاب الامامه و السياسه عج ١‏ ص ل آمده اسيوة 
9- در روايت ابن ابى الحديد آمده است كه همه اين رويدادها در شب دوم از وفات ييغمبر صورت كرفت . 


'”3١‏ در الامامه والسياسه و شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ١‏ (ص ) #ل/اء كلمه متفقين (به اتفاق كد آمده كه به 


8 عبارت ميان برانتز در شرح نهج البلاغه ابن ائ الحديد و الامامه والسياسيه مده اند‎ -١7 
. در سقيفه جوهرى والامامه والسياسه جنين آمده است : واكر اين حق توست . ما را به آن نيازى نيست‎ 78# 


5- مسند احمد حنبل » ج ١‏ ص 68 تاريخ طبرى » ج ”2 ص 522 و جاب اروياء ج ١‏ ص 18575؛ ابن اثير» ج 5 ص 75 
ابن كثير» ج زه5 ص 758 صفوه الصفوه ؛ج ,2 ص 47؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 3 ص 77ل تاريخ سيوطى » 
فصل بيعت ابى بكرء ص 68؛ ابن هشام 


عج ؟» ص 5378؛ تيسير الوصول » ج 5 ص ١ع.‏ 


سعدء يسر ابى وقاص » مكنى به ابواسحاق بود. نام ابى وقاص .» مالكك بن اهيب بن ... و هفتمين نفرى بود كه به اسلام 
كرويد. او در جنككهاى بيغمبر خدا(ص ) شركت داشت و نخستين تير اندازى است كه در راه اسلام به سوى مش ركين تير 
انداخت . سعد فرماندهى سياه مسلمانان را در فتح عراق بر عهده داشت . او كوفه با بنيان نهاد و از جانب عمر فرماندهى آنجا 
را بر عهده داشت . عمر وى را جزء شوراى شش نفرى خلافت نامزد كرد. سعد يس از كشته شدن عثمان از مردم و سياست 
كناره كرفت و به دوران معاويه در عقيق دركذشت . جنازه اش را به مدينه حمل كردند و در بقيع به خاكك سيردند. استيعاب » 


ج ”ا ص 10-18 اصابه ؛ ج ”. ص ريك و 


76 كذشته ازاين مداركك » مداركى ديكر در دست است كه نشان مى دهد اينان همكى از بيعت ابوبكر خوددارى كرده 
در خانه فاطمه (ع ) كرده آمده بودند و در ميان همان مدارك نام برخى از اينان برده شده و اين مطلب اضافه شده كه اينان 


همكى آمده بودند تا با على بيعت كنند. ر.كك : الرياض النضره » ج 2 ص 98١؛‏ ابن شحنه در حاشيه الكامل .» ص 21١7‏ 


جوهرى بر حسب روايت ابن ا الحديد» ج 5 ص ع7 الحلبيه “اج 7 ص 79 و/اة"؟. 
بنرفك انساب الاشراف بلاذرى عج ,2 ص /ارم. 


- تاريخ طبرى » ج 5 ص 


89 وو جاب اروياء ج »١‏ ص 271150 آنجا كه از وفات ابوبكر سخن مى كويد: مروج الذهب مسعودى . ج 2١‏ ص 5١6؛‏ ابن 
عبدربه » ج ؛ ص 28 آن جا كه از استخلاف عمر به جانشينى ابوبكر سخن مى كويد؛ كنز العمال» ج 7 ص 410 منتخب 
كنزء ج ؟ء ص 17١‏ الامامه و السياسه » ج ١‏ ص 18؛ كامل مبرد به روايت شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج ١‏ ص 170 - 
١؛‏ سقيفه جوهرى به روايت نهج البلاغه » ج 94 ص ١17؛‏ لسان الميزان » ج ع ص 184؛ تاريخ ابن عساكر در شرح حال 
ابوبكر؛ مرآت الزمان سبط ابن جوزى ؛ تاريخ ذهبى » ج ١‏ ص 88"؛ الاموال الوعبيده » ص ١7١؛‏ كه سخن ابوبكر را جنين 
آورده است : اماالثلاث التى فعلتهاء فوددت انى لم اكن فعلت » كذا و كذا. يعنى آن سه را كه كاش انجام نداده بودم » فلان و 


فلان است . و اين فلان و فلان را نكفته كه جه جيزهايى بوده است ! 


9- ابوسليمان » خالد بن وليد بن المغيره بن ... مادرش لبابه دختر حارث بن حزن » خواهر ميمونه » زن بيغمبر(ص )» بوده 
است . خالد بعد از صلح حديبيه به مدينه هجرت كرد و در فتح مكه شركت داشت . ابوبكر فرماندهى سياه را به عهده او نهاد 
ووى راسيف الله لقب داد. خالد در شهر حمص يا مدينه در سال ١‏ يا 77 در كذشت . استيعاب » ج اص ممع -لع. 


- ثابت قيس بن شماس بن 


... در جنكك احد و بقيه جنككهاى رسول خدا(ص ) شركت كرد و در جنكك يمامه در كنار خالد كشته شد. استيعاب » ج ١‏ 


ص 9١؛‏ اصابه ع ,2 ص .١11/‏ 


-”١‏ زياد بن لبيد بن ثعلبه بن ... از بنى بياضه » از مهاجرين و انصار است . زياد ابتدا در مكه به خدمت بيغمبر رسيد واز 
آنجا به همراهى حضرتش به مدينه مهاجرت كرد. او در عقبه و بدر و ديكر جنككهاى رسول خدا(ص ) حضور داشت ودر 
اوايل خلافت معاويه دركذشت . استيعاب . ج »١‏ ص 8688؛ اصابه » ج 2١‏ ص .05٠‏ در مورد نسبش در جمهره ابن حزم » ص 
ع0" لفظ بياضه آمده است . 


كة با على'بن ا طالب به خلافت يبعت تكرد.وابه همراه حضرئقن در جتكى شركة تتدود. مخمنا بن سلمةه دز سال 9# ويا 
52 ويا لا دركذشت . استيعاب » ج *؛ ص 8١#؛‏ اصابه » ج “2 ص 787 - 28. نسبش در جمهره ابن حزم » ص 258١‏ آمده 


است . 
557- در مورد زيد بن ثابت به كتاب انساب الاشرف بلاذرى » ج ١‏ ص 086 مراجعه شود. 


*75- ابوعوف . سلمه بن سلامه بن وقش بن ... مادرش سلمى دختر سلمه بن خالد بن عدى است . سلمه عقبه اول و دوم و 
سين لعدكة يكن ويه ونتالش شكهاع .د دك را ذو كنان غير (ض)) و كك كرة ووز 


سال 60 هجرى در مدينه دركذشت . استيعاب » ج 7 ص 4858 اصابه ؛ ج 7 ص 97. 


سال ١‏ هجرى كشته شد. استيعاب » ج 7 ص "الل شرح حال شماره 580؟؛ اصابه » ج ؟ ص .2١‏ 


"1 وج 'ءص 819. ضمنا شرح اسيد بن حضير در صفحات قبل همين كتاب آمده است . 


/83- رياض النضره » ج ١‏ ص 47١8‏ سقيف ابوبكر جوهرى به روايت ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه » ج ١‏ ص 21737 و 
اج 7 ص 19417 تاريخ الخميس ؛ج 5 ص اماه 


شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج ١‏ ص 176؛ ابن شحنه در حاشيه الكامل » ج ١١‏ ص .1١7"‏ 


» ص 517١؛ سقيفه جوهرى‎ ١ ص 0888؛ كنز العمال »اج ل ص 1١؛ رياض النضره ؛ ج‎ ١ انساب الاشراف بلاذرى ؛ج‎ -0١ 
.١17"3 در حاشيه كامل مبرد» ج .)ص‎ ١١7 ابن شحنه » ص‎ 


- 1 


نشاءابئه . 


07 عمر سخنى به على كفت كه كوينده و شنونده آن هر دو بزركوار و درخور تكريمند. او كفت : اكر بيعت نكنى » خانه 
رابر سرت آتش مى زنم و يكك تن را زنده نمى كذارم و با اينكه دختر مصطفى در آنجاست . اين سخن بجز از دهان عمرء 


00"- تاريخ طبرى . ج ؟ ص 88# وا 688 واعع؟ و جاب اروياءج 1 ص 187١:1818‏ 418779 عقريه عقاده ص 177. 


شكسته شدن شمشير زبير در منابع ذيل آمده است : رياض النضره » ص 41217 تاريخ خميس » ج ١‏ ص 4188 شرح نهج 
البلاغه ابن ابى الحديد» ج ص لف 71ل 775ل و86١١‏ وج ص "؛ كنز العماصلوات ج "ل ص .١7/8‏ 


02- سقيفه جوهرى . به روايت ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه » ج ”7 ص ” - 6. 

07"- سقيفه جوهرى ‏ به روايت ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه .ج ١ء‏ ص 1# وج 7 ص 7 - 8. 
تنه سوه به رابك انق ابن الحديد دو شرك انيج النلاك هاج لطر 08 

وماك نارين عقوي اجا عن 112 


”ا مروجع الذهب مسعودى 6 3 ص اع 


الامامه و السياسيه , ج ١‏ ص 17 - 215 با اندكى اخلاف . 

8١‏ تاريخ يعقوبى » ج 7 ص 178؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 7 ص ؟. 

8 سقيفه جوهرى » به روايت ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه » ج #, ص 78 - 18؛ ابن قتيبه » ج 2١‏ ص .١17‏ 
1١8‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج '» ص /2؛ صفين نصر مزاحم » ص 187. 

*18- در كتاب تيسيرالوصول » ج ؟. ص 58 آمده است : به خدا قسم نه او و نه هيجيكك از افراد... 


ه8١-‏ اين حديث را به طور فشرده از منابع ذيل آورده ايم : تاريخ طبرى » ج 7 ص 558 و جاب اروياء ج ١‏ ص 1870؛ 
صحيح بخارى » كتاب مغازى , غزوه خيبر» ج 7 ص 8؛ صحيح مسلم » ج 2١‏ ص 7/7و ج ه» ص 2187 در باب سخن ييغمبر 
خدا كه نحن لانورث . ماتركناه صدقه ؛ تاريخ ابن كثير» ج ف ص 3188 - 1878؛ ابن عبدربه » ج "ا ص 26؛ تاريخ ابن اثير» ج 
ص 178 كه به طور خلا-صه آورده ؛ كفايه الطالب كنجى . ص 75١50‏ - 778؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج 2١‏ ص 
7؛ مروج الذهب » ج ”» ص 15١8؛‏ التنبيه و الاشراف » ص 78١‏ كه مى كويد: تا فاطمه زنده بود على بيعت نكرد؛ صواعق » 


عضن ارال عج ١ء‏ ص 197؛ الامامه و السياسه . ج »١‏ ص 215 كه نوشته است : على بعد از وفات 


فاطمه بيعت كرد و فاطمه 0 روز بعد از يدر زنده بود؛ استيعاب , ج 7 ص 56#؛ ابوالفداء ج 7. ص 1829؛ البدء و التاريخ » ج 
هه ص 28, انساب الاشراف »ء ج .١‏ ص 4888 اسد الغابه» ج #» ص 775 در شرح حال ابوبكر كه نوشته : بيعت ايشان بعد از 
شش ماه صورت كرفته واين صحيحتر است ؛ تاريخ يعقوبى » ج 27 ص ٠١8‏ كه كفته است : على بيعت نكرد مكر بعد از 
شش ماه . الغدير امينى » ج *» ص 7١٠؛‏ به نقل از الفصل ابن حزم . ص 98 - 41 كه نوشته است بيعت على شش ماه بعد 


صورت كرفت . 


/821"”- وسق واحد وزن غللات برده » و يكك وسق جو معادل است با 180/188849 كرم يس از كرد كردن » تقريبا برابر امسا 


كرم امروز ماست . تفصيل بيشتر مطلب در كتاب غايه التعديل دانشمند فقيه مرحوم سردار كابلى آمده است . مترجم . 


- الموفقيات » ص .٠‏ فروه بن عمرو از انصار و كسى يود كة ببعث غقبة :و جدكك اندر وديكر جتكهائ رسول خدا(رص ) 
رادركك كرد. شرح حالش در اسد الغابه » ج © ص 217/8 آمده است . 


اسلام آورد. ابن قتيبه در معارف » ص 21378 مى نويسد: خالد بن سعيد يبش از ابوبكر مسلمان شد. او از كسانى بود كه به 


حبشه مهاجرت كرد. او و برادرانش از جانب رسول خداص عهده دار صدقات مذحج و فرماندار صنعاء بود. خالد و برادرانش 
جمادى اولى سال ١7‏ هجرى در اجنادين به شهادت رسيد. استيعاب عج ١‏ ص 79/8 - 665/؛ اأصابه »عج ١‏ ص 602 اسد الغابه 


عج ”. ص 0“ شرح نهج البلاغه اي ابى الحديد» ج 2 ص "1و5 1. 
٠/لا-‏ اسك الغابه ؛ج 3 ص الى شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 3 ص 6 


-"1١‏ تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ١‏ ص 5١94‏ واج ص 682 تهذيب تاريخ ابن عساكرء ج 0 ص ١‏ انساب الاشراف 


بلاذرى » ج ١‏ ص 288 كه نوشته است خالد بن سعيد مدتى با ابوبكر بيعت نكرد. 

07"- تاريخ يعقوبى » ج 7 ص 178. 

717 اسد الغابه » ج 27 و به طور مفصل در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص 

6 . به نقل از سقيفه جوهرى . 

ففخ وض 

777- تاريخ طبرى » ج ؟. ص 888 و جاب اروياء ج 2١‏ ص 47١74‏ تهذيب تاريخ ابن عساكر, ج هء ص .2١‏ 


1"- سعد بن عباده بن دليم بن حارثه بن ... خزرجى و انصارى و آقا و رئيس قبيله خزرج بود. او در بيعت عقبه و تمام 
جسكهاق يخم ر (فن )»مجر حتكك رذن كه ش ر كتقش در ارخ تدك موود الخدللاف: است + شتركت :داهن او برادى متشعده ونا 


انصار را در روز فتح مكه در دست داشت وفرياد برآورد: امروز جنكك است و... كه بيغمبر يرجم را از دستش كرفت و به يسر 
او سيرد. سعد تا زنده بود با ابوبكر بيعت نكرد. او در سال ١0‏ هجرى در زمان خلافت عمر و به وسيله دو جوبه تير كه درقلبش 
نشسته بود از ياى در آمد و در حوارين به خاكك سيرده شد. نسبتش در جمهره ابن حزم » ص #8؛ و شرح حالش در استيعاب » 
اج 3 ص 3# - لال و اصابه » ج 7 ص 738-77 آمده است . 


78 تاريخ طبرى عج 7 ص 4 و جاب ارويا» ج ١‏ ص 1888؛ تاريخ ابن اثير» ج ؟, ص 78١؛‏ كنز العمال واج كل ص 1115 
اح 592 الامامه والسياسه ع ١‏ ص ١‏ سيره الحلبيه » ج و3 ص /91"؟ در يايان آن آمده است : با هر كدام از آنها روبرو 


/ا١-‏ رياض النضره كج ١‏ ص /2١؛‏ علاوه بر مصادر بالا. 


-١‏ طبقات ابن سعد» ج ؟ل فى ك ص 56 ١؛‏ تهذيب ابن عساكر» ج 32 ص در شرح حال سعد؛ كنز العمال ؛ج ءا ص 
على زير شماره ل سيره حلبيه 6 وه ص ار 


9- انساب الاشراف بلاذرى » ج »١‏ ص 8894؛ عقد الفريد, ج *» ص 786 - ه2, با اختلافى اندكك . 
-٠‏ تبصره العوام » جاب مجلس . تهران » ص "". 

-١‏ مروج الذهب , ج 7 ص ١‏ و7208 

7- عقد الفريد» ج ع ص 5198 - 72٠‏ 


87-- طبقات 


ابن سعد. ج ”. ق 7 ص 158١؛‏ المعارف ابوحنيفه دينورى » ص .١١7‏ 

588 اسد الغابه » در شرح حال سعد بن عباده ؛ استيعاب ابن عبدالبر» ج ”.ا ص 7”7/7. 
8- مانند محب الدين طبرى در كتاب الرياض النضره و ابن عبدالبر در استيعاب . 
188 تاريخ » جاب اروياء ج ١‏ ص 7178. 

17" ما اين ماجرا به طور فشرده از عقد الفريد» ج ؟. ص 0776 نقل كرديم . 


- اجلح به مردى كفته مى شود كه موى جلوى سرش ريخته و دو طرف سرء اندكى مو داشته باشد. منظور عمر از اين 
كلمه » اميرالمومنين على (ع ) بوده است . 


84- انساب الاشراف ءاج ه. ص 218 قريب به همين مضمون در طبقات ابن سعد» ج 207 ق ١‏ ص 757, آمده است . همجنين 


رجوع شود به شرح حال عمر در استيعاب و منتخب كنز ج 5 ص 5719. 

رياض النضره » ج 7ء ص 48. 

1 انساب الاشراف » ج هه ص 17. 

7 انساب الاشراف » ج هه ص 18؛ و قريب به همين مضمون در عقد الفريد» ج , ص 7/7 
9و انساب الاشراق» ج هن ص ,. 

9؟- انساب الاشراف » ج هه ص ١8‏ 

فلك نباك الأقر اناوج الاناص :14و قزية جه عدن ضورق يدر عفدا التريلم جح عل +7 
8 طبقات ابن سعد ج 0# ق ١‏ ص 6#. 

تاريخ يعقوبى + ج 7 صن 4190 انساب الاشراف اج هص 15 

8 كنز العمال » ج #, ص .12١‏ 

#واتداطرفاة ارخ سنده قرح بعال سعيدي يق العاض مي هيت الات لالأ جات ارويا: 


د امات 


الاشراف » ج هه ص 9!؛ و نزديكك به آن در عقد الفريد؛ ج : ص 76. سعيد بن العاص بن سعيد بن احيحه بن ... نه ساله و يا 


در همين حدود بود كه رسول خدا(ص ) از دنيا رفت . طبقات ابن سعد ج ه» ص كرف 

.؟١ انساب الاشراف . ج هه ص‎ “١ 

7 ” تاريخ يعقوبى » ج ١ء‏ ص 127. 

*0"- تاريخ طبرى . ج #ء ص 41917 تاريخ ابن اثير» ج ": ص /ا؛ عقد الفريد» ج ‏ ص 2/. 

» تاريخ طبرى‎ -"٠ 

ه:*”- انساب الاشراف » ج لله ص 7١‏ مستدرككث حاكم » ج "؛ ص )1١5‏ كه تعبير امام را در بيعت طلحه آورده است . 
0 تاريخ طبرى .» ج » ص "107 و جاب اروياء ج ١‏ ص 028 


ابوبكرء عبدالله بن ابى قحافه » عثمان بن عامر قرشى تيمى . مادرش ام الخير سلمى يا ليلى » دختر صخر تيمى است . او 
دو يا سه سال بعد از عام الفيل به دنيا آمد و در كنار ييغمبر به مدينه هجرت كرد. در سنح » بيرون شهر مدينه » ساكن شد وو از 
راشي ذوشى برا اغل محل امرار فعا من كزةء نين :ان ششن ماه از زمامداريشض يه هديته امد و.ووسال 1 دركذشت. 
اصحاب صحاح ١57‏ حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش در اسد الغابه » تاريخ ابن اثير» ج 7؟» ص 2187 و جوامع السيره 
» ص 778 آمده است . 


- صحيح بخارى » كتاب الحدود. باب رجم الحبلى »اج ع ص .17١‏ 


:ابو حيضن عمو بن 


الخطاب بن نفيل قرشى عدوى . مادرش حنتمه دختر هاشم يا هشام بن مغيره مخزومى است . عمر ينجاه و جندمين نفرى بود 
كه در مكه اسلام آورد. جنكك بدر و ديكر جنكها را دركك كرد. ابوبكر او را در بستر مركك به جانشينى خود بركزيد. عمر بر 
اثر زخمى كه از ايولولو خورد از ياى در آمد و در آغاز محرم سال 16 در كنار ابوبكر به خاكك سيرده شد. اصحاب 


صحاحضرت /37 حد بث ازاو روايت كرده اند. شرح حالش در استيعاب واسد الغابه و جوامع السيره» ص 071/8 آمده است . 
٠‏ صحيح بخارى » كتاب حدود, باب رجم الحبلى »؛ج ص .173١‏ 


"١‏ ابوالحسن على بن محمد بصرى . معروف به ماوردى (نسبت به فروش ماه الورد. يعنى فروش كلاب ). از اجله فقهاى 
مذهب شافعى است . او كتابهاى متعددى نوشته كه از آن جمله الاحكام السطانيه است كه ما مطالب خود رااز جاب دوم آن 


در سال 1788 ص 21١١-7‏ نقل كرده ايم . ماوردى در سال 0٠‏ دركذشت . 


اين دو كتاب از كتابهاى مذهب خلفا اعتماد كرده ايم . زيرا اين نوع كتابهاء همجون كتاب الخراج ابويوسف » از آن رو تاليف 
شده اند تا بر اساس آنها احكام و مقرراتى راء كه ويزه زمامداران مكتب خلفاست .» تنظيم و تدوين نمايند كه مورد عمل قرار 
كيرد. برخلاف ديكر كتابهايى كه تنها براى اقامه دليل و برهان و مناظره » و 


نه عمل به آنهاء تاليف شده است . عبارت ياد شده در متن به نقل از صفحه 7 - ١١‏ الاحكام السلطانيه است . 


1" ابوعبيده , عامر بن عبدالله بن الجراح » كوركن مكه بود و در جنككهاى رسول خدا(ص ) شركت داشت . سرانجام به 
مرض طاعون عمواس در نزديكيهاى بيت المقدس در سال ١8‏ از دنيا رفت . اصحاب صحاح ؟١‏ حديث از او روايت كرده اند. 


شرح حالش در اسد الغايه » جوامع السيره .»ص 58 وطبقات ابن سعد» جح ”فق '”, ص الا آمده است 
عم _ شرح حالش در صفحات قبل آمده اشنت 3 


"١‏ بشيربن سعد خزرجى نخستين كسى بوده كه بر اثر حسادت و كينه با سعد بن عباده دست بيعت به ابوبكر داد. بشير در 
جنكك عين التمر در كنار خالد بن وليد كشته شد. حديث او را نسائى در سننش نقل كرده است . عبدالله بن سباء ج ١‏ ص 415؛ 


التقريب » ج ١‏ ص ”١٠؟؛‏ اسد الغابه . 


18" ابوعبدالله سالم » آزاد كرده ابوحذيفه . اصلش از استخر فارس بود و جون فرزند خوانده ابوحذيفه به شمار مى رفت از 
مهاجران به حساب آمد. سالم بيش از رسول خدا به مدينه هجرت كرد و در آنجا بر كروهى از مهاجران » از جمله عمر امامت 
مى نمود؛ زيرا قرآن را بهتر از ديككران درك مى كرد. رسول خدا(ص ) بين او و معاذ بن جبل ييمان برادرى بست . سالم در 
جنكك يمامه كشته شد. شرح حالش دراسد الغابه آمده است . 


17" ابوالفضل . عباس بن عبدالمطلب » مادرش نتيله » دختر خباب تمرى 


نوذ: بيغت عقبه را دز محضر رسول خدا(ض ) ذركك كردو جك بدريهةانازت مسلمانان در امد ويا دادن فذيه حجان خود 
و برادرزاده اش » عقيل و نوفل را آزاد كرد. عباس ييش از فتح مكه هجرت كرد و عمر در خشكسالى با توسل به او طلب 
باران كرد. سرانجام او در سال ”در كذشت . اصحاب صحاح 6 حديث ازاو روايت كرده اند. شرح حالش در اسد الغابه و 


جوامع السيره» ص ١‏ أآمدهاست . 
1" احكام السلطانيه » ماوردى » ص * -7. 


9" احكام السلطانيه » ماوردى » ص .٠١‏ به اين ترتيب از سخنانشان جنين بر مى آيد كه اينانا عقيده دارند كه اين قبيل 


رويدادها دين و مقررات شرعى است و در اين هيج اختلافى با هم ندارند؛ بلكه اختلافشان در جكونكى آن رويدادهاست ! 
7 الاحكام السطانيه » ماوردى » ص ه1. 
١‏ الاحكام السلطانيه » ابويعلى » ص 7 - ١١‏ 


#الالاداعبد الله ب عمرابة. خطات © مادرشن زينب + دختر مظعون اسث © رسؤل خداا(ض ) اويا از شركث. درا جك احذ نه علتك 
كمسالى بازداشت ء ولى او در بقيه جنكهاى آن حضرت شركت داشت . از عبدالله روايات بسيارى در تعريف و ستايش خود و 
يدرش نقل كرده اند. او به مدت 2٠‏ سال بعد از بيغمبر» و در موارد مختلف فتوا داده است . مى كويند: او مردى خوش سخن 
بود ولى فقيه قابل نبوده است . در هيجيكك از جنككهاى اميرالمومنين على (ع ) شركت نكرد؛ ولى به هنكام مركك اظهار 


يشيمانى مى كرد و مى 


كفت : از كذشته خود يشيمان نيستم ؛ مكر اينكه به همراه على بن ابى طالب با فئه يا غيه (معاويه و دارو دسته اش ) نجنكيدم . 
آورده اند كه حجاج بن يوسف مردى را مامور كرد تا در ازدحام جمعيت سنان نيزه زهر آ كين خود را در يشت ياى عبد الله 
فرو كرد واو را مسموم ساخت و بكشت . سال مركش 7 هجرى است . نويسند كان صحاح 8 حديث از او روايت كرده 


اند! شرح حالش در اسدالغابه » سى النبلاء و جوامع السيره» ص 778) آمده است . 

7 الاحكام السلطانيه . ابويعلى » ص 8-7 و در جاب ديكر. ص 7٠١‏ - 80 

76 الارشاد فى الكلام » باب الاختيار» ص 875. 

” شرح سئن ترمذى » ج 17 ص 579. امام ابوبكرء محمد بن عبدالله الاشبيلى » مشهور به ابن العربى . 
8 جامع احكام القرآن » ابوعبدالله محمد بن احمد قرطبى » ج »١‏ ص 71884 - 7377. 

"- المواقف فى علم الكلام » ج ل ص 207-70١‏ مقصد سوم . 


صحيح مسلم » كتاب الاماره ‏ باب الامر بلزوم الجماعه . ج © ص 77١ - 7٠١‏ حذيقه بن يمان عيسى » يدرش در دوره 
جاهليت مرتكب قتل شد و به مدينه كريخت و در آنجا زن كرفت و با بنى عبدالاشهل ييمان بست و به همين دليل » نامش كه 
حسل بودء به اليمان تغيير يافت . جذيفه جنكك خندق و جنكهاى بعد از آن را دركك كرد ازجانب عمر فرماندار مدائن بود. او 
در سال 28 جهل شب بعد از بيعت امام على (ع )؛ 


در همان حا در كدشت . اصحاب صحاح 558 حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش در استيعاب و اسدالغابه واصابه و 


جوامع السيره » ص //ا7, آمده است . 

49- شرح نووى بر صحيح مسلم » ج 217 ص 579؟؛ و انيز ر.كك : سئن بيهقى » ج ال ص 188 -189. 

.17"22 » جاب قاهره‎ ٠ 

1”- مفردات راغب اصفهانى ؛ لسان العرب ؛ معجم الفاظ القرآن » ذيل ماده شور. 

777 لسان العرب » وازه بيع . 

8#" لسان العرب » واه صفق . دست به دست زدن مشترى و فروشنده طورى بود كه صداى آن شنيده مى شد. 
سيره ابن هشام » ج ١‏ ص 1١5١‏ -1517. 

70 سيره ابن هشام ج ١ء‏ ص .5١7‏ 

2 سيره ابن هشام » ج 7 ص 5٠‏ - 57. 

0 امتاع الاسماع مقريزى » ص 7/8 - .191١‏ 


- صحيح بخارى »؛ كتاب الاحكام . باب البيعه » ج ه. صحيح مسلم » كتاب الاماره » باب البيعه على السمع و الطاعه فى ما 
استطاع » ح ؛ سنن النسائى » كتاب البيعه » باب البيعه فى ما يستطيع الانسان . 


9 سنن نسائى , كتاب البيعه » بابا البيعه فى ما يستطيع الانسان . 
6 صحيح بخارى » كتاب الاحكام » باب البيعه 2 6 


-”١‏ هرماس بن زيادء ابوحيدر البصرى الباهلى » از قيس عيلا-ن است . هرماس در يمامه يس از صد سال از هجرت در 
كذشت . شرح حالش در اسد الغابه و تقريب التهذيب آمده است . ١‏ 


”- صحيح بخارى » كتاب الاحكام » باب بيعه الصغير؛ سئن النسائى » كتاب البيعه » باب بيعه الغلام . 
امام 


ع 


صحيح بخارى »؛ كتاب الاحكام ؛ باب السمع و الطاعه للامام مالم تكن معصيه ؛ ح ؛ صحيح مسلم » كتاب الاماره » باب 
وجوب طاعه الا-مراء فى غير معصيه » ح 9 ؛؛ سنلن ابن ماجه . كتاب الجهاد. باب لا طاعه فى معصيه الله بح 1877؟؛ سنن 


نسائى » كتاب البيعه » باب جزاء من امر بمعصيه ؛ مسند احمد» ج ”. ص ١7‏ و 157. 


6" سئن ابن ماجه »ج " ص 968 , ح 41820 سئن نسائى » كتاب البيعه » باب جزاء من امر بمعصيه ؛ مسند احمد» ج ”. ص 


لاو 1. 


ن6- مسند احمد بن حنبل . ج هه ص 70" از عباده بن صامت كه او اين حديث راهنكامى در خانه عثمان بر زبان آورد كه 
معاويه از او شكايت به عثمان برده و عثمان وى را به مدينه احضار كرده بود. و نيز در ص 274 مختصر اين حديث » بازهم به 


روايت عباده آمده است . 

تهذيب تاريخ ابن عساكر, ج /ا. ص .7١8‏ 

/6- مفردات راغب » ماده خلف . 

م6" نهايه اللغه ابن اثير؛ لسان العرب » ماده خلف . 

69""-همين مطالب به نقل از ابن اثير در لسان العرب نيز آمده است . 

٠"-تاريخ‏ سيوطى » ص 1717 - 411/8 مستدركك حاكم » ج *؛ ص /8١ -/1١‏ الاوئل عسكرى » ص .٠١© - ٠١"‏ 
١‏ "ددر مورد فاء سببيه به كتاب مغنى اللبيب مراجعه شود. 


07 ر.كك : بحار الانوان ج 18 ص ”787 ح /517, به نقل از كنز الفوائد كراجكى ؛ كافى ؛ ج ١‏ ص ٠‏ من لا يحضره 


الفقيه » ج 5 ص 


اع" و .,7/١‏ 


67 مسند احمد؛ ج 2 ص ١‏ و تحقيق احمد محمد شاكر» ج 3 ص ”كت ح 1112 الدر المنثور سيوطى »اج ءا ص 


ارم در ماخذ اخير از انس و سعد بن ابى وقاص روايت شده و در روايت سعد آمده است : كويا ابوبكر در دل ناراحت شد. 


يس ييغمبر به او كفت : تبليغ جز به وسيله خودم » يا فردى از خودم » نبايد صورت كيرد. 
*ه"-الدر المنثور سيوطى , ج * ص .7١٠١‏ 

0ه" الدر المنثور سيوطى , ج 7 ص 7509. 

02" سنن ابو داود. ج ”7 ص 37٠١‏ ح ه#ع, باب الخلفاء. 

/اه"-تاريخ ابن اثير» ج .٠١‏ ص 8-7 

8" شرح شواهد المغنى » سيوطى بيروت » منشورات دار مكتبه الحياه » ج ١‏ ص 197. 
9" الكنى و الالقاب قمى » ج »١‏ ص 187. 

٠2”-المعجم‏ الوسيطء واه خلف . 


"١‏ قطب در تفسير اين آيه مى نويسد: بنابراين مشيت عاليه اقتضا كرده تا بدين موجود جديد زمام اين زمين را بسيارد واو 
را آزاد بككذارد. واين منزلتى بس بزركك است . منزلت انسان در نظام وجود بر زمين يهناور. تفسير فى ظلال القرآن » ج 3 
ص 88 - 88. همجنين مولف كتاب خليفه و سلطان مى كويد: اين معنى از افكر اهل كتاب به جوامع اسلامى راه يافته است . 


و.و. بار تولد. خليفه و سلطان و مختصرى درباره برمكيان » ترجمه سيروس ايزدى » ص 18. به مستدركك آخر كتاب مراجعه 


شود. 
85 برخى ازاين دلايل را در كتاب الفين علامه حلى (ره ) مى توان يافت . 
#ع'به وازه ام در فرهنكهاى لغت مراجعه شود. 


ايه و اه 


الكتاب در المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الكريم مراجعه شود. 


70 ابن هشام مى نويسد: فراس » فرزند عبدالله بن سلمه بن قشير بن كعب بن ...است . به سيره ابن هشام » ج 27 ص ”07 


مراجعه شود. 

98 سيره ابن هشام » ج 07 ص -7١‏ 5؛ تاريخ طبرى » ج ١‏ ص ٠7١8-١١١8‏ جاب ارويا. 
/81- طبقات ابن سعد» ج ١ءق‏ ”ءص 28 جاب ارويا. 

مع"-تمامى اين استدلال ها در اخبار سقيفه بنى ساعده تاريخ طبرى » ج *. ص /1871 - 01881١‏ جاب ارويا آمده است . 
"او نيز ر.كك : آيه ١171-1١‏ سوره نساء 

٠"ا-‏ صحيح بخارى » ج ١‏ ص 4/7 صحيح مسلم به شرح نووى » ج 2.1١‏ ص 5/. 

١/الا-‏ صحيح بخارى » كتاب الحدود. باب رجم الحبلى . 

0/1 صحيح بخارى . كتاب الحدود» باب رجم الحبلى . 

“الالا- مغازى واقدى » تحقيق مارسدن جوئز» ج 7" ص //0. 

0 سيره ابن هشام » ج ”0 187. 

ه/- صحيح مسلم » كتاب الجهاد و السير» باب غزوه بدرء ج ا ص 1507. 

/- مغازى واقدى . جاب آكسفورد. ج 2١‏ ص 588 - 69؛ امتاع الاسماع مقريزى » ص 1/6 - 8/. 
/الا"ا- مغازى واقدى » ج 1١‏ ص /الا5 - ١٠88؛‏ امتاع الاسماع مقريزى » ص 7١0‏ - 788. 


نعيم بن مسعود از قبيله بنى قريطه » تازه مسلمان شده بود و افراد قبيله اش و قرش از مسلمانى او اطلاعى نداشتند. جون بنى 
قريظه از داخل مدينه با قريش ييمان همكارى و جنكك عليه بيغمبر بسته بودند» نعيم در ميان قريش و بنى قريظه نقش دوست 
دو جانبه را به نفع مسلمين 


بازى كرد و همجنان كه مشهور است . سرانجام بين اين دو قبيله بدبينى شديد نسبت به يكديكر ايجاد نمود. و همان باعث 
شد تا بنى قريظه مشتشان بيش مسلمانان باز شد و دشمنيشان آشكارا كرديد و قريش هم از كمكك بنى قريظه نااميد شدند و 


صحنه يكار را با رسوايى هر جه تمامتر تركك كردند. مترجم . 
١م‏ شرح حالش در اصابه عج ” ص 372 شماره 8 أآمده ست 
089 تاريخ طبرى . جاب اروياء ج ١‏ ص 1977 - 1918؛ تاريخ يعقوبى » جاب بيروت ؛ ج 7 ص .1"١‏ 


21507 » تاريخ ابى الفداء. ص 98١؛ وفيات الاعيان در شرح حال وثيمه ؛ فوات الوفيات ؛ عبدالله بن سباء جاب بيروت‎ ٠ 


جَ ١ص‏ 1868 - .191١‏ 
-١‏ فتوح البلدان » رده بنى وليعه و اشعث بن قيس . 


7 ما اخبار اين رويداد را به طور فشرهه از فتوح البلدان بلاذرى » در مورد رده بنى وليعه و اشعث بن قيس . ص ١١171‏ - 
معجم البلدان ياقوت حموى در واه حضرموت .» و فتوح ابن عثم » ج ١ص‏ /ه - 08 آورده ايم . تمام خبر در عبدالله بن 
سباء ج 7 ص "817 - .8٠١‏ مده است . 


8"- در فتح مكه » كفار و سران قريش را كه جز تسليم در برابر رسول خدا(ص ) جاره اى نداشتند» آن حضرت مورد عفو 


قرار داد و از آن تاريخ آنان طلقاء ناميده شدند. 


6- صفين نصربين مزاحم » جاب قاهره » نكسدة 


ص 19. 

788- نهج البلاغه » جاب استقامت قاهره » كه لفظ جلاله الله در آن آمده است . 

/1- منظور آن حضرت از ثمره » اهل بيت ييامبر خدا(ص ) است . 

8" نهج البلاغه » باب حكم , ح 2180 تحقيقف محمد ابوالفضل ابراهيم . 

8- آورده اند كه ابوبكر قبل از بيعت با او كفته بود: اقيلونى فلست بخيركم . يعنى مرا رها كنيد كه بهترين شما نيستم . 
"ما در كذشته اين داستان را از مطمئنترين منابع ذكر كرديم . شيخ محمد عبده در شرح بر شوراء مى نويسد: 


سعد بن ابى وقاص از يسر عموهاى عبدالرحمان بن عوف وهر دو از بنى زهره بودند. سعد كينه على را از دائيهايش به ارث 
برده بود. زيرا مادرش حمنه دختر ابوسفيان بود و على هم كه دستش به خون سران قريش و خانواده ابوسفيان آغشته بود. اما 
عبدالرحمان داماد عثمان بود زير ام كلثوم دختر عقبه بن ابى معيط» خواهر مادرى عثمان » همسر او بود. طلحه نيز ميانه اش با 
عثمان سخت كرم بود و كذشته از آن دليل انحرافش از على همين بس كه او از قبيله تيم بود و بين بنى هاشم و بنى تيم از 
همان روز سقيفه در خلالفت ابوبكر برخوردهايى صورت كرفته بود واين بود كه جانب عثمان را مى كرفت . وقتى كه عمر 
دركذشتء اينان كرد هم آمدند و به مشورت يرداختند و جند دسته شدند. طلحه را راى كيرى طرف عثمان را كرفت » زبير 


طرفدار على و سعد بن ابى وقاص يشت سر عبدالرحمان بن عوفرهنكك عمر كفته بود كه شورا بيشتر از سه روز 


نبايد طول بكشد و در صورت بروز اختلاف » همراه دسته عبدالرحمان بن عوف باشيد. يس عبدالرحمان به على كفت بر تو 
باد عهد و ييمان خدآكه به كتاب خدا و سنت ييغمبر و روش دو خليفه بيشين عمل نمايى . على كفت اميد است كه جنين كنم 
»و به اندازه دانش و تواناييم . يس عبدالرحمان روى به عثمان كرد و همانا را هم به وى كفت و عثمان همه را يذيرفت . 
آنكاه عبدالرحمان سر به جانب سقف مسجد بلند كرد و كفت خداياا بشنود و كواه باعليهم السلام خداوندا من آنجه را بر 
عهده داشتم به كردن عثمان انداختم . و دست به دست عثمان زد و كفت : السلام عليكك يا امي رالمومنين » و با او بيعت كرد. 
على » نككران و افسرده از آنجاا خارج شد و مقداد بن اسود به عبدالرحمان كفت : تو على را كه جانب حق را نككه مى داشت و 
مردى دادكستر بود رها كردى ؟ عبدالرحمان كفت : اى مقداد. من نهايت سعى خود را براى مسلمانان به كار بردم . مقداد 
ياسخ داد: من از قريش در شككفتم كه مردى را رها كردند كه داورى كننده اى بهتر از او به حق . نه معرفى شده و نه سراغ 
دارند. عبدالرحمان كفت : اى مقداد» من بر تو از فتنه انكيزى مى ترسم » يس براى خدا بس كن . يس آنككاه كه آن اتفاقات 
در زمان عثمان بيش آمد كه عامل اصلى آنها از بستكان او بود و زمام حكومت شهرهاى مختلف را به دست داشت » در نتيجه 


سران 


ضخانه از وى.زولكرذان شدنك و مقلااد به عبدالرحمان كفت +ان همان محصول :دست توست.عبدالرجمان كفت من ابن ارا 
كمان نداشتم » ولى خخدا را كواه مى كيرم كه با او حرف نخواهم زد. وعبدالرحمان مردء در حالى كه از عثمان رويكردان 
بود. تا آنجا كه كفته اند عثمان در بيماريش به عيادت او رفت و عبدالرحمان از او روى بككردانيد و رو به طرف ديوار كرد. 


وخدا داناتر است و داروى از آن اوست . 

"١‏ مجله الازهرء جلد/ 77 باب الكتب » از جلد دهم » سال 5178١‏ » ص 1180- 21١181١‏ در نقدى بر كتاب عبدالله بن سبا. 
41- خطبه امام حسين (ع ) در مقابل سياه حر بن يزيد رياحى » در تاريخ طبرى و ابن اثير و مقتل خوارزمى . 

9 به اين موضوع , به خواست خداء در جلد دوم همين كتاب خواهيم يرداخت . 

*9- شرح مفصل آن ضمن توضيح درباره حمله مغول به كشورهاى اسلامى » به خواست خداء در همين كتاب خواهد آمد. 
9"- شرح مفصل آن را در مباحث آينده » به خواست خداء خواهيم ديد. 


ع94"- عبدالله بن جعفر الجناحين » يسر عموى ييغمبر است و مادرش اسماءء دختر عميس خثعميه . او در سالى كه يدرو 
مادرش به حبشه مهاجرت كرده بودندء در آنجا به دنيا آمد و سيس به همراه يدرش به مدينه مهاجرت كرد. عبدالله مردى 
كريم و بخشنده بود واورا بحر الجود لقب داده بودند. او در سال سال معروف به جحاف كه سيل عظيمى در مكه جارى 


شنو غستاريك اجات ونال سكي ار 


حجاج وارد آمد و دارايى و شتران ايشان را بود» از دنيا رفت . اصحاب صحاح 6 حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش 


در اسد الغابه و جوامع السيره» ص 8 آمده اسرة : 


/91”- صفيه دختر حى بن اخطب و از تيره حضرت هارون واز بنى اسرائيل مى باشد كه مادرش بره دختر سموال از بنى قريظه 
بوده است . صفيه در ابتدا همسر كنانه بن الربيع » از يهود بنى النضير بود كه در جنكك خير كشته شد و بيغمبر او را به خود 
اختصاص داد و به او كفت : اككر مسلمان شوى تو رانزد خود نكنّه مى دارم و اكر يهودى مانى » رهايت مى كنم تا به خانواده 
ات ملحق شوى . صفيه ياسخ داد: اى رسول خدا! بيش از آنكه تو مرا به اسلام بخوانى » هوادار تو شده و اسلام آورده ام . 
تعلق خاطرى هم به يهوديت ندارم و يدر و برادرى هم برايم نماند كه مرا بين كفر و اسلام مخير مى دارى . جه » خدا و 
بيامبرش را از آزادى و رفتن نزد خانواده ام بيشتر دوست دارم . اين بود كه عده نككه داشت و سبس بيغمبر او را به ازدواج خود 
در آورد. صفيه در سال 07 دركذشت و اصحاب صحاح ده حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش در طبقات ابن سعد» ج 


ص -159 و جوامع السيره» ص 588؛ آمده است . 
اغرذ 2 فنا 


"- فاطمه دختر ييامبر اسلام و مادرش ام المومنين خديجه - عليها السلام -است . در كتابهاى اسد 


الغابه و اصابه ضمن شرح حال او آمده است كه كينه او ام ابيها بوده و نسل بيغمبر تنها از اوست . بيغمبر به فاطمه فرموده است 
: خداوند بر خشمت خشمكين » وبه خشنوديت شاد مى كردد. در مستدركك حاكم » ج ١‏ ص 187» وانيز دراج 27 ص /7 
ميزان الاعتدال و ج 2١1١‏ ص 56١‏ تهذيب التهذيب » و همجنين در باب مناقب فاطمه ياره تن من است » هر كس فاطمه را به 
خشم آورد مرا خشمكين ساخته است . و در روايت ديككر در باب ذب الرجل عن ابنته از كتاب نكاح » ج ؛ ص 177 و باب 
فضائل فاطمه در صحيح مسلم و ترمذى ونيزج 5 ص 5١‏ و18" مسند احمد وج *, ص ”1807 مستدركك الصحيحين آمده 
است : هر كه فاطمه را بيازارد» مرا مى آزارد. هر كاه رسول خدا(ص )از مدينه بيرون مى شد. فاطمه آخرين كسى بود كه 
يمن ازاز دمذارعئ كردءوصوة بارس كقة #فاطيه تخيسينق كمى بود كه وقمير به #اندارش مى شتافة ابن خير دز 
مستدركك حاكم . ج * ص 108 و 100 وج 2١‏ ص 584 و مسند احمد, ج 0» ص 2718 و سنن بيهقى , ج ١‏ ص 18 آمده 
است . و در باب فرض الخمس صحيح بخارى . ج 7 ص 1١15‏ از عايشه روايت شده كه فاطمه يس از وفات رسول خدا(ص ) 


از ابوبكر صديق خواست تا سهم او را از ماتركك بيغمبر و آنجه را كه خداوند 


به يبغمبرش اختصاص داده بود ببردازد اما ابوبكر كفت : ييغمبر فرموده است : ما ارث نمى كذاريم » ما تركك ماء صدقه است ! 
فاطمه به خشم آمد و تا زنده بود تا با ابوبكر روبرو نشد واز وى كناره كرفت . فاطمه شش ماه بعد از ييغمبر زنده بود. و نيز 
بخارى در باب غزوه خيبر» ج * ص 78 مى نويسد وقتى كه فاطمه در كذشت همسرش على شبانه او را غسل داد و بر او نماز 
كزارد و به خاكك سيرد و ابوبكر را خبر نكرد. فاطمه مايه افتخار على بود و جون از دنيا رفت سران قوم ازاو رويكردان شدند 
تا جايى كه على ناجار به سازش با ابوبكر شد. مسلم نيز همين مطلب را در صحيح خودء كتاب الجهاد ج هه ص 185 و احمد 
در مسندش ». ج ١‏ ص ؟ و بيهقى درج 8 ص ٠‏ أورده اند. و در اسد الغابه آمده است كه فاطمه وصيت كرد كه اسماء او را 


غسل بدهد و كسى بر او وارد نشود. و جون فاطمه د ركذشت .» عايشه آمد» ولى اسماء او را راه نداد. 


مولف مى كويد تا امروز هم معلوم نيست كه قبر فاطمه در كجا قرار دارد. اصحاب صحاح هجده حديث از او روايت كرده 
انك. جوامع السيره » ص 1/7. 
8- حسنان فرزند فاطمه و نواد كان ييغمبرند. حسن در نيمه ماه رمضان سال سوم هجرت . و حسين در سوم شعبان سال 


جهارم به دنيا آمد. رسول خدا فرموده است : حسن و حسين سرور جوانان اهل بهشتند و يدرشان بهتر از ايشان است . 


اين مطلب در سنن ابن ماجه , باب فضائل اصحاب رسول الله و مستدركك . ج *, ص 187 و ديككر مصادر مده است . با امام 
حسن به سال جهلم هجرت و بعد از وفات يدرش بيعت كردند و مدت خلافتش كمى بيش از شش ماه بودء تا اينكه آن 
حضرت بنا به مصلحت عاليه اسلام با معاويه صلح كرد. و آنككاه كه معاويه در صدد كرفتن بيعت براى فرزندش يزيد برآمد. 


وى رادر سال ينجاهم هجرت مسموم نمود. 


6٠‏ امام حسين در سال شصت هجرى از بيعت با يزيد خوددارى كرد و سخن تاريخيش راكفت كه : بايد با اسلام 
خداحافظى كرد آنككاه كه امت را سريرستى جون يزيد باشد. سرانجام سباه يزيد او را در دهم محرم سال 2١‏ هجرى در كربلا 
به شهادت رسانيدند. اللهوق ابن طاووس . اصحاب صحاح سيزده حديث از امام حسن و هشت حديث ازامام حسين روايت 


كرده اند. جوامع السيره» ص 7585 و 182 تعرب التهذيب عج ١‏ ص 128. 
مستدركك الصحيحين 60 7 ص /ا ١‏ 


67 عايشه » دختر ابوبكر و مادرش ام رومان » در سال جهارم بعثت به دنيا آمد و در ماه هجدهم هجرت قدم به خانه ييغمبر 
نهاد و در سال 7ه يا 0 و 09 هجرت دركذشت و ابوهريره براو نمازكزارد. اصحاب صحاح 0٠‏ حديث از او روايت كرده 
اند. (ر.كك : احاديث ام المومنين عائشه .) روايت عايشه در شان نزول آيه تطهير» در منابع ذيل آمده است : صحيح مسلم » ج 
لا ص 217١‏ باب فضائل اهل البيت ؛ مستدركك » ج ”2 


ص 4١51‏ تفسير آيه در تفسير ابن حرير و الدر المنثور سيوطى ؛ و آيه مباهله در تفسير زمخشرى و رازى ؛ سنن بيهقى » ج ". 


ص 1894. 


807- واثله بن الاسقع الليثى » هنكامى اسلام آورد كه بيغمبر عازم جنكك تبوكك بود. كفته اند كه او مدت سه سال بيغمبر را 
خدمت كرد و در سال 87 يا 80 در دمشق يا در بيت المقدس دركذشت . اصحاب صحاح 0# حديث از او روايت كرده اند. 
شرح حالش در اسد الغابه و جوامع السيره » ص 77/8 آمده است . روايت او در شان نزول آيه تطهير در منابع ذيل آمده است : 
سنن بيهقى , ج 7 ص 187 و روايت ديكرى در مسند احمد, ج ؟: ص 4٠١7‏ مستدركك الصححين » ج 7 ص 518 واج ”7 ص 


/1١؛‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص 27 ١ء‏ ابن جرير و سيوطى در تفسير آيه در تفاسيرشان ؛ واسد الغابه 6 5 ص 6 


+0*- روايت ام سلمه در تفسير آيه در تفسير سيوطى » ج ه. صن 155-3154 امدة ابت .و وواست ذركرى از او دو سددة 
ترمذى ج ١3ء‏ ص 598؟؛ مسند احمدء ج 7 ص 7١7‏ اسدالغابه 6ج 5 ص وج ص 1917؛ تهذيب التهذيب »عج 7 ص 
7 آمده است . و روايت ديكرى ازاو در مستدرك حاكم » ج 5 ص 5١8‏ واج "2 ص 41772 سئن بيهقى » ج ”. ص بلحل 


اسدالغابه عج زهة ص اهو 40/1 تاريخ بغداد» ج 4 ص ١‏ 


3 است ‏ حبحدى زوايت تدرف ازاو در مسند احمد؛ ج *, ص 798 آمده است . 


6 روايت ابن عباس در منابع ذيل آمده است : مسند احمد» ج ١‏ ص رف خصائص نسائى » ص 35 رياض النضره 6 


” ص 1284؛ مجمع الزوائد» ج 4» ص ١١9‏ و 7١7؟‏ تفسير آيه در الدر المنثور سيوطى . 


8 عمر بن ابى سلمه بن عبدلاسد ابوحفص مخزومى . دست يرورده رسول خدا(ص ) و مادرش ام سلمه است . او در حبشه 
به دنيا آمد و در ركاب على در جنكك جمل شركت كرد و امام او را به فرماندارى بحرين و فارس بركماشت . وى در سال 1 
هجرى د ركذشت و اصحاب صحاح ١١‏ حديث از وى روايت كرده اند. شرح حال در اسد الغابه و جوامع السيره» ص 7858 و 


حديئش در شان نزول آيه تطه در فضائل !١‏ خم 4ج ١ء‏ ص 515 به نقل از صحيح ترمذى » ج 7 ص 7١9‏ آمده است . 


6 روايت ابوسعيد خدرى در تفسير آيه در تفسير ابن جرير و سيوطى ء و نيز تاريخ بغداد» ج ٠‏ ص 1/8" و مجمع الزوائد. 
ج 4 ص 187 و 1894 آمده است . ابوسعيد خدرى » نامش سعد و يسر مالكك خزرجى بود. او از حافظان حديث ييامبر خدااص 


)“بود ودر سال 0 هجرى در كذشت . اسدالغابه » ج هه ص 1". 


8 سعد بن ابى وقاص . مالكك بن اهيب قرشى زهرى » مادرش حمنه دختر سفيان بن اميه بوده است . او از ييشقدمان در 


اسلام بود و 


در تمام جنكهاى بيغمبر شركت كرد. در كشودن عراق . جنكك جلولا وفتح مصر و كوفه دخالت داشته و از بيعت با على » و 
نيز دشنام دادن به امام بر اثر اصرار معاويه خوددارى كرده است . معاويه در آن هنكام كه براى فرزندش يزيد بيعت مى كرفت 
»او را مسموم و هلاك كرد. اصحاب صحاح 77١‏ حديث از وى روايت كرده اند و شرح حالش در منابع ذيل آمده است : 
اسدالغابه ؛ صحيح مسلم » ج لا ص 17١‏ احاديث ام المومنين عائشه . ج ١‏ ص *8". روايتش در مورد آيه تطهير در 


خصائص نسائى » ص ؟ - 8 و سنن ترمذى . ج 17 ص ١75-1١1‏ آامدهاست. 
4 روايت انس بن مالكك در سئن ترمذى » ج 1 ص 1077-111١‏ آمده است . 


6٠‏ ديككرن » همجون قتاده در تفسير ابن جرير و سيوطى » عطيه ضمن شرح حالش در اسد الغابه » ج #» ص 57 و معقل بن 


يسار در سن ترمذى 2 إردلة ص 1 


١‏ استشهاد امام حسن در مستدركك الصحيحين 6 7 ص ١77‏ و مجمع الزوائد» ج ص ١6#‏ و "/ا١ا‏ آمده است . ؟اع- 
على بن الحسين » مادرش دختر يزد كرد ساسانى بوده كه هنكام زايمان آن حضرت از دنيا رفته است . (باب دهم ربيع الابرار 
زمخشريى » خطى در كتابخانه امير المومنين نجف » زير شماره 9 هجرى در كشت . اصحاب صحاح احاديثى جند از وى 
روايت كرده اند. استشهاد امام سجاد به آيه تطهير در تفسير طبرى آمده و شرح حال 


وى در وفيات الاعيان » ج ”. ص و تاريخ يعقوبى » ج ؟ ص 73١‏ آمده شت 
81- روايت ابن عباس در تفسير آن آيه » و آيه وامر اهلكك در الدر المنثور سيوطى . 


68 ابوالحمراء آزاد كرده رسول خداا(ص »)» نامش هلالل فرزند حارث يا ظفر است . حديثش در مورد آيه تطهير» ضمن 


شرح حالش در استيعاب ع ؟, ص 168 و اسد الغابه »؛ج 4 ص ١٠75‏ و مجمع الزوائد» ج 4و ص 128 آمده استت 


6- در نام ابو برزه اسلمى اختلا.ف است . او در سال 9 يا *5 هجرى در بصره د ركذشت و اصحاب صحاح 7 يا مع 
حديث از او روايت كرده اند. شرح حال در اسد الغابه و جوامع السيره» ص ال و”58, آمدهاست و حديث او درباره ايه 


تطهير در مجمع الزوائد» ج 4» ص ١1824‏ نقل شده و مدت را هفده ماه آورده كه به نظر مى رسد اين خطا از نسخه بردار ناشى 


شده باشد. 


62 روايت انس در مسند احمد» ج 0 ص 07 و طيالسى »ع ع ص 71/5 ح 56:5, واسد الغابه “2 م6 ص ١ه‏ ودر 


تفسير آيه » در تفاسير ابن جرير و سيوطى نقل شده است . 


17ع- صحيح بخارى » كتاب الاحكام . باب كيف يبايع الامام الناس » ج © ص 127#, ح ١‏ لفظ العسر و اليسر(تنكى و فراخى 
) در صحيح مسلم » كتاب الاماره » باب وجوب طاعه الامراء فى غير معصيه و تحريمها فى المعصيه . ح 29١‏ و 57؛ سئن نسائى 


» كتاب البيعه » باب البيعه على ان لا ننازع الامر اهله » سنن ابن ماجه » كتاب الجهاد, باب البيعه » ح 5888؟؛ موطا مالكك » كتاب 
الجهاد. باب الترغيب فى الجهاد. ح مسند احمد» ج ص ؟١”‏ و2١"‏ و9١"‏ و ١5وج‏ 5 ص 1ع شرح حال عباده بن 
صامت در سير اعلام النبلاء» ج ”"» ص ”0 و تهذيب ابن عساكر» ج ل ص 7١9-7١17‏ آمده اسن . 


6 به شرح حال عباده در استيعاب » ج ؟ء)ص 5١5‏ و اسد الغابه » ج "ا» ص ٠١7-٠١8‏ مراجعه شود. 

9 تاريخ طبرى » جاب اروياء ج 2١‏ ص .177١‏ 

6 به دركيرى قبيله كرايى انصار و مهاجران در فصل سقيفه و بيعت ابوبكر در همين كتاب مراجعه شود. 
6١‏ سوره نساءء آيه 04 كه تفسير آن از بيغمير(ص ) در مباحث آينده همين كتاب خواهد آمد. 


677 تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ١‏ ص -735١1؛‏ تاريخ ابن عساكر. تحقيق محمد باقر محمودى » ج ١‏ در شرح حال 
امام » تاريخ ابن اثير» ج ”. ص 5 ؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج "ا ص 527؛ تاريخ ابن كثير» ج ”7 ص 4” كه سخن 
ييغمبر را درباره على (ع ) حذف كرده و به جاى آن كذا و كذا نهاده است ! كنز العمال متقى هندى » ج 10 ص 1١8 03٠٠١‏ و 
», ودر صفحه آورده است : اخى وصاحبى و وليكم بعدى . يعنى برادرم و دوستم و فرمائرواى شما بعد از من . سيره 
الحلبيه » انتشارات اسلاميه 


بييروت » ج ١‏ ص 186. 


583717 ابواء» شه ركى بود در "3" ميلى مدينه و جزء نواحى فراض كه آرامكاه آمنه » مادر ييغمبر(ص )» در آنجاست . ودان نيز 


شهركى بود در شش ميلى ابواء و از محله هاى جحفه . معجم البلدان حموى . 


*87- بواط كوههاى جهينه بر سر راه شام و در هشت بردى مدينه بود. (هر برد» دوازده ميل است .) در اين غزوه ييغمبر 
آشكارا مراعات حال و احساسات قبيلكّى ياران خود را كرد. 


61 اين غزوه در ماه ربيع الول همان سال و يس از بواط اتفاق افتاد. سفوان » بيابانى است در ناحيه جني كنع انبتك 5 
كرز بعدها اسلام آورد ودر فتح مكه در ركاب بيغمبر بود ودر آنجا كشته شد. به جمهره ابن حزم » در ذكر نسب بنى 


8- ذولعشيره به نوشته كتاب التنبيه در ناحيه نيبغ قرار داشته و نه برد از مدينه فاصله داشته است . ابوسلمه مخزومى » نامش 
عبدالله بن عبدالاسد» مادرش بره » دختر عبدالمطلب و عمه رسول خداص بوده است . ابوسلمه نخست به حبشه و سيس به 
مدرنه قعيرك: كرد و وو يبك بدر شركث تهؤة: ترائ حلكه ينان ش رركت تموف زرائ تجدكة'احن نيز نيرون شد ما لجل هلتسن 


نداد و در جمادى الآاخر سال سوم هجرى د كل شنث . شرح حالش در اسدالغابه آمده است . 


7ع- رسول خدا(ص ) در سوم ماه رمضان از مدينه بيرون آمد ودر روز جمعه هفدهم ماه رمضان مشركان را در جنكك بدر 


از ياى دراورد. 


- سيره نويسان آورده 


اند كه يهود در اولين بار ورود به مدينه » در قسمتهاى يست آن منزل كزيده بودند» ولى بعدها به سبب بدى هواء به قسمتهاى 
سنككى و مستحكم يرداختند تا آنككاه كه رسول خدا(ص ) با آنها جنكيد واز آنجا بيرونشان كرد. به واه بطحان و مهزور در 


6/1 


689 ابولبابه بشير يا رفاعه بن عبدالمنذر» يكى از نقباى دوازده كانه در عقبه كبرى بود شرح حالش در اسد الغابه آمده اسّت 


. عريض به بيابان مدينه كفته مى شده است . ر.كك . معجم البلدان وازه عريض‎ 6٠ 


-6١‏ قرقره الكدرء مركز تجمع بنى سليم و از جانب عراق در فاصله هست روز را تا مدينه قرار داشته و رسول خدا در نيمه 
محرم به آنجا غزيمت كرده است ر.كك .: معجم البدان » وازه قرقره . 


امع ق آن : طابقه : ودر ناحه ذ ذى مجاز ده است ر.كك . 2 البدان » وازه قرآن . 
قرام هه و0 حر بو معجم الم 3 


6377- منازل يهوديان بنو نضير در كنار جاه غرس و در محل قباء كه شهركى در فاصله دو ميلى مدينه بوده » قرار داشته و نام قبا 


از نام جاه آن محل كرفته شده است ر.كك .: معجم البدان » واه غرس و قبا. 


داشت و يكى از فرماندن سه كانه اى بود كه آن حضرت در جنكك مؤ ته او را تعيين كرد و سرانجام به درجه شهادت رسيد. 
شرح حالش در استيعاب و اسد الغابه مدة امت 


6*0 ذات الرقاع نام كوهى است در ناحيه نخيل از جانب سعد و شقره سنككهايش داراى لكه هايى به رنكك قرمز و سياه و 


سفيد است شرح ابن غزوه در التنبيه و الاشرف أهندة | قي 


ع"ا- دومه الجندل دز مستحكمى بود در الجندل كه ينج فرسخ مسافت داشته و با دمشق در فاصله هفت مرحله اى و از آنجا تا 
مدينه يانزده شيبانه روز راه فاصله بوده است . به واه دومه در معجم البلدان و شرح اين غزوه در التنبيه والاشراف مسعودى 


/60- مريسع بر سر راه فرغ واز آنجا تا مدينه هشت برد فاصله مى باشد. 


8 ابورهم غفارى . كلثوم بن حصين نام داشته و يس از ورود ييغمبر خدا(ص ) به مدينه مسلمان شده است . او در جنكك 
احد زخم برداشت و تيرى در كلويش نشست كه آن را رسول خدا(ص ) با آب دهانش مداوا فرمود. شرح حالش در اسد 


الغابه مده است . 
89 نسب طايفه بنولحيان در كتاب جمهره ابن حزم » جاب سال ا مصرء ص 198-1١98‏ آمده است . 
-8٠‏ عسفان بين مكه و مدينه واقع است و در تعيين دقيق محل آن اختلاف است . معجم البلدان » وازه عسفان . 


-*١‏ در ذى قردء عبينه بن حصن فزارى به تاخت و تاز يرداخته بود كه رسول خداا(ص ) براى كوشمالى او بيرون شد. شرح 


مفصل آن در التنبيه و 


الاشراف مسعودى مله اسنت. 


؟88- رسول خدا(ص ) در روز دوشتبه » اول ماه ذى حجه . به قصد اداى عمره به سوى مكه حركت كرد ولى با جلو كيرى 
مشركان روبرو كرديد و ناكزير در حديبيه » نه ميلى مكه » اقامت كزيد واز ياران خود به عنوان جنكك و يايمردى تا حد 
مركك بيعت كرفت كه سرانجام كار با فرستاده مش ركان به متاركه و صلح انجاميد. از جمله مواد صلح اين بود كه مسلمانان در 
أفعال ناز كزوتنو بالف كيه فك ساسك 


88# هنككامى كه رسول خدا(ص ) به خيبر و تيمار رفته بود او را به جانشينى خود در مدينه بركزيده بود. شرح حالش در 


اسد الغابه آمده است . 

8#ا8- حنين نام دره اى اس در سمت ذى المجار كه تا مكه سه شبانه روز فاصله دارد. 
68- مسند احمد بن حنبل “اج ١‏ ص /ل/١.‏ 

88- صحيح بخارى » كتاب بدء الخلق . باب غزوه تبوكك » ج 7 ص 28. 


/- صحيح مسلم » كتاب فضائل الصحابه » باب فضل على بن ابى طالب » ح ؟؟؛ مسند احمد بن حنبل » ج 3 ص "ا 
كلمن #ىا و 39وج , ص '167١؟‏ مسند ابوداود» ج 3 ص 4 حليه الاولياء أبونعيم »ع ل ص 96١1و192١؛‏ تاريخ بغداد» ج 


.16 ص 53"2؛ خصائص نسائى » ص 7 و 2١؛ طبقات ابن سعد» ج *, فى ١ء ص‎ ١ 


صحابى معروف مى رسد. مسعودى به سال 


6” قمرى دركذشت و شرح حالش رد طبقات الشافعيه » ج 7» ص 707 آمده است . مى كويند مسعودى مذهب معتزلى 
داشته است . در كتابهاى فوات الوفيات 2 ”ء ص 58 و معجم الادباء» ج 1 ص 415 به اين كتاب او اشاره شده و كفته شده 


تعيين الخليفه دارد. اين كتاب در الذريعه به نام اثبات الوصيه خوانده شده است . 


69- تورات » كتاب مقدس » بيروت » جايخانه امريكايى » 1901م . 60١‏ رجوع شود به كتاب صد و ينجاه صكباى اسيك 


اج ”ا ص 47-0١‏ ترجمه نككارنده كه در اين باره بتفصيل سخن كفته شده است . 


0١‏ تاريخ مسعودى » ج لك ص رضفرة 


607- مجمع الزوائد هيتمى » ج 4» ص "117 از قول طبرانى در المعجم الكبير» ج *. ص ١؟7.‏ سبط ابن جوزى در كتاب تذكره 
الخواص » باب حديث النجوى . به نقل از كتاب فضائل احمد بن حنبل جنين آورده است : انس كفت ما به سلمان كفتيم از 
رسول خدا بيرس وصى تو كيست ؟ سلمان يرسيد و آن حضرت هم فرمود: وصى موسى جه كسى بود؟ سلمان جواب داد: 
يوشع بن نون . و ييغمبر فرمود: وصى و وارث من و برآورنده وعده هاى من » على بن ابى طالب است . رياض النضره » محب 


طبرى ؛ج ” ص 78 .١‏ 


607 هيتمى در مجمع الزوائد» ج ل ص 507 و ج 4 ص 


0 همين مطلب را از على بن على الهلا-لى روايت كرده است كه : وصى من بهترين اوصياء و عزيزترين فرد نزد خداء واو 
شوهر توست . منتخب كنزالعمال در حاشيه مسند احمد. ج ©» ص ١"؛‏ كنز العمال » ج ؟١.‏ ص 75١5‏ كتاب فضائل . فصل دوم 
؛ فضائل على بن ابى طالب » ح 4١١87”‏ موسوعه اطراف الحديث » از معجم طبرانى » ج 5 ص 8١5؛‏ جمع الجوامع سيوطى » ح 
حرف 


ابوايوب انصارى نامش خالد بن زيد خزرجى است . در بيعت عقبه و تمام غزوات رسول خدا(ص ) شركت كرده و در كنار 
اميرالمومنين (ع ) در جنكك جمل و صفين و نهروان شمشير زده و در حوالى شهر قسطنطنيه به سال ١ه‏ - ١‏ قمرى د ركذشته 
است . در شرح حالش به اسدالغابه ؛ج هم ص 2.157 مراجعه نمابيك. 


*50- كنز العمال. ج ذه ص ,50١94‏ جاب دوم . كتاب فضائل . فصا دوم » فضائل على بن ابى طالب »ح 4,1 اطراف 
الحديث از كنز العمال» ح 75907؛ المعجم الكبير طبرانى » ج 8 ص .17١‏ ابوسعيد خدرى نامش سعد بن مالكك خزرجى 
است . او از حفاظ حديث رسول خدا(ص ) بوده ودر سال 5ه قمرى دركذشته است . شرح حالش در اسدالغابه » ج ه» ص 


١‏ آمدهاست. 


دة؟- حليه الاولياء» ج ١‏ ص "27 تاريخ ابن عساكر» ج ”. ص 582 شرح نهج البلاغه » جاب اول » مصرء ج ١‏ ص ١٠586؛‏ 
اطراف الحديث به نقل از كتاب اتحاف الساده المتقين » زسِدى ع لا ص ١2؟.‏ 


2 تاريخ 


ابن عساكرء ج ا ص 2 رياض النضره » ج 7» ص 178 از قول بريده . بريده » ابوعبدالله بريده بن الحصيب اسلمى » بعد از 
كك التد انه 'ملاينه وارها شه :وذو سكهائ يغمبر شركث كرد. انكاه فيضيرة رفت و ادو انجا خانة اق نات وسبيس :نه 


قصد جهاد به خراسان رفت و در مرو اقامت كزيد و در آنجا وفات يافت . اسدالغابه» ج ١‏ ص .١78‏ 


/1ذ- رءككث : المحاسن و المساوى . محمد بن ابراهيم بيهقى » تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم » جاب قاهره , ٠‏ قمرى » ج 
١‏ ص 75 امم 


0- وقعه صفين » نصر بن مزاحم » جاب مدنى مصرء 57 ص 158؛ تاريخ خطيب » ج ")ص 08". مااين خبر را به طور 


فشرده از كتاب صفين آورده ايم . قرنها از آن تاريخ مى كذرد و بر يايه همان دير» مسجد براثا بنا شده و هم اكنون نيز داير 


4. 


ست ؛ بااين تفاوت كه مجراى رود دجله و فرات » كه در خاكك عراق جريان دارد» تغيير جهت داده و تنها رود دجله از 
نزديكيهاى آن مى كذرد. 


84- بليخ » نام رودى است كه از جمع شدن آب » جشمه هايى در آنجا به وجود آمده است . معجم البلدان . 
62٠‏ وقعه صفين » جاب مدنى مصرء ص 157 - 158 تاريخ ابن كثير» ج لا ص 7105. 

-6١‏ متن كامل خطبه ابوذر در مباحث بعدى كتاب » در ضمن بحث از انواع كتمان در مذهب خلفاء خواهد آمد. 
"2ع- تاريخ يعقوبى » ج 7, ص 178. 


“اعع- شرح نهج البلاغه 


ابن ابى الحديدء ج 2١‏ ص .١‏ عمرو بن حمق خزاعى بعد از جنكك حديبيه به مدينه هجرت كرد و به خدمت بيغمبر(ص ) 
رسيد و ييغمبر را آب داد وآن حضرت در حقش جنين دعا كرد: خداوندا او را از جوانى برخوردار كردان . بر اثر دعاى 
بيغمبر» عمروء عمرى دراز و هشتاد ساله يافت و تا آخر عمر مويى سييد در صورتش ديده نشد. عمرو در كنار على (ع ) و در 
تمام جنكهايش شركت كرد و از ياران حجربن عدى به حساب مى آمد. عمرو از ترس زياد بن ابيه از كوفه كريخت و در 
غارى نزديكك موصل ينهان شد. معاويه » عمربن حكم » فرماندار موصل » را دستور داد تا عمرو را دستكير كند و به شام 
فرستد. حاكم موصل سرانجام عمرو را در حالى كه بر اثر كزش مارى جان داده بود بيافت و سرش را ببريد و به شام فرستاد. 
سربريده عمرو بن حمق نخستين سرى است كه در اسلام از شهرى به شهرى ديكّر فرستاد شد. معاويه كه آمنه » دختر شريد» 
همسر عمرو را به زندان انداخته بود» دستور داد تا سر عمرو را به دامانش بيفكنند! آمنه با مشاهده سر بريده شوهرء يكه خورد 
جه لرره اففاه.. سن سو را كرفت و دست بن يشان كذاشت و دهان تمه باز اواراسنت و كفت #ذن زسائئ است كه 
شوهرم را از من كرفته و دور كرده ايد و حالا هم سر بريده او را به من هديه مى دهيد! من به اين تحفه خاموش خوشامد مى 


كويم . شهادت عمرو بن 


حمق در سال ينجاهم هجرت اتفاق افتاد. شرح حالش در اسد الغابه » ج ؟» ص ٠١١-٠٠‏ آمدهاست. 


مع بنابراين » نمايشى كه در سقيفه بنى به روى صحنه آمده بود» نمايشنامه آن رااز بيش و خيلى ييشتر از رحلت رسول 


خدا(ص )» كردانند كان آن تنظيم كرده بودند و وظيفه و نقش هر كدام از آنها ييشاييش مشخص شده بود! مترجم . 


هع6- وقعه صفين » نصر بن مزاحم » جاب قاهره » 21787 ص ١19-118‏ كه نامه محمد بن ابى بكر و ياسخ معاويه را آورده 
است . تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ١‏ ص 7758 تاريخ ابن اثير» جاب اروياء ج 7 ص 8١٠؛‏ مروج الذهب مسعودى . جاب 


معاويه نوشت .. 

2 مناقب خوارزمى » ص .١756‏ 

/681- مناقب خوارزمى » ص .١57‏ 

- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ” ص 53/8. 

4- تاريخ يعقوبى » ج 25 ص 197 197. 

- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» جاب اول عاج لاص .5١08‏ 


١ل-‏ مستدركك حاكم »؛ج 7 ص /اا؛ ذخائر العقبى » ص 78١؛‏ مجمع الزوائد» ج ت ص ١58‏ كه از طبرانى و ديككران نقل 
كرده است . 


"/اع#-در متن خبر نيامده 2( ولى سياق عبارت جنين افتضا دارد. 
37 تاريخ يعقوبى 2 ل ص 17 
ع/اع_ مروج الذهب مسعودى مج 3 ص كرفرة 


6- تاريخ طبرى . جاب اروياء ج ”. ص اخرضرة تاريخ ابن اثير» جاب اروياء ج و3 


ص 28 . ابن كثير اين خطبه را در تاريخ خود, ج ل ص 2178 آورده » ولى صفت وصيت رااز آن انداخته و تنها كفته يدرم 


على مى باشد» و سيس دنباله آن را آورده است . 


2- تاريخ يعقوبى » ج 3 ص ١87"؛‏ تنبيه و الاشراف مسعودى » ص 4797 تاريخ ابن اثير» ج مه ص ١١5‏ 098-1835 در 
5ك جوافك ينال فكذى يقال 


//اع- شرح حال اوزاعى را در تذكره الحفاظء ج »١‏ ص 18١‏ آمده است . 


6- تاريخ طبرى » جاب اروياء ج 7 ص 9١2؟؛‏ تاريخ ابن اثير» جاب اول . مصرء ج ه» ص 21599 تاريخ ابن كثير» ج ٠ىءصضص‏ 
6 


9/-اصمعى » عبد الملكك بن قريب نام داشته و در سال 5١8‏ هجرى دركذشته است . او مردى لغوى و نحوى بود و مى كويند 


كه دوازده هزار ارجوزه از برداشته است . شرح حالش در كتاب الكنى والالقاب قمى آمده است . 
درون 
6٠‏ -اخبار الطول » ابوحنيفه دينورى » جاب اول » قاهره » ص ايرث مرج الذهب 0 7 ص 0 


-١‏ يعقوبى ؛ج 1 ص 58١8‏ -١”6؛‏ تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ”0 ص 805 - فيه در ذكر رويدادهاى سال 187 با 
ُ تفصيا كامل ضمنا مسعودى در مروج الذهب . ج *. ص 67" و ابن اثير در الكامل » جاب اروياء ج © ص /ال7"ا١‏ و ابن اثير در 
البدايه و النهابه ج ٠‏ ص ث/ا١ا‏ به طور اختصار آورده اند. 


67- يس از اين سخن مبرد را در كتاب كامل اللغه خواهيم آورد. 


68 الموفقيات » زبيرين بكار» 


بغداد» ص 81/5 - 81/6 و شعر حسان در تاريخ يعقوبى » ج ؟» ص 1١8‏ با جزئى اختلاف در لفظ. و شرح نهج البلاغه » جاب 


اول ج ”ء ص 18. 
:68- موفقيات » ص ه21؛ شرح نهج البلاغه » جاب اول » ج ”. ص 18. 


هع- فضل بن عباس » نوه عبدالمطلب و يسر بزركك عباس ». عموى بيغمبر» است . فضل در فتح مكه و حنين و در آن هنكام 
كه ياران بخ بيعمبر روى به كريز نهادند» از كسانى بود كه كنار آن حضرت باقى ماند. او در مراسم تجهيز ييغمبر حضور داشت و 
در جنك مرج الوص م اء ويا اجنادين و بنام به قولى در جنكك يرموك كشته شد. شرح حالش در استيعاب و اسدالغابه و اصابه 


آمده است . 


682 تاريخ طبرى . جاب اروياء ج ١‏ ص 86" و 088" تاريخ ابن اثير» جاب اروياء ج #» ص 187. آنجا كه از نوحه سرايان 
بر عثمان سخن مى كويد. وليد بن عقبه نوه ذكروان است كه برده اميه بوده و او را به فرزندى به خود بسته بود. مادر وليد و 
عثمان يكى است و اروى نام داشت . رسول خدا(ص ) وليد را براى دريافت صدقات بنى المصطلق مامور كرد و مردم آنجا به 
استقبالش آمدند, كه وليد بترسيد و كارى انجام نداد و بازكشت و شايع كرد كه مردم آنجا مرتد شده اند. آنككاه درباره وليد 
آيه ان جاءكم فاسق بنبا فتبينوا نازل شد و خداوند او را فاسق ناميد و رسول خدا(ص ) كسى ديككر را به جاى وليد فرستاد كه 
او اطلاع داد مردم بنى المصطلق 


كماكان مسلمانند. عثمان همين وليد را به فرماندارى كوفه منصوب نمود. او كه شرابخوار بود روزى نماز صبح را در حال 
مستى » جهار ركعت به جاى آورد و آنجه راخورده بود در محراب بالا آوردء كارهاى ديككرى ازاو سر زد كه عثمان ناكزير 
كرديد تا او راز مقامش عزل كند. تفصيل اين ماجرا در كتاب نقش عايشه ج ١‏ ص 187-1١8١‏ و اسد الغابه و اصابه آمده 
است . ضمنا منظور وليد از بعد از سه بزركوارء بيغمبر و ابوبكر و عمر مى باشد و تجيبى و يا تجوبى اشاره به قبيله مذحج است 
كه در محله اى به همين نام در مصر ساكن شده بودند. از جمله ايشان يكى عبدالرحمن بن عديس بلوى بود كه در كشتن 
عثمان دست داشته و وليد در شعر خود به او اشاره كرده است . ديكرى » عبدالرحمان بن ملجم التدولى است كه او هم تجيبى 
است و اميرالمومنين (ع )را به شهادت رسانيد. در اين مورد به وازه تجيبى و التدولى در كتاب انساب سمعانى و واه التدولى 
كتاب اكمال ابن ماكولاء ج ١‏ ص 7١‏ و 188 و نيز كتاب اللباب فى تهذيب الانساب ابن اثير مراجعه شود. 


61- نعمان بن عجلا-ن المرزقى انصارى . شاعر و سختككوى انصار بود و امام او را به حكومت بحرين كمارده بود. شرح 
حالش در استيعاب عج ١ص‏ 598؛ زير شماره 17377 وااسد الغابه عج ه ص 382" و اصابه »اج ”ءا ص "07 و نسبش در جمهره 


ابن حزم » ص /"" - 0415 آمده است . همجنين در شرح 


نهج البلاغه ابن ائ الحديد. تحقيق محمد ابوالفضل عج ص 3 


4مع- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 2١‏ ص 57 فتوح ابن اعثم » جاب حيدر آباد» 231784 ج ”7 ص /70". 
لع شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 3 ص لاع لوعن فتوح ابن اعثم ؛ج 3 ص وخكرة 


اعثم » ج ”ءا ص 7306. 


دوزم اننهان رغاد كوي ات وق كد كر توالا رودن شتحى ود اند دن بواوة خصوضى او إطراف] ق حوف م رخو اقل 
تا به جاى ايشان ياسخى به شعر بككويند و اين » يكى از آن موارد بود. و جرير بن عبدالله بجلى جهل روز ييش از وفات بيغمبر 
اسلام آورد ودر جنكك قادسيه شركت كرد. رسول خدا(ص ) وى را براى درهم شكستن بت قبيله خثعم در ذى الخلصه 
فرستاد كه ماموريت خود را با آتش زدن آن انجام داد. جرير در سال ١هيا‏ ؟ه هجرى در كذشته و شرح حالش در استيعاب و 


اسدالغابه واصابه آمده است . 


اشعث بن قيس كندى به همراهى نمايند كان به خدمت رسول خداا(ص ) در سال يازدهم از هجرت رسيد و اسلام آوردء اما از 
تزداغت "از كات نه تجا نده ايويكر مودوارى تمود و ذن جه منماهيان خليقة با "ا ووجكدتنند و اسيركن كردقد: اما ابؤيكر اودر 
بخشيد و خواهرش ام فروه را به او داد. اشعث در بعضى از جنكهاى شام شركت كرد و عثمان هم او را به حكومت آذربايجان 


وات 


كرد. اشعث را جنكك صفين در كنار امام شركت داشت و او بود كه حضرتش را به قبول حكمين مجبور كرد و دومه الجندل و 
ارح صالفن دن انسيات ةو اند العابة واماء امداننة: 


١ع‏ صفي" » نصر بن مزاحم » ص ميكشيروةه 


91- صفين » نصر بن مزاحم » /1777. قيس بن عمروء معروف به النجاشى . شاعرى است كه جاهليت و اسلام را دركك كرده 
بود ودر هر دو دوره از شهرت برخوردار بود. اصل او از نجران بود كه ساكن كوفه شد. وى در سال ٠‏ دركذشت . به اعلام 


زركلى مراجعه شود. 
45 صفين » ص 20". 


ذة؟- صفين » ص .78١‏ حجر بن عدى كندى . معروف به حجر الخير به خدمت بيغمبر خدا(ص ) رسيد ودر تمام جنكهاى 
امام در كنار او شركت جست و در جنكك صفين بركنده فرماندهى داشته است . حجر در جنكك قادسيه نيز شركت كرده است 
. زياد بن ابيه وى را همراه با عده اى ديكر نزد معاويه فرستاد و او نيز همه آنان را در مرج عذراء در سال 0١‏ هجرى بكشت . 
حجر خود كفته است كه من يس از فتح هر شهرى نخستين كس بودم كه در آن بانكك تكبير سرداده ام . ابن ابى الحديد اين 
اشعار را در كتاب خود ضمن اشعار جنكك جمل آورده است . 


942- صفين » ص 7/". 


/691- صفين » ص /0". مغيره بن حارث بن عبدالمطلب » برادر 


والكنى » آمده است 
- صفين » ص 61١2‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» جاب اول عج ١‏ ص 1858. 


8- صفين » ص #8"؟. منذ شاعر قبيله همدان و جنككجوى ايشان بوده است . در شرح حالش در اصابه آمده است كه او از 


اصحاب بيغمبر و نخستين كسى بوده كه در تقسيم سهام نظرى خاص داشته و نظرش را عمر يسنديده و امر به اجراى آن داده 
است . اصابه »اج “. ص 8/ا5. و داعه تيره اى است در همدان . (اشقاق ابن دريد). 


6 فتوح ابن اعثم ؛ج بوذ ص انذخا -06/8"؛ صفين نصر بن مزاحم » ص 6 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد.» جاب اول » 


2 ,2 ص 5 


١‏ فتوح ابن اعثم » ج 27 ص 52378؛ مناقب خوارزمى » ص ,. اعثم و خوارزمى در اين مورد سخنى دارند كه فشرده آن از 


مالك اشتر و ديكر اصحاب اميرالمومنين روزى در بحبوحه جنكك صفين متوجه شدند كه امام نيست . نككران شدند و به 
كريان است » يس خطاب به او فرمود: مالكك ! جه اتفاقى افتاده » يسرت رااز دست داده اى يا به ناراحتى ديكر كرفتار شده اى 


؟ اينجا بود كه مالك اشتر اشعار فوق را سرود 207- مروج الذهب مسعودى » ج "2 


ص 878. 
*م- مروج الذهب مسعودى ع 17 ص زة 


6 مروج الذهب مسعودى جع ؟”ء ص 60/8 اواخر شرح حال امام (ع ) در مورد فرزندان سامه و سخن در انتسابشان به آن 
حضرت آمده است كه ايشان همان بنوناجيه مى باشند. 


2 - المحاسن و المساوى بيهقى » ج ١‏ ص ١6‏ 


عبدالرحمان قبل از ورود به كوفه در آن ساكن بوده است . الكامل مبرد» جاب بيروت » ج ؟» ص 0. 


المبرد, ابوالعباس » محمد بن يزيد الازدى المثمالى البصرى . خطيب بغدادى در شرح حالش مى نويسد: او شيخ نحويون 
» حافظ علوم عربى ء و از تاليفات او الكامل است در لغت . او در بغداد به سال 580 دركذشت . تاريخ بغداد» ج 1 ص 3 
كشف الظنون و واه الكامل . 


- الكميت » ابوالمستهل بن زيد الاسدى . اهل كوفه بود وبه آداب و لغات و اخبار وانساب عرب آشنا بوده و سخئش 


سنديت داشته است . شعر هاشميات او به زبان آلمانى ترجمه شده است . كميت در سال ١١8‏ هجرى دركذشته . اعلام زركلى 


عج ص "6 


ابوالاسود دوثئلى » ظالم بن عمروء از فقها و شعراى مشهور و واضع علم نحو بوده است . اميرالمومنين سرآغاز اين دانش 


را به او نموده و وى آن را تشريح و تدوين كرده است . او نخستين كسى است كه 


بر حروف قرآن نقطه ككذاشته . ابوالاسود در جنكك صفين در كنار امام شركت كرد و در بصره به سال 84 دركذشت . اعلام 


زركلى » ج ”: ص 16. همجنين ر.كك : عقد الفريد» جاب مصرء "ال ج ل ص 51١١‏ 
-١‏ الكامل مبرد» ج 7 ص 178. آن اشعار و علت سرودن آن را ابوالفرج در اغانى » ج لا ص 3١‏ آورده است . 
ديوان شافعى » ص 06 جاب بيروت »2 .15١7‏ 


1ه الكنى و الالقاب » ج ١‏ ص 776. ابوبكر. محمد بن الحسن ازدى » معروف به ابن دريد» دركذشته به سال 51 شاعر و 


نحوى و لغوى بود واز تاليفات او جمهره است . 

. م182١‎ » ديوان ابو الطيب متنبى » تحقيق فريد رخ » ص #علىل جاب برين‎ -2١* 

6ه با همين لفظ در الكنى و الالقاب » ج ١‏ ص 2187 در شرح حال ابونواس آمده است . 
ديوان متنبى » ص **7. 


١7‏ ه- در مقدمه كتاب فرائد السمطين » ورقه اب از خطى » عكسبردارى شده از كتابخانه مركزى دانشكاه تهران » زير شماره 


. كه در بيت دوم ميان نام على » صفت وصى را جمع كرده است‎ 1١1268 


8- ناذيود ينجاهمين سال انقلات :159١‏ معلومات. و مشاهد. محمد على كمال الدين ء جابحانه التضامح + 1891 ض 15م - 


ا 


0- صحيح مسلم » شرح نووى » كتاب الوصيه » ج "١‏ ص 84؛ صحيح بخارى » كتاب المغازى . باب مرض النبى (ص )» ج 
*, ص 58 و كتاب الوصيه » باب 


الوصاياء فتح البارى » ج ص ١4؛‏ مسند احمد بن حنبل » ج 8» ص زفة 


0” طبقات ابن سعد. جاب بيروت » ج " ص 7377. عين اين حديث نيز در صحيح بخارى در باب مرض النبى و وفاته » ج‎ -١ 
ص “ا با اين عبارت آمده است : ابن عباس كفت آن مرد ديكر را كه عايشه اسمش را نبرده است شناختى ؟ كفتم : نه . ابن‎ 
عباس كفت : او على بن ابى طالب است . و بخارى بقيه سخن ابن عباس را كه كفته بود عايشه خوش ندارد حتى يكك كلمه‎ 


خير درباره او بككويد حذف كرده است ! 
5 مسند احمد بن حنبل » ج © ص .١1١7١‏ 


7ه- صحيح مسلم » كتاب الصلاه المسافرين » باب فضل قراءه قل هو الله احد. ح 187 ص 001؛ صحيح بخارى » كتاب 


- تفسير مجمع البيان » امين الدين فضل بن الحسن طبرسى » تصحيح احمد عارف الزين » جاب عرفان صيداء 17707 - 
62 ق يج ٠‏ ص /ا8ش. تفسير البرهان » سيد هاشم بحرانى » جاب سوم , قم . 195 ق » ج 8 ص ١‏ توحيد صدوق » 


تهران » 11١1/‏ فى .» ص 45 ح 1١١‏ 
16- مقاتل الطالبين » قاهره » /2172 ص إزفرة 


- تاريخ طبرى » در ذكر علت شهادت اميرالمومنين از رويدادهاى سال جهلم هجرت . جاب اروياء ج ١‏ ص 5588؛ تاريخ 


ابن اثير» جاب اروياء ج ' ص 5352١‏ واجاب 


اول آن ؛ج 7 ص /ام ١؟‏ طبقات ابن سعد» ج 0 ص "7 مقاتل الطالبين » ص 2 


/71ه- صحيح بخارى » كتاب الوصاياء باب اول ؛ج ل ص 8 و كتاب المغازى » باب مرضص النبى و وفاته اج ص ل 
صحيح مسلم . كتاب الوصيه » باب 9 سئن ابن ماجه » كتاب الجنائز» باب 85 مسند احمدء ج 2# ص 732 و 25 و /الا؛ تاريخ 


طبرى » ج ١ء‏ ص .181١5‏ ييش از آن به ص 198 همان كتاب مراجعه شود. 


ينج روايات فوق در طبقات ابن سعد» باب من قال توفى رسول الله (ص ) فى حجر على بن ابى طالب . جاب اروياء ج ". 


ف 5 ص ١‏ آمدهاسث . 


9- مستدركك حاكم , ج *؛ ص 178 و كفته است با وجودى كه اين حديث از نظر اسناد صحيح است » بخارى و مسلم آن 
زاتاوردة اتن ذهئ نز صهدت اخ حد رت :زا دن تلخيصض مستدر كف كواهى كردهاشت: ابق عساكر ديات انه كان 
اقرب الناس عهدا برسول الله در شرح حال امام در ج "؛ ص ٠ت‏ -17» به طرق مختلف آورده است . همجنين ر.كك : مصنف 
ابن ابى شيبه » ج ع ص 58؛ مجمع الزوائد» ج 9» ص 21١7‏ كنزالعمال » جاب دوم » كتاب الفضائل » فضائل على بن ابى 
طالب » ج 6 ص 1238 ح 1/65؛ تذكره خواص الامه . باب حديث النجوى و الوصيه » به نقل از كتاب فضائل احمد بن حنبل . 


هم كنز العمال » جاب اول » 


جع ص 47" تاريخ ابن كثيرء ج ,اص 404 تاريخ ابن عساكرء در شرح حال امام » ج 7 ص 585؛ بيروت » 1898. 
١اذ-‏ نهج البلاغه » خطبه 707. 

1لاه- نهج البلاغه » خطبه 181. 

07- سنن ابن ماجه » كتاب الادب » باب الاستئذان , ح 08/!؛ مسند احمدء ج ١‏ ص .٠١‏ 

1ه- مسند احمد؛ ج »١‏ ص 88 و .٠١7‏ تفصيل آن در باب مصادر شريعت اسلامى در مذهب اهل بيت خواهد آمد. 
00 


0 اين دو حديث را ابن عساكر در شرح حال امام (ع ) در تاريخ خود. ج ”. ص "١١-٠‏ آوردهاست .ابن كثير نيز 
آن رادر تاريخش » ج ل ص 308 آورده است . در شرح نهج البلاغه » جاب اول » مصرء ج لات ص 78 مده است : آن دو 
در نجوا بودند كه عايشه خود را در ميان ايشان افكند و كفت : اى على ! من بيش از يكك روز از نه روز را حق ندارم » آيا مرا 


راحث تمن كذارى اى شير ابوطالن؟ 

"اه اين حديث راء حديث ام سلمه و ديكران تاييد مى كتند. 

/له- اين دو حديث را ابن عساكر در تاريخ خود. ج "؛ ص 10» در شرح حال امير المومنين آورده است . 

به ماجراى سقيفه در همين كتاب مراجعه شود. 

9ه تفصيل اين خبر و جبهه كيرى عايشه در برابر عثمان و معاويه در كتابش نقش عايشه در تاريخ اسلام آمده است . 
٠ه-‏ تاريخ ابن اثير» ج ا ص 2194» در ذكر حوادث سال 09 هجرى . 


١‏ - صحيح بخارى ؛ج ”ا ص 3732 باب 


والذى قال لوالديه » در تفسير سوره احقاف . 


7ه- فتح البارى » ج ٠١‏ ص 1917 -198؛ اغانى » ج 18 ص 91-4 كه آن را مفصلا آورده است . شرح حال حكم بن 
ابى العاص در استيعاب واسد الغابه و اصابه و مستدركك حاكم . ج ؟. ص ١‏ و تاريخ ابن كثير» ج لل ص 84 و الاجابه فى ما 
استدركته عايشه على الصحابه آمده است . و نيز شرح حال عبدالرحمان بن ابى بكر در تاريخ ابن عساكر آمده است . 


*8ه ر.كك : شرح حال عبدالرحمان در كتابهاى استيعاب ع ؟” 97#"؛ اإسد الغابه ع إوة ص او اضابه ع 3 ص ع 


شذرات الذهب » حوادث سال ”ه. و نيز ر.كك : مستدركك حاكم » ج *. ص 57/8 كه مطلب نزديكك به آن را آورده است . 


25- در معجم البلدان حموى آمده است كه الحبشى كوهى است در يايين مكه و در شش ميلى آن عبدالرحمان بن ابى بكر 
در آنجا به طور ناكهانى دركذشته و جنازه اش را مردم تا مكه بر دوش خود حمل كرده اند. خواهرش بر سر قبرش حاضر شد 
واين اشعار را بخواند: و كنا كندمانى .... 


هعه- ر.كك : شرح حال عبدالرحمان بن ابى بكر در استيعاب در حاشيه اصابه » ج 7 ص ”97". 
52ه- مستدركك حاكم , ج 7 ص 57/8 و تلخيص آن به وسيله ذهبى كه الحبشى در آن آمده است . 
/3ه- ر.كك : نقش عايشه در تاريخ اسلام » فصل مع معاويه . 


6ه هر دو كفتكو در تاريخ طبرى » ضمن رويدادهاى سال "7" هجرى 


جاب اول » ج ١‏ ص 5-0" و جاب اروياء ج ١‏ ص 7788 - 7/ا10” و تاريخ ابن اثير» ج * ص 75 - 18 آمده است . 
4م ما مساله حبط اعمال صالح را در كتاب عقائد الاسلام » بحث جزاء الاعمال » آورده ايم . طالبان به آنجا مرا جعه كنند. 


-0١‏ صحيح بخارى ؛ج 5, ص ٠٠١-1١١9‏ باب رجم الحبلى من الزناء كتاب حدود. ما مورد نياز خود رااز خطبه عمر از 
صفحه ١18١‏ آن كرفته ايم . 


.129 تاريخ يعقوبى عج "” ص‎ ١ 


- الاوائل 3 ابيع هلال عسكزئ » جاب بيروت » /. ص لحل شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» تحقيق محمد ابوالفضل 


ابراهيم » ج ١‏ ص 1889. 

“01ه- رءكك : احاديث ام المومنين عائشه » جاب بيروت » 1508 ص 47 - 127 فصل فى عهد الصهرين . 

*0ه- شرح نهج البلاغه محمد عبده » نامه #"؛ اغانى » ج .١18‏ ص 656. 

00ه- شرح نهج البلاغه محمد عبده » خطبه /181» و جاب بيروت آن از سوى دكتر صبحى صالح » خطبه .١77‏ 
02ه- شرح نهج البلاغه محمد عبده » خطبه 7١7‏ كه قسمت اول آن در كتاب الغارات ثقفى » ص 597 آمده است . 


/انه- ابوعثمان جاحظ. عمرين بح رالليشى البصرى » لغوى و نحوى است . اين مرد از طرفداران نواصب بوده واز كتابهاى او 


كتاب عثمانيه است كه ابوجعفر اسكافى و شيخ مفيد (م ١100‏ ق ) آن را رد كرده اند. 


0ه- شرح نهج البلاغه » ج ". ص ١8‏ - 18. در شرح من كلام له و قد ساله سائل 


عن احاديث البدعه . ابن ابى الحديد روايت را از مدائنى » ابوالحسن على بن محمد بن عبدالله (ت "١0‏ ) آورده است . النديم 


در الاحداث 6 كتاب از او نام برده است . الفهرست . ص .١1١8‏ 


9- مصدر سابق و ص 7١7‏ فجر الاسلام . نفطويه » ابراهيم بن محمد بن عرفه ازدى . در شرح حالش در تاريخ بغداد آمده 
است كه نفطويه را تصنيفات فراوان بوده است . مسعودى نيز از او به عنوان مورخ نام برده واز كتاب او جنين ياد كرده است : 


العارفين » ص ١‏ نام كتابهاى او برده شده و سال وفاتش 77 قيد كرديده است . 


٠2ه-‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديدء جاب اول » ج ١‏ ص 288 اسكاف ء از نواحى نهروان و ميان بغداد و واسط قرار داد. 
اسكافى ابوجعفرء در معجم البلدان او را اهل بغداد و يكى از متكلمين معتزله معرفى كرده و سال وفاتش را 366 آوردهاست 
ابن حجر در لسان الميزان مى نويسد: محمد بن عبدالله اسكافى از بيشوايان و متكلمين معتزله است كه طايفه اسكافيه منسوب 
به اوست . وى بغدادى و در اصل سرقندى است ابن النديم كفته در دانش و هوش و خويشتن دارى و بلندهمتى سرآمد بوده و 


عمرى دراز يافته و مورد اكرام معتصم عباسى بوده و در سال "6٠‏ در كذشته است . لسان الميزان» ج ه: ص فف 


١8م-‏ بخارى 2 


7ة- اين اضافه در روايت دوم صحيح بخارى از عمروعاص » صحيح مسلم » ج 3 ص 178 كتاب الايمان » باب موالاه 


المومنين و مقاطعه غيرهم آمده است . 


*87ه- فشرده اين داستان را در كتاب عبد الله بن سباء ج 25 ص 0705-5815 در شرح عالتر 5 سيرد بار حمق 


ابن عساكر وتهذيب آن آمده »آوزذه انم : 
8ه- طبرى . ج #» ص ٠١8‏ و 154؛ ابن اثير. ج # ص 47١6‏ اغانى » ج 18 ص /! ابن عساكرء ج ع ص 6884. 
هه- المحيرء ص 61/4. 

8ه- مسعودى در ذكر ايام معاويه » ج . ص 2٠‏ ابن عساكر, ج ه» ص .87١‏ 


/81ه- المعارف ابن قتيبه » ج 34 ص ذه استيعاب عج 3 ص 7١م‏ اصابه عج ل ص 6١8‏ تاريخ ابن كثير» ج 1[ ص 58 


المتفيرة ين 51 


- طبرى در حوادث سال 7١‏ ج06 ص 48 ابن اثير» ج وه ص 26 ١؟؛‏ ابن شهاب در ابن اثير موضوع انتتصاب مغيره به 


حكومت كوفه , ودر حوادث سال اع ج لا ص .١74‏ 
4- نقل به اختصار از معجم البلدان حموى ‏ ج هم ص 257 جاب اول مصرء وازّه سجستان . 


ه- تطهير اللسان » ص 8ه كه تاكيد كرده همه رجال سند اين خبر درست است » مكر يكك نفر كه ذرباره او نظرها مختلف 


است . اما ذهبى آن يكك نفر را هم با اين كفته خود تاييد كرده است : او يكى از ثقاف و مورد اطمينان است و هيج ايرادى 


بر او وارد نيست ؛ و بعد همين حديث را آورده است . 
١ذ-‏ المحلى » تاليف ابن حزم » تحقيق احمد محمد شاكرء ج ف ص 86 - 4/88 كتاب الام » تاليف شافعى » ج ١‏ ص .5١8‏ 
"/ام- تاريخ يعقوبى ج ”ا ص 3737. 


"لان صحيح بخارى » ج ”. ص ١؛‏ صحيح مسلم » ج ”2 ص ٠؛‏ سنن ابوداود» ج ١‏ ص 78١؛‏ ابن ماجه »ج ١‏ ص 082 
ييهقى » ج "لت ص 191؛ مسند احمد» ج 7 ص ٠و ٠‏ و ”د و28 و95 كه اعتراض كننده را غير از ابو سعيد آورده است . 


/اه- به طور فشرده از صحيح مسلم ؛ ج لا ص 21375 باب مناقب على . بخارى آن را به صورت تحريف شده در باب مناقب 
على و باب نوم الرجل فى المسجد من كتاب الصلاه » ج ”؛ ص 194 و ارشاد السارى » ج #» ص ١١١‏ آورده كه تاكيد كرده 


اين والى مروان حكم بوده است : و نيز رجوع شود به : تاريخ بيهقى » ج 7. ص 6568. 


هاه- مسلم » ج لاه ص 417١‏ ترمذى , ج 17 ص ١7/١‏ مستدركك » ج ا ص ٠١8‏ كه اين اضافه را دارد. به خدا سو كند كه 


معاويه تا در مدينه بود ديككر حرفى در اين زمينه نزد» الاصابه » ج ؟» ص 4١2؛‏ خصائص نسائى » ص .١18‏ 


مجلس صادر شده 


وقلم را ياراى نوشتن آن نيست » آورده است . 

/الاش- عقد الفريد» ج ”ل ص .١772‏ 

#/اه- به تتاب تقش عايقّه در تاريخ اسلام »تجلد سوم + ترجمه كتات احاديك ام المومتين عانشهء مراجعه شوه. 
شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد معتزلى » شرح خطبه /01. 

. امتاع لاسماع مقريزى » ص //ا5 معجم البلدان حموى » وازه هرسى‎ ٠ 


-١‏ موفقيات زبير بكار» ص 27/8 - /الاه؛ مروج الذهب » ج 7 ص 885؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 2١‏ ص 887؛ 


جاب مصرء تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم » ج 4 ص 1 
7 ابوكبشه » لقبى بوده است كه قريش از راه استهزاء و تمسخر بر رسول خدا(ص ) كذاشته بودند. 


7/ه- الموفقيات » ص القن - /الان؛ مرويج الذهب “2 3 ص ودخكرة شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 3 ص اع وجاب 


همان عبدالله زبير اسدى است كه يس از زيد بن معاويه در سال 5 با وى به خلافت بيعت كرد و بر حجاز عراق حكومت كرد 


ص /0. 


14ه- طبقات الكبرى » ج 6 ص 7١18-7١17‏ و جاب اروياء ج ”» ص 1595؛ تهذيب التهذيب »ج لا ص 775 - 778. ودر 
تقريب التهذيب آمده است كه حديث عطيه را بخارى » ابوداود»ء ترمذى و ابن ماجه آورده اند. وفات عطيه در سال ١١١‏ بوده 
است محمد بن قاسم ثقفى فرمانده سياه در سرزمين فارس بوده كه در سال 7 حجاج فتح سرزمين سند را به او واككذاشت . 
محمد آنجا را فتح كرد و يادشاه آنجا را كشت . در ضمن شهرهاى كراجى و مولتان » كه اكنون جزء ياكستان مى باشد» جزء 
متصرفات او بوده است . زمانى كه سليمان به خلافت نشست او جزء تصفيه فرماندهان حجاج يرداخت و از جمله محمد بن 


قاسم را دستكير و زندانى كرد كه سرانجام در سال 1 در زندان اعدام شد. 


4- تاريخ ذهبى . ج ؟» ص 8١‏ - 27 ضمن شرح حال محمد بن يوسف ثقفى حجر بن متيل همدانى » مدرى نسبتى است به 
مدر كه كوهى است در يمن . ابن حجر درباره اش نوشته كه او تابعى و ثقه است . حديثش را ابو داود و نسائى و ابن ماجه 


آورده انك. شرح حالش در تهذيب التهذيب “و ”, ص 3١6‏ و تقريب التهذيب 6 ١‏ ص [١‏ مده عي 


دمشق 6 ١‏ ضمن شرح حال عمر بن عبدالعزيز آورده است . عمر بن عبدالعزيز در سال 


به خلافت نشست و در سال ٠١١7‏ مسموم شد واز دنيا رفت . 

4 سوره نحل » أيه‎ -0١ 

7 اين خبر را ابن اثير در تاريخ خود» ج ه, ص ١18‏ و مسعودى در تاريخش » ج *. ص 2185 آورده انك. 
متا لاع 


97- مروج الذهب مسعودى , ج *. ص 7358 و واه حرام در معجم البلدان . حرام شهرى است بين موصل و شام و تركيه كه 


اذ كاه أبن تبعيه موسسن دهن سلفى #اذر اتحاست: 


4- شرح حال جناده بن عمرو بن جنيد در تهذيب تاريخ دمشق ابن بدران » ج "2 ص 6٠‏ آمده ء وما مختصر آن راازابن 
منظور درج 2 ص ١١8-1١17‏ كرفته ايم . 


0ه- الكامل . ص 5١؟:‏ جاب اروياء مبردء ابوالعباس محمد بن يزيد الازدى الثمالى » از بزركان علم نحو و حافظ علم عربى و 


از بصره بود كه در بغداد ساكن شده و در سال 180 ق در كذشته است . شرح حالش را خطيب در تاريخ بغداد آورده است . 
2- در فهرست طبرى » حاب خويه مستشرق » ص 2187 جنين آمده است . 
917- على بن رباح اللخمى » (م 1١5‏ يا 1١7‏ ق ) شرح حالش در تهذيب التهذيب » ج لاه ص "١9‏ آمده است . 


- بن خلكان » ج 7 ص 227 ابن كثير» ج 23٠١‏ ص 27١‏ و برخى اخبارش در مروج الذهب مسعودى » ج ؟, ص 1٠١‏ ١/الء‏ 
4 ١58ب‏ 


2- حريز بن عثمان در زمان خلافت مهدى عباسى (م 


18 ق ) وارد بغداد شد. ابن حجر در تهذيب التهذيب » ج ", ص 7727 - 735١‏ و تقريب التهذيب » ج ١ءص‏ 184 درباره حريز 
مى نويسد كه ثقه و متهم به نصب (ناصبى ) است » حديئش را بخارى و ديكران » بجز مسلم » آورده اند. به شرح حالش در 
تهذيب تاريخ ابن عساكر بن بدران » ج *, ص 1١8-١١8‏ مراجعه فرماييد. 


2 ق )» حديثش را در باب سنن آورده اند. تقريب التهذيب » ج‎ 31 ١ اسماعيل بن عياش بن سليم العتبى حمصى (م‎ ١ 


ص */. 


#1 
*20- ابن حبان » ابوحاتم البستى (م 58" ق ). 


- تذكره الحفاظ.ء ص 988 - 988. حديث طير اين بوده كه رسول خدا(ص ) را يرنده اى كباب شده به خدمت آوردند. 
آن حضرت دست به دعا برداشت و كفت : بارخدايا از خلق خود آنكه را دوستتر دارى بفرست تا در خوردن اين يرنده با من 
شريكك شودء كه على آمد و با او به خوردن يرداخت . دراين مورد به تاريخ دمشق ابن عساكرء تحقيق محمودى » جاب 


بيروت » سال 0ج ؟» ص ٠١8‏ مراجعه شود. 


8 تاريخ طبرى » ج 9» ص 198؛ مقاتل الطالبين » ص ٠‏ ديباج » معرب ديباء يعنى ابريشم » و ديباجه الوجه به معنى زيبا 


صورت . و منصور نيز ابوجعفر نيز ابوجعفر» عبدالله بن محمد بن على سرين خليفه عباسى (م 188 ق ) است 


2- تاريخ طبرى » ج 7 ص ١507‏ در ذكر حوادث سال 53738”, المتوكل على الله » جعفر بن المعتصم . نواده هارون الرشيدء 
در سال 777 به خلافت نشسته ودر سال 717 كشته شده است . 


تاريخ ابن اثير» جاب اول » مصرء ج ل ص 18. 

9م مقاتل الطالبين » ص 098 - 5494. 

2٠‏ اخبار و مصادر آن را در بخش رويدادهاى تاريخى براى قيام خلافت در همين كتاب بخوانيد. 

١‏ به ج ا ص 56 - 68 همين كتاب مراجعه شود. 

.19 تاريخ طبرى » ج هه ص‎ ١ 

21 به كتاب القرآن الكريم و روايات المدرسين تاليف مولف محترم » بخش در زمان عثمان » مراجعه شود. 
داستان ابن مسعود در جلد اول كتاب نقش عايشه نيز آمده است . مترجم . 

“21 به ج ا ص 5# همين كتاب » و جلد اول كتاب نش عايشه در تاريخ اسلام مراجعه شود. 

16*- در مورد اخبار جنكك صفين و نهروان به تاريخ طبرى و ابن اثير و ديكران مانع خبرى مراجعه شود. ب 


818- نمى دانم كه خبر اين شعار قريش را در كجا ديده ام » اما در حقيقت قريش با در دست كرفتن زمام حكومت , عملا 


ودوك اجنين شعارت ارا ثابت كرده است . 217- مروج الذهب » ج 7 ص 8" و منابع ديكر. 
61 تاريخ ابن كثير» ج 4 ص .5١9‏ 


49 مانند الناصرلدين الله كه از ييروان مذهب اهل بيت (ع ) بوده » و من خود آثار او را در شهر شامراء و در مصلاى ائمه 


مسجد المهدى . كه به سرداب غيب مشهور است », مشاهده كرده ام كه نوشته جوبينى در 


يكى از طلاقنامه هاى آن به ارتفاع بيش از يكك متر از سطح به جشم مى خورد و نام ائمه معصومين (ع ) در آن نوشته شده و 
قيد كرديده بود كه به امر خليفه عباسى الناصرلدين الله صورت اتمام يذيرفته است . 


8- مروج الذهب مسعودى 6 ”م ص 770. 
-١‏ بار ديكر به بحث ارزيابى استدلال به شورا در همين كتاب مراجعه شود. 


7" البدايه و النهايه » ج لا ص "١5‏ ما هر دو نامه را ييش از اين آورده اند» نظر خود را درباره آنها و كارى را كه طبرى در 


اين مورد انجام داده است بيان داشته ايم . 
278 تذكره الحفاظ.» ص 98ع - ./١١‏ 

076 البدايه و النهايه » ج ل ص .١19‏ 

0اء- صحيح مسلم » كتاب البر والصله » ص 270٠١‏ ح 48. 878- اين اضافه آخرء كفته ابن كثير است . 
/1اع- البدايهو النهايه » ج لى ص .١19‏ 

مجمع الزوائد» ج 4 ص .1١5 - 1١7‏ 


9- ابن هشام » ابومحمد عبدالملك بن هشام الحميرى » ابن خلكان مى نويسد: او سيره رسول خدا(ص ) رااز كتاب 
المغازى و السير ابن اسحاق فراهم كرده و آن را مهذب ساخته ... سيوطى نيز در بغيه الوعاء» ص 235١10‏ مى نويسد: تهذيب 
كننده سيره رسول خدا(ص ) كه آن رااز زياد بكائى يار نديم ابن اسحاق شنيده و آن را منقح ساخته است ... اين دو نويسنده 
منظورشان از تهذيب و تنقيح اين است كه ابن هشام » از سيره ابن اسحاق آن جه را كه مخالف مصلحت سلطه هيئت حاكمه 


بوده حدف نموده است . 


ابن هشام در مصر و به 


سال 75١8‏ يا 7١7“‏ وفات يافته است . بكائى » نامش زياد بن عبدالله بن طفيل بكائى عامرى (م 1687 ق ) است . ابن اسحاق » 
ابوعبدالله يا ابوبكر» محمد بن اسحاق بن يسار المطلبى دلاءء است . او كتاب سيره خود را به امر ابوجعفر منصور دوانيقى » 


شرح حال را از مقدمه اى كه محمد حسين هيكل بر سيره ابن هشام » جاب قاهره » 788٠ق‏ » نكاشته است » آورده ايم . 
-٠‏ فشرده اى از تاريخ طبرى » جاب اول » مصرء ج 75 ص .7١7- 5١8‏ 

١لام-‏ برخى از آنها رااز دستنوشته خود به نام من تارآ أ..الحديث آورده ايم . 

م اين اواخر بخشهايى از سيره ابن اسحاق در رباط مغرب و در سال ١1798‏ به جاب رسيده است . 

“ام تفسير طبرى » جاب اول » بولاق » ١177‏ - “0ج 8 ص ”لا - هلا. 

“ع البدايه و النهايه » ج “ا ص .6٠‏ 

ه*- ما اين مطلب را از كتاب الغدير» نوشته دانشمند فقيه امينى » جاب تهران » 217/1 ج ؟ء ص 189-88 نقل كرده ايم . 
88 اغانى » جاب ساسى » ج ١5‏ ص 177917١‏ و جاب بيروت » ج 18 ص "1 و7١.‏ 


/2- اغانى » جاب ساسى ؛ج 4 ص 4 وجاب بيروت » ج 55 ص 39. ابن شهاب » محمد بن مسعود قرشى زهرى » 


حديثش را اصحاب صحاح آورده 


اند. او در سال ١70‏ هجرى .» يا يكى دو سال بعد در ككذشته است . تقريب التهذيب . ج 27 ص 7١7‏ خالد بن عبدالله » در سال 
49 از طرف وليدء حاكم مكه » و در سال ٠١5‏ از سوى هشام بن عبدالملك حكومت عراقين و بصره و كوفه را در دست 
داشت كه در سال ٠1واورا‏ عزل كرد و بعد از آن به دست والى بعد از خودش بر عراق كشته شد. خالد در دينش متهم بوده 


است . شرح حالش در اغانى و تهذيب تاريخ ابن ع ساكر» ج 3 ص /71 - ٠‏ و غيره آمده است . 
8ع البدايه و النهايه » ج لا ص 775. 

- جامع بيان العلم » باب حكم العلماء بعضهم فى بعض ». ج ”ء ص 184. 

.٠١60- ٠١"94 تذكره الحفاظء ص‎ 8٠ 


-8١‏ در ديوان شافعى » جاب بيروت » 1507 ق » و نيز كتاب النصائح المكافيه لمن يتولى معاويه » نوشته محمد بن يحيى 
علوى (م ق)اين جنين آمده » اماابن حجر در كتاب الصواعق المحرقه » ص ١‏ به جاى وصى الولى نوشته » كه ما 


اين تبديل را در كتاب صواعق » از موارد كتمان در مذهب خلفا به حساب مى آوريم . 


67- هيثمى (م 1/6 ق ) اشعار فوق را با سخنان بيهقى در كتاب صواعق خود. جاب دوم » مصرء ١717/8‏ قعص ١١‏ به 
تفصيل آورده است . ضمنا بيت اكر دوستى آل محمد رفض و... و نيز دو بيت اخير را ابن صباغ مالكى (م 800 ق ) در كتاب 


الفصول خود آورده است . ما اين مطلب رابه نقل از الكنى و الالقاب در شرح حال شافعى آورده ايم . 

“ا6م- تذكره الحفاظ» ص 598؛ وفيات الاعيان عج اءص 09. 

ع6 الموفقيات » ص مم «م, 

ه65 البدايه و النهايه » ج ؟17. ص 19. 

68م البدايه و النهايه » ج ١١7‏ ص /07. 

5- خطط مقريزى » ج ؟. ص 100 و 105. 

68- تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ؟. ص 778؛ تاريخ ابن اثير» جاب اروياء ج . ص 7ه و جاب اول مصرء ج 5. ص 10. 
م تاريخ ابن كثير» ج لا ص 174. 


0 اين تعارف را درباره سيف .» دانشمندانى جون يحيى بن معين (م 717 ق ) و ابوداود (م ق ) و نسائى نويسنده سئن 
(م ”0ق ) وابن ابى حاتم رازى (م 71" ق ) و ابن حبان (م 8ق ) و حاكم (500 ق ) آورده اند. شرح حال او را در 
كتابهاى عبدالله بن سبا و يكصدو ينجاه صحابى ساختكى بنكريد. 


. اين كتاب توسط مترجم زير عنوان يكصد و ينجاه صحابى ساختكى ترجمه و در جهار جلد انتشار يافته است . مترجم‎ 0١ 
مطالعه فرماييد.‎ ٠١8-7٠١ ص١ نام بيشتر اين مصادر را در يكصد و ينجاه ساختككى ج‎ 07 

-80٠‏ به خبرهاى سيف در فتح قادسيه » شوش . و به اردشير و غيره در مجلدات صد و ينجاه صحابى ساختكى مراجعه فرماييد. 
*20- دشنامى است زشت و دور از عفت كلام كه مى كويد: باز شو... مترجم . 

ههع- تاريخ ابن اثير. جاب سال 178 هجرى در مصرء ج ١‏ ص 2. 


عهع- تاريخ 


ابن كثير» ج ع ص مع 
/ام*- تاريخ ابن خلدون عج 3 ص /ا6. 
/20- اصابه ؛ج , ص .١ 728 - ١1/7"‏ 


6ع اع + اتسبية نه : بن مذحج است كه تيره اى از زيد بن كهلان بن سبا است . شرح حال آنان در انساب ابن حزم » 
ص 78١‏ آمده است . اسود را ذوالحمار مى كفتند. 


17 البدايه و النهايه , ج ع ص‎ 6٠ 

-*١‏ به مبحث زنديق و زنديقان در بخش مقدماتى كتاب يكصد و ينجاه صحابى ساختكى , ج 2١‏ ص 4" - 08 رجوع شود. 
الع تاريخ الاسلام ذهبى » ج ”.ص 177 -178. 

4ك تاريخ طبرى ( جاب اروياء ج 2 ص -105. 

- تاريخ ذهبى عج ” ص 4 تاريخ ابن كثير» ج لا ص 1 

ع88- طبقات ابن سعد» جاب بيروت ؛ج ءا ص 589. 


/ا*- سنن ابن ماجه » المقدمه » باب ١ح‏ 2 » سئن ترمذى » كتاب المناقب » باب المناقب انى ذر (رض )؛ مسند احمد» ج 


.188 ص‎ .١ ص 187 و 170 و 71 وج هص ١0و 08 اوج ف ص 657؛ طبقات ابن سعد» جاب اروياء ج *؛ ق‎ ١ 
.177 تاريخ ذهبى » ج 07 ص‎ -828 

689 اككر جه در نسخه مربوطه مغيره بن شعبه آمده » ولى اشتباه است و درست آن سعد بن ابى وقاص مى باشد. 

٠م‏ اما كليدهاى بيت المال را كه در دست داشت ! 

لاعت لاع 


١/ا-‏ سنن دارمى ؛ج ١ء‏ ص 


77 ١؟؛‏ طبقات ابن سعد ج ”2 ص 7"65. 

؟/ا8- صحيح بخارى », كتاب العلم » باب العلم قبل القول و العمل » ج 2١‏ ص 18. 

“ا/اع- فتح البارى » ج ١ء‏ ص .17١‏ 

6/- تذكره الحفاظ ذهبى » ج ١‏ ص 18. 

ه/2- مستدركك الصالحيحين » ج ؟» ص 787. حاكم مى كويد اين حديث بنا به شرطى كه مسلم نهاده صحيح است . 
8/ام- در اصابه آمده است كه حنش مردى از غفار بوده است . 


و منى انجام داده است . زيرا كه در غير موسم او را نيازى نبوده است كه خود را معرفى كندء از آن رو كه همكى . بويزه 


اهالى مدينه » او را بخوبى مى شناخته اند. 

- نفصيل بيشتر در هر سه مورد در جلد اول كتاب نقش عايشه در تاريخ اسلام آمده است . 
9*- رياض النضره . ج ")ص 2127 به نقل از مناقب احمد بن حنبل . 

. مجمع الزوائد» ج 4» ص ١7١؛ كنز العمال » جاب اول » ج 2 ص 100» به نقل از طبرانى‎ -*٠ 
.١١١ ص‎ ١ مسند احمد بن حنبل » ج‎ -١ 


- مسند احمد» ج 0 ص 08"؟؛ خصائص نسائى » 73 با اندكى اختلاف » مستدركك الصحيحين » ج ٠‏ ص ٠ه‏ با اختللاف 
در لفظ. مجمع الزوائد» ج 84 ص 77 ١؛‏ كنزالعمال 2 آذه ص 7٠١7‏ به طور اختصار از ابن ابى شيبه و درج 7 ص ٠كآاز‏ 
ديلمى » كنوز الحقائق منادى » ص 188. 


بن حنبل » ج ص ٠‏ ولرة"” و "١‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص 178 از طبرانى در اواسط از بريده كه نوشته است : من كنت 
وليه فعلى وليه . 


28- ما سخن ترمذى را آورده ايم . 


6- سنن ترمذى » ج 17 ص 188 باب مناقب على بن ابى طالب ؛ مسند احمد؛ ج ص 77؟؛ مسند طيالسى »عج ”. ص 
الاح ككل مستدركك حاكم »اج ءا ص ٠؛‏ خصائص نسائى » ص ١9‏ و 8١؛‏ حليه الاولياء ابونعيم »٠ج‏ ,»ص 2 ؛ رياض 
النضره »؛ج ”. ص ١؛‏ كنزالعمال »؛ج لاص 3١1‏ واج 6 ص 1736. 


8م اسد الغابه » ج ص ؟1؛ مجمع الزوائد» ج 4 ص .٠١9‏ 
-5/١/‏ مسند طيالسى ءاج ١لءص‏ 0ح 1 رياض النضره »؛ج ”ا ص .3١07”‏ 
88- تاريخ بغداد» ج ا ص الخرفة كنزالعمال عج 6 ص ١١1‏ فج ص 11 


- حافظ؛ عبيدالله بن عبدالله بن احمد, معروف به حاكم حسكانى » كفاش » حنفى مذهب .» اهل نيشابور و از اعلام قرن 
ينجم هجرى است . شرح حالش در تذكره الحفاظ. ج 5 ص ٠‏ جاب هند واج ”2 ص »0٠‏ جاب مصر در آخر طبقه ١5‏ 
آمده است . ما درباره آياتى كه در شان اهل بيت نازل شده » به كتاب شواهل التنزيل او» تحقيق محمد باقر محمودى » جاب 


سال 197 بيروت » مراجعه كرده ايم . حديث بالا درج ١‏ ص 7 آن وزير شماره 3 امكة اسيث. . 


-*9٠‏ شواهد التتزيل » ج 


١ص‏ ١9!؛‏ اسباب النزول واحدى » در تفسير آيه مزبور؛ نزول القرآن ابونعيم . 
-١‏ شواهد التنزيل » ج ١ص‏ 194-147 كه در ص 184 آن تنها نزول آيه را آورده است . 


حديث 50 آورده است ٠.‏ 


9 شواهد التنزيل 2 ١‏ ص . علقمه بن خالد معروف به عبدالله بن ابى اوفى صحابى » غزوه حديبيه را دركك كرده و 
يس از ييغمبرى عمرى طولاانى كرده است . او به سال 88 يا /ا4 هجرى در كوفه د ركذشته و آخرين صحابى اى است كه در 
كوفه د ركذشته است . حديث او را اصحاب صحاح آورده اند. تقريب التهذيب » ج ١‏ ص 607 اسدالغابه » ج ". ص .١ "7١‏ 


#وع- اسباب النزول واحدى » ص 1"8؛ الدر المنثور سيوطى » ج ؟. ص 487 تفسير نيشابور» ج ع ص 195. 


ابو محسن على بن احمدء معروف به واحدى نيشابورى (م 588 ق ) است . ما به كتاب اسباب النزول او.» جاب ١*6‏ بيروت » 


مراجعه كرده ايم . 

0م الدر المنثور سيوطى , ج ؟. ص /19. 

248- حاكم حسكانى » ج 2١‏ ص 197 -19. 

2917- مجمع الزوائد» ج 4» ص 127 - 88 1؛ ابن كثير» ج ل ص 7١09‏ - 5117. 
- مجمع الزوائد» ج 4» ص 127 - 88 1؛ ابن كثير» ج ف ص 709 - 517. 
4ه وازه الجحفه در معجم البلدان . 

تاريخ ابن كثير» ج هه ص 717. 


١١6 مجمع الزوائد» ج 4 ص‎ ١ 


و نزديك به آن سخن ابن كثير در ج هه ص .75١04‏ 

7 مسند احمد بن حنبل . ج 8 ص ١18؛‏ سئن ابن ماجه . باب فضل على (ع )؛ تاريخ ابن كثير» ج هه ص .5٠١ 7١94‏ 
0- مسند احمدء ج ع ص 0/7 تاريخ ابن كثير» ج 2 ص 517. 

5 مسند احمد» ج ع ص ١؛‏ سنن ابن ماجه » باب فضل على (ع )؛ و تاريخ ابن كثير» ج 5 ص ؟١5.‏ 


8ك بصبرى شه ر كن نوف ذن ترد يكن دنشق و ديكرى كز تردركى بغنداد: البنه اق تفية' يغمين براق ابن بده كه اطرافيانشن 
وسعت آن را به نظر آورند و نه جيز ديكّر. مترجم . 
8 مجمع الزوائد» ج 4. ص ١187‏ - 187 و 188 و برخى از الفاظ آن در روايات حاكم حسكانى , ج ”؛ ص ٠١4‏ - ١١1و‏ 


تاريخ ابن كثير» ج ف ص 7٠١9‏ آمده است . 


-١‏ مسند احمد» ج اص 8١1و9١١وج‏ 5ا ص ١؛‏ سنن ابن ماجه » ج )١‏ ص 67# ح .1١8‏ به جاى لفظ آرى (بلى ) در 
مسند احمد» ج 5 ص "١‏ و28" و 3 و07” نعم آمده است . تاريخ ابن كثير» ج ه ص 73١4‏ و درج 0 ص ٠‏ الست 


بكلى امرى من نفسه آمده است . 


- مسند احمد» ج 5 ص 0 ولر داو ا ااا تاريخ ابن كثير» ج 4 ص 17١5‏ و3١1.‏ 


در روايت حاكم حسكانى درج 2١‏ ص 14١‏ فرفع يديه حتى يرى بياض ابطيه و درص 148 آن حتى بان بياض الطيهما 


آمده 


سنا . 
٠‏ - شواهد التنزيل » ج »١‏ ص ١9١‏ و در تاريخ ابن كثير» ج ه ص ١١9‏ انا مولى كل مومن ؛ آمده است . 
١لا-اين‏ مطلب در تمام مصادرى كه تا كنون در اين مورد نام برده ام آمده است . 


5 مسند احمد» ج ١اءص ١١9931١8‏ وج _ص اوعللاو "و 335 وج ف ص 3537 و ٠‏ مستدركك حاكم 2 


لا ص 4٠١9‏ سئن ابن ماجه » باب فضل على » حاكم حسكانى » ج ١‏ ص و ١9؛‏ تاريخ ابن كثير» ج ف ص 7١9‏ و -7٠‏ 
7١‏ كه دراج هه ص 7١9‏ مى نويسد: به زيد كفتم تو آن رااز رسول خدا(ص ) شنيدى ؟ كفت : در آن بيابان كسى نبود كه 


آن را به جشم نديده و به كوش نشنيده باشد. آن وقت ابن كثير مى نويسد: ابوعبدالله ذهبى اين حديث را صحيح دانسته است . 


١ل/ا-‏ مسند احمد» بك 4١١99‏ مد الزوائد, ح 4 ٠‏ و86١٠‏ والا١٠؟؛‏ شواهد التنر 3 لك 7؟؛ تاربخ 
8 موا ورنا اعجو لون رك بتري راتوا ار العاصو ادا لارورو اي 013 وي 


ابن كثير» ج 8 ص ٠5و١١.‏ 
8١/ا-‏ شواهد التنزيل » ج ١‏ ص ,4 تاريخ ابن كثير» ج ه ص 1 
6 - شواهد التنزيل » ج ١‏ ص 1 


ع1/ا- حسكانى از ابوسعيد خدرى 0 ا ص ١6!‏ - 168 ح "5١‏ " وازابوهريره ودردص 268 ح 3١١‏ ودر تاريخ ابن 


كثير به طور فشرده همين مطلب آمده است . 


-١١/‏ تاريخ يعقوبى » ج ”. ص 


رةه 
- مسندك احمد بن حنبل ؛ج ع ص . 
69 - شواهد التريل »؛ج 3 ص ل/اذا ولكل6ا١.‏ 


مسند احمد بن حنبل » ج 5 ص ١38؛‏ سنن ابن ماجه . باب فضل على ؛ رياض النضره . ج ".ص 184؛ تاريخ ابن كثير» 


ج هق ص 1 


١‏ ذكر سياه رنكك بودن عمامه اى كه آن را جون تاج بر سر امام نهاده است . در روايت عبدالله بن بشر و شخص امام آمده 


است . 

7 به اين مطلب در كتابهاى حديث اشاره شده است . 

“7ا/- زاد المعاد ابن القيم در فصل فى ملابسه » در حاشيه شرح زرقانى بر المواهب اللدنيه . 

*1لا- رياض النضره » ج ”ء ص 2184 فى ذكر تعمميمه اياه (ص ) بيده » اسد الغابه » ج لاء ص .١١5‏ 
ه١لا-‏ اصابه » ج ؟» ص 27176 ضمن شرح حال عبدالله بن يشر بنا به اخراج بغوى . 

1 كنزالعمال» ج 2٠7١‏ ص 58؛ مسند طيالسى » ج 2١‏ ص 7؟؛ سئن بيهقى » ج ١٠ء)ص‏ 15. 

. ص 58؛ از مشيخه ابن باذان‎ .٠١ كنز العمال » ج‎ -7١ 

كنزالعمال » از طريق ديلمى . 


84 بنا به روايت ابن طاوس در امان الاخطار با اين تفاوت كه در شرح عبدالله بشر در اصابه هه 3 ص 717/5 ورير شماره 
8 كلمه روز غدير خم نيامده است . 


- تاريخ ابن كثير» ج ١1ت0ةم.‏ ١/ا-‏ مسند احمد» ج 5 ص 5 واج ١‏ ص ١١8‏ كه از سه طريق روايت شدهاست :از 
ابوطفيل . عامر يا عمرو بن واثله ليثئى كه در سال جنكك احد به دنيا آمد 


و رسول خداا(ص ) و عمر را ديده ودر سال ٠١١‏ هجرى در كذشته است . او آخرين صحابى است كه از دنيا رفته است . 
تمامى اصحاب صحاح از او روايت كرده اند. شرح حالش در التهذيب . ج 2١‏ ص 784 آمده است . احمد صحاح از او روايت 
كرده اند. شرح حالش در التهذيب » ج .١‏ ص 784 آمده است . احمد اين روايت را از او از زيدبن ارقم آورده است . از سعيد 
بن وهب همدانى كوفى ثقه كه جاهليت و اسلام را دركك كرده و در سال 728 يا 1# دركذشته است . شرح حالش در تهذيب 
التهذيب آمده و روايت او را احمد در ج هه ص 28" به طور اختصار آورده است . از زيد بن يثيع همدانى و اسلام را دركك 


كرده واز طبقه سوم است . شرح حالش در تهذيب التهذيب » ج ١‏ ص 77/7 آمده است . 


5- مسند احمد» ج ,2 ص .21١9‏ زير شماره 975 عبدالرحمن بن ابى ليلى انصارى مدنى كوفى . ثقه از طبقه دوم » تمام 
اصحاب صحاح از او روايت كرده اند و در هشتاد و اند هجرى از دنيا رفته و شرح حالش در تقريب التهذيب » ج ١‏ ص 618 


مده اش 
17- مسند احمد» ج 5 ص در حديث ابوطفيل » ابن كثير» ج ص 111 
ا حديث عبدالر حمان در مسئد احمد» ج ١‏ ص 1١‏ ودرج 4 ص 37٠‏ ودر تاريخ ابن كثير» ج 4 ص .1١‏ 


6- مسند احمد» ج ا ص ١١8‏ وج ؟: ص 


06 ابن كثير» ج ه ص ١؛‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص .١6‏ 


8 مسند احمد» ج اص 8١1و9١١‏ وج 5ا ص 06 تاريخ ابن كثير» ج ه, ص ."١‏ /الا- مسند احمد» ج ١‏ ص 8١١؛‏ 


تاريخ ابن كثير» ج هه ص .7١١‏ 

مسنك احمد» ج ١‏ ص 0ح ع6 

- مسند احمد» ج 5 ص .337١‏ 

.717 رياض النضره » ج 7 ص 127؛ تاريخ ابن كثير» ج د ص‎ 477١ مسند احمدء ج ع ص‎ -6٠ 
.717 مسند احمدء ج هه ص 9١6؟ تاريخ ابن كثير» ج هء ص‎ -ا/١‎ 


77- تفسير طبرى » ج 2 ص 188؛ اسباب النزول ءص 1١"‏ - 4176 شواهد التنزيل » ج ١‏ ص ١18١‏ - 18#. طى بنج روايت از 
ابن عباس و در ص ١128‏ - 1228 دو روايت از انس بن مالكك و در ص ١184 - ١597‏ طى شش روايت ديكر از او؛ انساب 
الاشراف بلاذرى . ح ١18١‏ در شرح حال امام (ع ) در ج ١‏ ص 08١1؛‏ غرائب القرآن نيشابورى در حاشيه تفسير طبرى , ج 2 
ص ١87/‏ -188. سيوطى نيز روايتهاى زيادى را در همين زمينه درج 7 ص 797 - 195 تفسيرش آورده است . و در لباب 
النقول فى اسباب النزول » ص 4١ - 4١‏ يس از نقل همان روايتها مى نويسد: اينها همه مداركى هستند كه يكى » ديكرى را 
تابيد مى كند. 


"لان 


*8- اين مطلب از روايت انس بن مالكك به دست مى آيد كه مى كويد: رسول خدا(ص ) به نماز ظهر بيرون شدء در حالى 


كه على در 


حال ركوع بود. ويا روايت ابن عباس كه هر دو آنها در شواهد التنزيل » ج )ص 188-1١8‏ آمدهاست . 
76 تا اينجا داستان را به طور فشرده از شواهد التنزيل نقل كرده ايم . 


0؟/ا- شعر حسان را از كفايه الطالب » باب ١5‏ ص 7١18‏ نقل كرده ايم و بقيه مصادر نيز در تاريخ ابن كثير» ج ا ص 701 


آمده است . 

6 تفسير طبرى » ج 078 ص .57١‏ 
7- تفسير سيوطى . ج 2 ص 7177. 
-١6‏ تفسير طبرى » ج 78 ص 1/8 
69 تفسير طبرى » ج 78 ص 6/. 


ما فشرده روايات متعددى را كه در همين مورد در تفسير طبرى . ج 7 ص ١لاو‏ بعد از آن و تفسير سيوطى » ج #» ص 
7 و دنبال آن و ديكر تفاسير و كتابهاى سيره آمده است . در اين جا نقل كرده ايم . 


١‏ /اناء4/ 
-١‏ يعنى اى كسانى كه ايمان آورده ايد از خدا و رسول و فرمانروايتان ييروى كنيد. (نساء/ 094). 
67 - احاديث الف ب ج يشت سرهم در كتاب شواهد التنزيل عج ١‏ ص ١18‏ -٠18١؛‏ آامدهءاست . 


'ث/ا- سنن ترمذى » ج 17 ص 125 - 188؛ مسند احمد بن حنبل » ج ١‏ ص ١6١-6١‏ وج ”7 ص ١587؟؛‏ خصائص نسائى » 


ج 19-578؛ تفسير طبرى » ج ٠‏ ص #؟؛ مستدركك الصحيحين » ج 47 ص ١؛‏ مجمع الزوائد» ج لا ص 59 و ج 4 ص .١١159‏ 


*0- مسند احمد بن حنبل » ج »١‏ ص ”2 ح 5 از مسئد ابوبكر 


كة الحمك شاكر كفتةاسيت:استاد آن .درست است:و .تيز كنزالعسال و دخائر العقبى:. 
هة/- طبقات ابن سعد» ج 207 ق ١‏ ص 5١؛‏ مجمع الزوائد هيتمى » ج 4 ص ١١١‏ با جزئى اختلاف . 


02 ابن ماجه آن را در كتاب المقدمه » باب فضائل الصحابه » ص 47.؛ از جلد اول سنن آورده است . همجنين كتاب مناقب 
ترمذى عج ”7 ص 24ااح 8١‏ و كنزالعمال ؛ج #ء ص 1817 جاب اول آن و احمد بن حنبل نيز آن را در مسند؛ ج 5 ص 


. از حديث حبشى بن جناده و به طرق متعدد آورده است‎ ١120و‎ ١2 

/اهلا- اسناد آنها در بحث ولى امر مسلمانان آمده است . 

8 اسناد آنها در بحث ولى امر مسلمانان آمده است . 

تفسير رازى » در تفسير آيه ان الله اصطفى آدم و.... كنزالعمال» ج * ص 87" و 800. 


تفسير طبرى . ج 77 ص 8١١؛‏ طبقات ابن سعد» ج '“ءق ”,ص ١١٠؛‏ تهذيب التهذيب . ج لاه ص 737؛ فتح البارى » ج 
)اص ١‏ حليه الاولياء» ج ١‏ ص /ا - /29؛ كنز العمال عج ١‏ ص 75718. 


-١‏ مستدرك الصحيحين . ج * ص ١178‏ و در ص 177 به طريقى ديكر آمده ؛ تاريخ بغداد» ج 5 ص 68" و اج لا ص 
1 و ج١0‏ ص 58 ودر ص 58 و در ص 548 از يحيى بن معين نقل شده كه آن صحيح است ؛ اسدالغابه » ج 5 ص ؟3, 


التهذيب »ج # ص 2 ل ص 537؛ فيض القدير» ج 7 ص 5#؛ كنزالعمال » جاب عج ص يح ١؟؛‏ صواعق 


»ص #/. 

81- مستدركك الصحيحين » ج *؛ ص ١77‏ - 1794. 

88 تاريخ بغداد خطيب » ج ؟؛ ص /7/ا8. 

8 - كنزالعمال » جاب دوم » ج 17: ص ,7١7‏ ح 1714؛ كنوز الحقايق المناوى . 

ه78- تاريخ بغداد خطيب » ج .1١‏ ص 8١7؛‏ صحيح ترمذى » كتاب المناقب » باب مناقب على بن ابيطالب . 


8- صحيح ترمذى ٠ج‏ ءا ص الال باب مناقب على بن ابى طالب ؛ حليه الاولياء أبونعيم ءج ١‏ ص #68؛ كنزالعمال متقى 
هندى » جاب اول »ج ص 16#. 


17- كنز العمال . جاب اول » ج 8 ص 188. 

88/- حليه الاولياء.ج ١‏ ص 9#. 

مستدركك الصحيحين » ج 2 ص 2/8. 
مستدركك الصحيحين » ج *, ص 1/8 - /اا2. 


١//ا-‏ از معجزات رسول خدا(ص ) است كه در آن روز از به جاه افكنده شدن مشركان قرشى در جاه بدر و جمع آورى سياه 


ديكرئ در جتكك احزا خبر داذه است . 

"لالا- خطبه 140 نهج البلاغه » ج 7 ص 187 - 188. 

“/- سنن ترمذى » كتاب المناقب . باب مناقب على بن ابيطالب . ج ١7‏ ص 4١37‏ تاريخ بغداد خطيب » ج /اء ص 807. 
#لالا- اسد الغابه » ج ؛ ص 52. 

هلالا- كنز العمال » جاب دوم . ج 1١‏ ص 37٠١‏ ح 1177؛ رياض النضره . ج 7. ص 188. 

- تفسير سيوطى . ج 2 ص 188. 


/ا/ا- تفسير طبرى » ج 18 ص 015 


و 818 الدر المنثور سيوطى , ج #, ص 188. 

تفسير آيه در الدر المنثور. ج #. ص 188؛ رياض النضره » ج 7 ص 188. 

6- تفسير سيوطى » ج 8 ص 180؛ رياض النضره » ج 7 ص 128؛ الكشاف » ج 5 ص 7/2#. 
٠‏ رياض النضره » ج 7 ص 418١‏ ذخائر العقبى » ص .7١‏ 

."8 مجمع الزوائد» ج 4 ص‎ -١ 


كرث مستدركك الصحيحين جع "ل ص 1١78‏ -139. 


7- حليه ابونعيم ؛ج ١‏ ص / 


85- مسند احمد» ج ص 177؛ كنزالعمال »اج 75 ص 14 و ٠‏ وج 2 ص "178؛ منتخب كنز» ج ف ص 8١٠؛‏ الجامع 


6 كنزالعمال تج 324 ص غ388 


2- بخارى در الالدب المفرد» باب معانقه الصبى »جح 06”؟؛ ترمذى ؛ج ٠‏ ص 1984. باب مناقب الحسن و الحسين ؛ ابن 
ماجه » كتاب المقدمه ». باب ١‏ ح 155؛ مسند احمدت ج 05 ص ١7١؛‏ مستدركك حاكم, ج "/ ص ١77‏ كه او و ذهبى 


حديث را صحيح دانسته اند؛ اسدالغابه »ج ”ءا ص ١9‏ وج قم ص .17١‏ 
17- كنزالعمال» ج ع ص .77١‏ 

84 كنز العمال» ج 1 ص .٠١8‏ 

8 كنزالعمال» ج 1 ص ٠١١‏ و8١٠.‏ 

كنزالعمال» ج 18. ص .57١‏ 


-١‏ سنن ترمذى » ج 4» ص 5ا؛ صحيح ابوداود؛ كتاب المهدى , ج ؟. ص “و جاب 


دار احياء السنه النبوه »عج ص ١٠١8‏ - اح 87 حليه الاولياء» ج ف ص 6/؛ مسند احمد» ج ١‏ ص 7/2 تاريخ بغداد» 
اج ص 88"؛ كنزالعمال » جاب اول »ج لاء ص 188 كه خوى او جون خوى من است را زياده دارد. تفسير سيوطى در ذيل 
آيه فهل ينظرون الا الساعه » ج 2 ص 28. 


7- مستدركك الصحيحين »ج 5 ص 8617؛ حليه ابونعيم » ج 7 ص لم لك باجزئى اختلاف ؛ مسند احمدء ج ”. ص 8"؛ الدر 
المنثور سيوطى » در تفسير فهل بنظرون الا الساعه . ج #,» ص 68. 


7- حليه ابونعيم 6 رذ ص ١7/‏ كه افزوده است : در دو روز؛ مسند احمد» ج ١‏ ص 5؛ الدر المنثور سيوطى » در تفسير 
سوره محمد(ص »» آيه تفل ينظرون الا الساعه » ج *» ص 088 و كفته است كه آن را ابن ابى شيبه و احمد بن حنبل و ابن ماجه 
از على (ع ) روايت كرده اند؛ كتاب الفتن باب خروج المهدى » ح 6 


*9/ا- مستدركك الصحيحين عج ص 6017 صحيح ابوداود» ج © ص 272 كتاب المهدى . از سنن ابوداود» ح خض وج 


ع ص .٠١7‏ 
ةلاتا وع/ 


كتاب المهدى ع و3 ص لح عا حاتت خروج المهدى .از كتاب الفتن عج 3 ص رات صحيح ابوداود» ج /0 
ص 178. ابن ماجه آن را در صحيح خود در ابواب الفتن » باب خروج المهدى آورده و كفته است : مهدى از فرزندان فاطمه 
است . حاكم در مستدر كش » ج 


؟, ص 081 مى نويسد: وجود مهدى امرى مسلم و حق است و او از اولاد فاطمه مى باشد. ذهبى نيز در ميزان الاعتدال » ج 3 
ص 76 مى نويسد: مهدى از اولاد فاطمه است . الدر المنثور سيوطى » تفسير سوره محمد(ص ). ج 8» ص 088 و كفته است كه 
اين موضوع را ابوداود» ابن ماجه طبرانى و حاكم از ام سلمه روايت كرده اند. تفسير آيه فهل نيظرون الاالساعه . 


كنز العمال 2 جاب اول عج ل ص ". 
/اة/ا- دخائر ا لعقبي » ص 7 
- ترمذى عج 3 ص 194., باب مناقب اهل بِث النبى 0 كنزالعمال مج ١‏ ص 58. 


4- صحيح مسلم » باب فضايل على بن ابيطالب ؛ مسند احمد. ج 5» ص 7"88؛ سئن دارمى » ج ”. ص 5١‏ به اختصار؛ سنن 
بيهقى » ج 7, ص 158 وج لاء ص “٠‏ با جزئى اختلاف در لفظ؛ مشكل الاثار طحاوى » ج 5» ص /2". 


صحيح ترمذى »اج ءا ص ١‏ اسدالغابه 6ج ”. ص 5 در شرح حال امام حسن ؛ الدر المنثور در تفسير آيه مودت 


از سوره شورى . 


١‏ مستدرك الصحيحين حاكم و تلخيص آن » ج ". ص 9١٠؟؛‏ خصائص نسائى » ص ؟؛ مسند احمدء ج ا ض ١7‏ كه با 
انى اوشكك ان ادعى فاجيب شروع مى شود ودرا ص عن م" 4 مفصل آن شرح داده دشده است ؛ طبقات ابن سعد. قسمت 
دوم )وج ”. ص كنزالعمال »؛ج »١‏ ص © و58 و !94 كه به اختصار آمده 


سنا . 


.158 به دو طريق و نزديكك به همين عبارت درج ”ا ص‎ ٠١9 مستدركك الصحيحين » ج "» ص‎ ٠7 


مستدركك احمد بن حنبل » ج ع ص 739/8 و 311 واج له ص 418١‏ تاريخ بغداد خطيب » ج ىل ص 67؛ حليه الاولياءء 
ج ١‏ ص 00" وج 9. ص 25؛ اسدالغابه » ج ؛ ص 4١7/‏ مجمع الزوائد هيثمى » ج 9 ص 187 و 188. 

-٠*‏ صحيح مسلم » ج » ص ” - 8 در باب الناس تبع لقريش من كتاب الاماره . ما اين لفظ را مخصوصا از آن جهت 
بركزيده ايم كه جابر آن را نوشته است . صحيح بخارى » كتاب الاحكام , ج 5 ص 4١188‏ سئن ترمذى » باب ما جاء فى 
الخلفاء من ابواب الفتن ؛ سنن ابوداود. ج *. ص 2.٠١8‏ كتاب المهدى ؛ مسند طيالسى . ح /21/او 41718 مسند احمد؛ ج ه» ص 
عم -90؟ و؟ة - ٠١‏ و68١٠‏ -8١٠؛‏ كنزالعمالءج ٠١‏ ص ١2‏ -/١؛‏ حليه الاولياء؛ ج 5» ص *5#. جابر بن سمرهء 
خواهرزاده سعد وقاص است و يس از كذشتن هفتاد سال از هجرت در كوفه د ركذشت . اصحاب صحاح از او جمعا ١*7‏ 


حديث روايت كرده اند. شرح حالش در اسدالغابه » تقريب التهذيب و جامع السيره » ص /1؟, مده است . 
٠‏ فتح البارى در شرح بر صحيح بخارى »ع 2“ صس 77 مستدركك الصحيحين ؛ج "ل ص 7 .2١‏ 
8 فتح البارى » ج ١8‏ ص /77. 


-٠‏ منتخب كنز ج م6 


ص "١‏ تاريخ ابن كثير» ج #» ص 759؛ تاريخ الخلفاء سيوطى » ص غ3 كنزالعمال »اج 177 ص 1# صواعق المحرقه » ص 
7 


كنزالعمال متقى هندى » ج ٠١‏ ص 1؟؛ منتخب كنز» ج هء ص 717. 

4 شرح نووى بر صحيح مسلم , ج 217 ص 7١7؛‏ صواعق ابن حجرء ص 18؛ تاريخ الخلفاء سيوطى » ص .٠١‏ 
6٠‏ كنزالعماصلوات 

.77 ص‎ ١ كنزالعمال به نقل از ابن النجارء‎ ١ 


5 مسندء احمد» ج ١‏ ص 7958 و8٠50‏ كه احمد شاكر در حاشيه اولى نوشته است : اسناد آن درست است ؛ مستدركك 
حاكم و تلخيص آن از ذهبى » ج ع ص ١١8؛‏ فتح البارى » ج 18 ص 709 به طور اختصار؛ مجمع الزوائد ج د ص ١15؛‏ 
صواعق ابن حجر. ص ؟١؛‏ تاريخ الخلفاء سيوطى » ص ٠؛‏ الجامع الصغير» ج ١‏ ص 8/؛ كنزالعمال متقى » ج 217 ص 77 كه 
كفته است طبرانى و نعيم بن حما اان را در الفتن آورده اند؛ فيض القدير در شرح جامع الصغير» نوشته مناوى » ج 7 ص 01؟؟؛ 
ابن كثير هر دو خبر را در ج *» ص 58!؛ كنزالعمال» ج 1 ص ؟؛ شواهد التنزيل » ج ١‏ ص ذ0ع,ح 8718. 


87 تاريخ ابن كثير» ج 9 ص لرفرة كنزالعمال ؛ج 0 ص /"؛ شواهد التنزيل »؛ج ١‏ ص مح 0 
6ه نهج البلاغه » خطبه 37؟1١.‏ 


١8‏ ينابيع الموده » نوشته سليمان حنفى . ص 49377 احياء العلوم غزالى . ج ١‏ ص 58؛ حليه الاولياء ابونعيم »ج ١‏ ص 


٠‏ به اختصار. 

47 تاريخ ابن كثير» ج 2 ص 564 - 180. 

المعجم الحديث » عبرى - عربى » ص 9117 

المعجم الحديث » عبرى - عربى » ص 8 

المعجم الحديث » عبرى - عربى » ص 87. 

. ص 75 - 228 جاب قم » نشر ثقافه اهل البيت‎ 2١ تاريخ يعقوبى » ج‎ ١ 

477 اصل عبرى و تعليق بر آن را از مقاله استاد احمد الواسطى در مجله التوحيد استفاده كرده ايم . 
47 شرح ابن العربى بر ترمذى » ج 4» ص 98 - 64. 


7/- شرح نووى بر و 1 مسلم » ج ١١‏ ص 75١١‏ - 5١15؛‏ فتح البارى . ج 17 ص 73775 كه اين سخن از اوست ودر ص 
"6١‏ نيز آن را تكرار كرده است . 


1 تاريخ الخلفاء سيوطى » ص .١١‏ 
7 فتح البارى ؛ج 8 ص اعم تاريخ الخلفاء سيوطى » ص 1١7‏ 
817 فتح البارى “اج ل“ صس ,6١‏ تاريخ الخلفاء سيوطى » ص 17 


7- صواعق ابن حجرء ص ١؛‏ تاريخ الخلفاء سيوطى » ص .١١‏ به اين حساب ييروان مذهب خلفا در انتظار ظهور دو مهدى 
مى باشند؛ حال آنكه شيعيان منتظر ظهور يكك مهدى هستند! 


4- به اين مطلب نووى در شرح بر صحيح مسلم » ج ص 7٠١-707‏ اشاره كرده و ابن حجر آن را در فتح البارى » ج 
82 ص 778 - "١‏ و سيوطى در تاريخ الخلفا ص ٠‏ آوردهانك. 


8 ابن كثير آن را در تاريخش ., ج 8, ص 769 به نقل از بيهقى آورده است . 


١‏ تاريخ الخلفا سيوطى » ص ١‏ صواعق ابن حجر 


ص 19؛ فتح البارى , ج 18 ص ."6١‏ 

877 تاريخ ابن كثير» ج 2 ص 764 - :10. 

8 فتح البارى » ج ١5‏ ص "٠‏ به نقل از ابن جوزى در كتاب كشف المشكل . 

87 فتح البارى » ج ١‏ ص 46١‏ صواعق المحرقه ابن حجرء ص 19. 

0 فتح البارى , ج 18 ص /7. 

17- شرح النووى » ج ؟١١,‏ ص 7١7؛‏ فتح البارى » ج 18 ص 774 كه ما سخن او را آورده ايم . 


/7- ذهبى در شرح حال حموينى در تذكره الحفاظ جنين مى نويسد: امام » يكّانه محدث و كاملترين آنهاء فخر اسلام ‏ 
صدرالدين ابراهيم فرزند محمد بن حمويه جوينى شافعى » شيخ صوفيه » كه به روايت و دقت در آن خست مقيد و به آن 
ممتاز بوده است . غازن خان مغول به دست او مسلمان شده است . تذكره الحفاظء ص .10١008‏ 


8 احاديث سه كانه (الف ب » ج ) از فرائد السمطين خطى نقل شده است . نسخه دانشكاه تهران » زير شماره 21١88‏ 
١‏ ١29ل‏ بركك .128٠‏ 


9 مادرش فاطمه بنت اسدء در حالى كه او را حامله بود به كرد كعبه به طواف مشغول بود كه آثار وضع حمل در او هويدا 
شد. يس در آن هنكام در كعبه به رويش باز شد. فاطمه قدم به دورن كعبه نهاد و در آنجا على (ع ) را به دنيا آورد. مستدركك 


»وج 7 ص ”5/7؛ تذكره خواص الامه . ص ٠‏ المناقب » ابن مغازلى » ص 7. 


8- شرح حال على و فرزندش حسن و حسين - عليهم السلام - را ضمن حوادث سال 


٠‏ و20 و0 هجرت در تاريخ طبرى وابن اثير و ذهبى ابن كثير و نيز تاريخ بغداد و دمشق و استيعاب و اسدالغابه و اصابه و 
طبقات ابن سعد مطالعه فرماييد. البته در جاب هاى ارويايى و بيروتى طبقات شرح حال سبطين نيامده است ! 


١‏ شرح حالش ضمن حوادث سال 3 در تاريخ ابن اثير و ابن كثير و ذهبى و طبقات ابن سعد و حليه الاولياء و وفيات 


الاعيان و تاريخ يعقوبى ؛ج ”, ص 73١7‏ و مسعودى » ج 7 ص آمدهاسث . 


"8 شرح حال اين امام » در تذكره الحفاظ ذهبى » وفيات الاعيان » صفوه الصوه ء حليه الاولياء» تاريخ يعقوبى عج ”. ص 
٠‏ تاريخ الاسلام ذهبى ». تاريخ ابن كثير» جزو حوادث سالهاى و17 ١11891‏ آمدهاست . 


7 به مقاتل الطالبين و تاريخ بغداد و وفيات الاعيان و صفوه الصفوه و تاريخ ابن كثير» ج ", ص 18 و تاريخ يعقوبى » ج 3 


من 218 هايح لشو كن 


*85- شرح حال او را در تاريخ طبرى و ابن اثير و تاريخ الاسلام ذهبى و تاريخ ابن كثير» ضمن حوادث سال 1١7”‏ » و وفيات 


الاعيان و تاريخ يعقوبى » ج " ص ”587 و تاريخ مسعودى » ج 7 ص 55 مطالعه كنيد. 


6 - شرح حالش دن تاريخ بغداد» ج "7 ص إوذهة وفيات الاعيان» شذرات الذهب »؛ج ”. ص 6 و تاريخ مسعودى »؛ج 7 ص 


52 آمدهاست . 


52 شرح حالش در وفيات الاعيان » تذكره خواص الامه نوشته سبط بن الجوزى . و مطالب السؤ 


ول فى مناقب آل الرسول » نوشته شيخ كمال الدين محمد بن طلحه شافعى (م 205)» و تاريخ يعقوبى » ج ؟, ص 207 آمده 


است . 


/851- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد.» جاب اول ؛ج ل (رص )ا بع ١‏ واجاب تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم ؛ج 3 
(ص )4-86. 


888 ابوشعيب كتابهاى علامه عسكرى را در امتيار ايشان كذاشته است .مترجم . 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


